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محمّد حسن مؤمن زاده 
حشين خاكشور 
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مؤتمر تكريم خدمة القرآن الكريم في ميدان الأدب المستف. 
الكتاب الُخبة في الجمهورية الإسلاميّة الإرانيّة. 
مؤتمر الكتاب المنتخب الثَال للحوزة العلميّة في قم 


الذورة الثائية لانتخاب وعرض الكتب والمقالات الممتازة في حفل القرآن. 


الملتقى الذّاني للكتاب التّخبة لذي يُعفّد كل سنتين في محافظة خراسان الّضوية. 
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کرت کبزا سد 


تصدیژ 


بشما انیم 


نحمدك له رب العلمین, وأصلّي وشلّم علی رسولك المصطفی محته سید 
المرسلین. وعلی له الطاهرين وصحبه الميامین. الب 

وپعد, فنشکر اله تبارك و تعلی شکرا جزیلا عل أن 
المجلّد الخامس عشر من موسوعتنا القرآنية الكبرى: «العجم في فقه لفة القرآن و سر 
بلاغته» إلى العلماء عامّة, ولاسيّما المختِصّين منهم بعلوم القرآن. الذين يسارعون 
بفارغ الصّبر إلى الوقوف على ما بهذي من هذه الموسوعة. مجلَدًا بعد مجَلّدٍ, 
مقدرین للمولفین مساعیهم الجمیلة رو چهودهم الكبيرة. خدمة لكتاب 
والمعجزة الخاندة بتهم, والنجة البالفة علي النّا سأجمعين. 

وقد احتوی هذا المجلّد ۲۵ کلمة من حرف الخاء؛ ابتداء ب «خبأ» و انتهاء ب 











«خسر», و آطول مادة منها «خرج» ثع «خسر». ویتلوه المجلد الشادس عشر وقسمٌ 
من الشابع عشر فیما بقي من حرف الخاء إن شاء الله تعالى. 

نسأله تعالى دوام التوفيق والسّداد إلى إنجاز الأمل فيما بتي من العمل فإنّه واهب 
العطايا والمئن» وعليه وحده نتوگل. والحمد لله رب العالمين. 


محمد واعظ زاده الخراساني 
مدير قسم القرآن بمجمع البحوث الإسلاميّة 
في الآستانة المقدّمة الرّضويّة 
التالث من شعبان المعظم عام ۱1۳۰هق 











اصوص ان 
الخليل: :ما خبأتَ من ذخيرة لیم ار 









ايا الأرض». 
۳۱:۱ 





اهر ۰۳:۷ 

أبوعُبَيْدّة: الخابية, أصلها الهمزء من «خبأت». 
(الأزمري CoN‏ 
ابن الشكٌيت: والية: انرأ لت تخنس بعد 
الاطلاع, vr)‏ 





وقد اختبأثُ من فلان, إذا ست 
(ملاحالعلق: ۱۸٩‏ 
وات ما ی عبان الثي, أخبه. 
(إملاع الطی: ۱0۱ 





WD 
ف‎ 
ٿا والتيء علسبوء؛ وهو‎ 


والقبأة باتع والتسكين: الفتاة التي تبأ وها 


(۱) اهر أريمة أ. 
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وثيديه أخرى. 
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وتتيع أخرى, أي تُظهر وجهّها. 
الأزهْريّ: وني الحديث: «اطلبوا اززق في خبايا 
الأرض». قيل: معناء: الحرث, وإثارة الأرض للرّراعة. 

وأصله: من الب ء. الذي قال الله عر وجل فنيه: 





قلت: المرب تقرك الهمز في «أختي 
وفي «الخابية», لكثرتها في كلامهم, استقاوا الت 
ل 


خأ الإنسا. 
روس 


وا ما 
















(Vt) 


ياي الأرض». يأل على وب 
والرّراعة, والآخر: استخراج ما في المعادن من جواهر 





لب لآ العرب ترکت هبزه. 
ما ی؛ وكذلك: الخبيء. على «فعيل». 
زج التماوات: ااشر وش الأرض: 
واختأت: اسنترت, وجارية اي مستقرة 
ال اممزة: امرأة التي تطلع ثم تنبئ. 

AN 1‏ 
: الناء والباء وال حرف المعثلٌ وا 
فن ذلك: حيَأنٌ 














ابن فارس: 
يدل على سقر 











ولا امارة تا 





(خباء وتيت 
WEE)‏ 


ومن الباب: الخيياء؛ تقول: 
وتخبّيت, كلّ ذلك إذا الهذت خ 


والحجى: ما ع من شيء, ثم حُّوجي به. وقد 





(t0) 
الراغب: يرج اة يقال ذلك لكل در‎ 
مستور. ومنه قيل: جارية اة وهي الجارية أي تظهر‎ 








مرو فری 
والیاء: في موضع en‏ 
الإمَغْشَرِيٌ: له خبيئة خبأها ليوم حساجته, وله 
ایا 
لاب بط بعد عغرژوس». ولفلان ای ونزن. 





وأخسرج حب التاء شَبْء الأرض. أي المطر 
الثبات. 





وخیّأت الماریة. وجار 





وأخبَات من فلان: ارت منه. 


واختَبأتٌ له خبيئا. إذا عَمِيتَ له سيئًا. 








وخابآتك أي حاجيتك. [م استعهد بشع ] 
وله خسابية مسن سل وخسواب؛ والأصل: 
E‏ (أساس اللاغة: 1۱۰۲ 





«ابنُوا ارق في بايا الأرض». هي جمع خبيثة, 
وهو الْبرء. وقياس جمعها: شان بهمزتين. المنغلبة عن 
ياء «فميلة» ولام الفنمل, إلا أتيسيا استثقل اججاعهيا 
فقلبت الأخيرة ياء, لانكسار ما قبلها. ثم قيل: خبّاءَى 
كمَذارَى ومَدارَى. فحصلت اهمزة بين أثفين فعُليت يا.. 
ونظيرها دخطايا» في جمع خطيئة. 


۱۱/۰ 


والمراد: ما یلاع من اوه فیکون سا عل 
الزراعة. أو ما خبأء اله تعالى في معادن الأرض. 

(لفانی ۳۵۰:۱) 

يث:] «قد اخبأتُعند اه خصالاه. ي 

أدَغَرتها. وجملتها خبيئة لنفسي. 

العديني: [في حديث:] «ل أر كاليوم ولا جل 





۴۵١:١ (الفائق‎ 





امُحَبأة: المارية الُعميم التي لم تقرزج بعد. لأذا 


صياتتها أبلغ يمن قد تزوّجت. GN)‏ 


اليّيء أخبؤه حي إذا أخفيعه. 
وله والحجيء والخبيئة: التّيء المُخلُوء. وصنه 
الحديث: «اتمُوا الززی في بايا الارض». 








دی کته اي ماکان وه 
فيها من البات: تممني الأرض. وهو «فعيل» يمع 


n «شعول».‎ 





والقب۔ بالفتح: اسم لما خی r)‏ 


الفیروز ابادي؛ باه کمنعه: سره كاه 





۲ /المجم في ققه لغة القرآن... ۱۵ 









الأرض: الثبات. ومن التماء: القَطر. وصوضع 
مواوبانديق وی 
رالیاء ککتاب: بشة في موضع خن سن الثناقة 








التّجيبة؛ جمعه؛ أخبثة. ومن الأبنية معروف, أو هي 


۱۳:۷۱ 
عب 
تة والاستتا فالا 
القيء امن باب «طّع»: سترته 
وق الدیت:«هذامن افتیات ما من رت أي 
الستورات الى ا تظهر لكل أحد. VR‏ 
زه :سکره وأخقاد 





ف الحديث: «ما عُيد الله 








MWY: 


Nen) 


واتخره. 
الحخابية: وعاء الماء اذ 


الميياء: بيت من ور آو شفر آو صوف یکون صلى 











الميأة: المخيّرء, والمآخَر. 

المَخْيالملجأ يلجأ إليه المسكريون أثناء القمف 
من الهو أو الأرض؛ جعه: تخاي. :4( 
وااظاهر أن الاصل الواحد في هذه 
المادّة هو الاستتار التّدِيد؛ بميث لايدركه الحواسٌ 
وتفارق هن ساة: الشتر 








الظّاهرة, وبهذا التيد 
والتق وافّذر. 
مقابل هر وااتدر یوخ فیه مفهوم السدودّة لا 
عن الاهر والتسرّلد. [إلى أن فال:] 

وظهر أيضًا أن إطلاق هذه المادّة على ممنى الحفظ 
والحخمود والخياء. باعتبار كون الخباء حنافظًا وساتژ: 
وخمود الثار يقرب من كونها مستورة وقريبة من الخفاء, 
کا المنوظية كذلك. [راجع دخ ب ي»] 

وإطلاق الحكأ مصدرًا على الْميرٌ مبائنة. كالمدل على 
العادل, فني اميا .جالغة زائدة من اخبيئة. 

وأمَا عمومية الحأ وثموله على جميع مراتب الوجود 
الإمكان من الجمواهر والأعراض. إذا كانت في الشقر 
والخفاء والككون. ثم أغرجت وظهرت وتمدّقت. فلا 


التتر مطلق الاستتار, والمنفاء في 












إيقتضي المقام بسه. المقال فيها. ۳۳ 
النُصوص التفسيريّة 

1 ازى برج الب نى النوات 

ایض ینتم او اتسل:۲۵ 

ابن عباس: ما ی ی الشنوات4 من الطر 








«والازض4 من البات. 
موه ابن ند لاد ۶: 4۲۰1 وائشَعي 41۱ 
YY‏ 
یعلم کل خبيئة في التماء والأرض. 
مثله سعید بن چن وبجاهد. ورد 
(ابن کثیر ۰:۵ 4۲۳۰ 
(بن کر ۵: ۲۳۰ 


۳۱۷ 








أبن المُسكّب: الماء. 


غيب السّباوات والأرض. 





ماغاب, (التماس ه30 
قتادة: التر (التمّاس 4 ۷۴۷ 
زَيْد ين عليئ: ممناه المطر. والمتفايا. 


انا 





من را والمطر من السياء, والنّبات من الأرضء 
کانا تقاط هد», ولاتَيْت هذه التماء وأنزل 
مها الطره وأخرج اثبات. 

الوّاء: (لَب4) سهموز, رهو الشیب. غيب 
التماوات وغيب الأرض. ويقال: هو الماء الذي يثزل 
من التماء والثبت من الأرض» وهي في 
بن النوات). وصلحت (لي) مكان 
بل: لاستخرجن لعلم الذي فبكم. أي 
اف ما شنت آعني «ین» ودف» فیکون 





اة عبد الله 




















الّيء, إذا أخفيته. 
الطّبريّ: يارج ابوه في التماوات والأرضء 


من غيث في التّباء. ونبات في الأرض. ونحو ذلك. [إل. 
أن قال:] 

عن حكير بن جابر: ويعلم كل خفيّة في التماوات 
والأرض. 


عن مماذ بن عبد الله. قال: رأيت ابن عباس على 
بغلة يسأل تبمًا ابن امرأة كبب: هل سألت كمبًا عن البذر 
تنبت الأرض المام لم يصب العام الآخر؟ قال: "ممت كمبا 
یقول: البذر يغزل من الستهاء. ويخرج من الأرضء قال: 
ال e‏ 








او زاره لأ 





(11:1) 

اجاج ماه رش ثم ذكر نحو ابن 
عباس وأضاف:] 

ل باغاب. 





ویجوز -وهوالوجه -أن یکون 
فيكون المعنى يعلم الغيب في التاوات والأرض, ودلیل 





اون وتا 4 
كم 
لام 


محمد بن عمارة الذي نتل الرّواية 
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الشجستانيٌ: المستتر. ۱ 
التعلبيّ. َالَخْبُوَ [ثم قال تحر القرّاء ] 

(N) 


الماوّزديٌ: [ذكر قول سعيد بن جو واین رند 


وقال:] 
واب» بسعتی اسخنوه: وفع الصدر سوقع 
الفة. :۲۵ 
غو اتو A)‏ 


الطوسي: ب٤ا‏ هو خيرم وهوما أحاط به 
غير حي منع من إدراكه. وضع المصدر موضع الصّفة, 





7 خب وما يُوجده الله ويخرجه من المدم إل 
الوجمود فهر بهذه المخزلة: فَشّبْء التماء: الأحطان 
والرّياح, وشَّبْ, الأرض: الأشجار والتبات. | 00620 





U ۱‏ 
امن انحا ون ايروك 
ذكر نحو القرّا] 
6 
QNI)‏ 






الَحْبُوء نی الشنوات4 من اقلج 
والآزض4 من الزروع والأشجار. 








فیکون (قی) بعنی «ین» ۳۷ 
الرمَشْشَريّ ومني المَخبُء بالمصدر, وهو البات 
والمطر وغيرهماء ما خبأه عر وعلا من غيوبه. 


الحذفه 





وفری (سب) عل تضفیف اشمزة 
و(الحًّا) على تخفيفها بالقلب. وهي فر 
ومالك بن دينار. ووجهها أن رج على لغة من يقول في 





أببن مُسعود 


الوقف: هذا الحو ورأيت الخسئء وصررت با 
أجري الوصل رى الرقف. لاعل منت الک 
وال حياة, لأنّها ضعيفة مسترذلة. (۲ 01۵ 
الخ من الأمون وهو من خأت 
التّىء. وخبْء الثماء: مطرهاء وخب الأرض: كنوزها 








3 1 
ونباتها. واللنظة بعد هذا تمم كل خن من الأموره وه 
فشر ابن عبا. 






وقرأ جهور اّاس: «المَبء4 بسكون الباء والهمز, 





و بعش المرب بقلب المزة؛ يعني 
ٍذا کانت في مثل هذا مفتوحة وقبلها ساكن یلیم 
وإذاكانت مضموء: وقبلها ساكن قلبها واوًاء وإذاكانت 
مكسورة قلبها ياء. ومثّل سيِبَوَيه ذلك بالٌا ولو 
وآلوَلُ؛ وكذلك يجي ء (الحتيم) لي حال النصب, وتقول: 
اطّلمت عل الب وراقني الحو 
نموه في ممن ته القاسي (4۱۳ 4314), 
راغ (۱۹: ۱۳۳ 
سمي الَخْبوء بالمصدر, وهو یتاول 
جي أنواع الأرزاق والأسوال. وإخراجه من التاء 
3 ردس بالتبات. [إلى أن قال:] 









(ov s4) 








فإن قيل: إنّ إسراهيم وموسى ط8 قدّما دلالة 





» البئرة: 88 1؛ وموسى مني قال: 
وی التماه: ۲٩‏ قال: رف 








۰ الشّمراه: ۲۸: فْلِمَ كان الأمر 
هاهنا بالمكس؛ فقدم خَبْء السّماوات على حَبْءِ 
الأرض؟ 





جوابه: أن إبراهير وموسى لله ناظرا مع من أدّعى 
اميد البشر, فلا جرّم ابتدّها بإبطال إهيّة البسر. ثم اقا 
إلى إطال إهية التاوات, وهاهنا المناظرة مع من اذعى 
إمبة الشّمس, لقوله: وَجَدْئا وَفَْمَهَا يَنَجُدُونَ 
لشنس بن دون افو4 الشمل: ۲۱ فلا جرّم ابتدأ بذكر 
rr)‏ 





إخراج كبالاتهم إليه 
» أي حياس 
الكالات المسمكتة, في سماوات الأرواح. وأرش 
المسم.. (۲۰۰۸۷ 
الط زقل بعض آقوال الم لآ 
قال:] 
وقرأحِكرِمَة ومالك بن دينار (الحَبَ) بفتح الباء من 











يا وذكر من 


قرا لبیل لا بالف خر مهموزن وزعم 
أنّ هذا لابوز في العربية, واعتل بألَه إن خقّف الحمرة 
التي حركتها على الباء. فقال: (الَخْبَ في الكسنوات 





قال التخاس: وسممت علي بن سليان يقول: ممت 





خب ۱۵/۰ 


محمد بن يزيد يقول: كان أبوحام دون أصحابه في التحو, 





منها هذه ا مروف. 





اطمزة مكسورة, ويتحون لنتاكن إذا كات الممزة 


یه ایشا: نیم یکسرون وان کانت 
اهألزة مضمومة. له 
ری( تم کرهوا 
حب لها کرةه لاه لیس اي الکلام «فثل». وهذه 
كلها ات أخلة عل ای ترا ام [تل 








أن هذا عن بني آسیم؛ فیقولون: 





وزعم أئمم لم یضتوا التال, 





کلم ارام ۸۷۰۲ 
البَيُضاويّ: وَالحَبْء: ما خني في غيره, وإخراجه: 
إظهاره» وهو يمم إشراق الكواكب, وإنزال الأمطار. 








ات النبات. بل الإنشاء؛ فإنه إخراج ما في ال 
بالق إلى الفمل. الإيداع؛ فإ إخراج ما في الإبكان 
والعدم إلى الوجوب والوجرد. ومعلوم أنه خت 
بالواجب لذاته. 

نحو الكاشاي (4: 0۶), والشهدي (۷: 00731 
وطعاوي (۳: ۱12 





OVE 








(1) الشاحب. 


/المعجم في فقه لغة الفرآن... ج ۱۵ 


(4: ۲۲ و فرید وَجْدي ( 41٩۷‏ 

الیسابو: 
والمطر وغير هما مما خبأء له عر وجل من غيويه. ومن 
جملة ذلك إطلا الكواكب من أفق الشرق بعد اختفائها 
في أفق الفرب. 

ومنها الأقضية والأحكام والرحي والإهام ومنها 
إنزال املك وكل أثر عِلويّ. 

وفي تخصيص وصف الله تعالل في هذا المقام بإخراج 
التب إلى ما عهده المدهد من قدرة الله تمالى فى 
إخراج الماء من الأرض, أهمه هذا اتخصیص, کا ممه 
تلد المرفت 

آبرعیان: :4 مصدر أطلن عل اون 
وهو المطر والئبات وغيرهماء مما ختأء تعالى مل يرا 
[ ذكر القراءات نحو لطي إلى أن قال:] 

والقاهر أن ون الشسنوات» مسق 
بؤالخَنء». أي المَخبُوء في التماوات. [ثم نفل قول 
القَاء وقال:] 

ف على هذا. يتمق ب »,ی من الموات. 

aw) 





مصدر من اَخیوه, وهر اللات 














ara) 


الشمین: قوله: الى بر 
تكون بمرورة اهل نهنا ه. أ بد ف منه أوبياً؛ ومنصوبة 
عسل اللدح. وسرفوعة على شير إبتداء مشر 
مسر خا التی, أَخبوٌه با أ. أي 
E‏ 
١‏ تقال نحو أبي حهان] 
أبن كثير: [ذکر قول این السّب؛ اء اما م 








۳۹ 








وتال[ 

وهذا مناسب من كلام امد الذي جمل لله فيه من 
الخاسية مأ ذكره أ 
يجري لي تخوم الأررض وداخلها. 


ن عيّاس وغيره: من أنه يرى الماء 
ل 











ض4 لأ ذلك متتهى مهد فتظر ما بكرن 
فيها بعد أن لم يكن من سحاب ومطر وثبات» وتوايع 
ذلك من الرّعد والبرق. وما يشرق من الكواكب 
ويغرب, إلى غير ذلك من الرّياح وال والبرد, وس 
لابمصيه إل الله تعاال. 
أبوالشعود: أبي يُظهر ما هو عفبوء عن فيهما كائنًا 
ما کان. و تخصیص علا لوصف پل کر بمده تفرده 
تمالی باستحقای الجود له من بین سائر أوصافه 
ره لالك. لا آنه آرسخ في معرفته, والإساطة 
بأحكامه. ببشاهدة آثاره التي من جملتا ما أودعه ال 
اتمال في نفسه مدن سقدرة صل معرفة المماء تحت 
الأرض. Ae e}‏ 
البورتويٌ: «الْحْب:4 یقال مغر الستور, 
أي يظلهر ما هو تب ون فیہا, كاتا ما كان, كاللج 


too) 


والطر ولبات والاء ونحوهار لحف 
الآلوسي: أي يُظهر التّيء المَحبُوء فیا كانتا ما 


كان فابه؛ مصدرأريد به اسم اللفعول. وششره 





بعضهم هنا بالمطر والتبات. وروي ذلك عن ابن 








وأخرج ابن أي حالم عن سعيد بن السب أ 
بالماء؛ والأونى التممير .كبا روى ذلك عن جماعة عن أبن 









ب «المَْء4. وعن القَرَاء أن (فى) بعنى «ين» فالجاٌ 
والجرور على هذا متمق ب يرع 
والظاهر ما تقدّم. واختيار هذا الوصف لا أله أوفق 


بالقصّة؛ حيث تضمّنت ماهو أشبه شيء بإخراج الحتباء. 
وهو إظهار أمر بلقيس وما يتملّق به. وعلى هذا القاس 
اختيار ما ذكر بد من صفاته عر و. 

وقيل: إنّ تخصيص هذا الوسف بالآّكر, لما أن 
الخد أرسخ في معرفته, والإحاطة بأحكامه مشاهدة 
من جملتها ما أودعه اقه تعالى في نفسه من 
القدرة على معرفة الماء نحت الأرض. وأنت تعلم أن کون 












لمْدهُد أردع فيه القدرة على ما ذكر, مما لم ج فيه مار 
يمول عليه. وأیضا التّملیل الذکور لایتستی عل 8012 
ابن عباس واا بُسجدوا) باتخنبت" 





إذا مل الکلام استتناا من جهته عر وجل؛ وت هلا 
سلیان 

وقر أي وعيسى [الحب) بنقل حسركة الممزة إلى 
اباه وحذف اطمزة, وحکی ذاك سیتزیه عن قوم من 
بي تیم نيد 

وقرأ عِكْرِمَة بأل بدل الممزة, فلزم فتع ما قبلها, 
وهي اقراءة عبد الله ومالك بن دينار, وخُرّجت على لفة 
من یقول ق الوقف: هذا او ومررت بات وریت 
انا رأري لوصل ببری الوقف. 
أن يقال قي المرأة والكاة: ارا 
وفتح ما قبلها. وذكر أنَّ هذا 
آن يكون ال :4 من لك. ومنعد 














الإبدال لغة, ووز 


اب ۱۷/۰ 
أن ذلك لغة ضعيفة مسترذلة. وعلّل 
بأنَّ الهمزة إذا سكن ما قبلها فطريق تخنيتها الحذف لا 
القلب. كبا يقال في الكمء: كمد. ونملبه في «الكشف» 
فقال: تخرییه عل الوقف فيه ضعفان, لأن الوقف على 
ذلك الوجه ليس من لغة القصحاء, واجراء الوصل ری 
الوقف فما لايكثر استمماله كذلك, وأا تلك اللّنة فمن 
الكوفيين أنه قياس؛ أنتهى. 
«الخبا» بالألف لايجوز صلا وهو 
من قصور العلم. قال اد کان بوحاتم دون آسحایه 
في النحو وم يلحق بهم, إلا أنه إذا خرج من بلدتهم لم 
يُلقَ أعلم منه 

سيد قُطب: وؤالمّبء4: المَخبُوء إجمالا. سواء 


كاي هو مطر التباء ونبات الأرض؛ أم كان هو أسرار 





وزعم أبوحاتم 





arav 











آلتماوات والأرض. وهي كناية عن کل یه وراه ستار 
ی لکون امربضی, (rire)‏ 

اروزة: الف أو المَحْبُوء, أو كناية عن مطر 
الشباء ونات الأرض. Nen)‏ 


عاشور: «(التء4: مصدر خبًا التّيء. إذا 






ناسبة وقوع الصفة با موصول في قوله: 
:4 شالة خبر الدهد ظاهرة لأنّ فيها اطّلاعًا 





عل آسر خی واضراج اشب» رازه لاس أي 
1 إعطاء ما هو غير معلوم م من المطر 
وإخراج التبات وإعطاء الثرزاق, وهذا مؤذن بصفة 


لقدرة. وقولد. یاون زغا و4 موذن 











۸ / انعجم في فقه لغة القرا 





۹ 


(any 





والأرض. والقطر: 
یشق المدم فيخرج الأشياء. 

ويمكن حمل الجملة على المت 
لكنّه مفتقر إلى بيان موشعه غير هذا الموشع. 

وقیل: الراد اب الغيب. وإخراجه: الصلم به 
وه رگا تری. ۳ 

المُضظَتَويّ: ی ماکان مستوژ! و ی 
وأنتم لاتدركونه بمواشكم, من تكون الممادن والنبات 
والحيوان والإنسان, وظهور قواها ال ی 


المواليد. وبروز السراتب سن الاستمدادات. وفيضان 








من غير استعارة. 





النمليات من العلويّات و[ما] فيها. فیشمل قاطبة 
التكوين والحسلق والإبداء والإشاء والإفاضات لي 
العوام الماديّة والزوحائية. 

وأشار تعالى إلى توضيح هذا امعنى بعد ذكر جريان 
قوم قود ولوط؛ بقوله: (أمن 








to 
تظهر لظف الشبير بكلمة «السيأء درن التق‎ 


ذَر وغيرها. 4 


مكارم الّيرايٌ: كلمة (خَبْء) على وزن از 








ممناها كل عيء خؤء مستور, وهي هنا إشارة إلى إحاطة 
ب السماوات والأرض. أي لم لايسجدون قه 


الذي بعلم غيب التباوات والأرض وما فیهیا من 











وبا فتره بتضیم في التباوات هو 
للیت. واه نی الأرض هو النبات. إنّ هذا في 
الصدان الرافح. 
اه نا ستتکلم لا عل ما خن فٍ 
لم على أسرار القلوب! 
سنات الله إل 
علمه بغيب العام وشهوده كييره وصغيره؟! 

مل ذلك لمناسبة أن سلبان -؛ بن جميع قدرته 
كان يجهل خصائص بلد سبأ, فاهَدمّد يقول: ينبي 
الاعتاه على الله ذي لاجنن علیه شي, نی التباوات 


والارض 














لیا لا هو معروف للهُدهّد عسل 
خامل يُدرك به وجود الماء في داخل الأرض:؛ لذلك 
يتكلم من صلم اث الذي يعلم بك خافية في عالر 
۱ 


أو مناسية 





لله هو الّذي يخرج الأشياء من عمق 
المدم بقدرته يلاها شي .نا کب فرج الأياء 
الكاسة في داخل التاوات والرض, عا لایلك آحید. 
الوصول إليها. eA)‏ 





7 0 
الأصول ال 


١‏ الأصل إ هذه الماذة: التباء. أي ما سر 








اللجيية. وإنًا هي يمة بالنّاره وا جمع: أخبئة. 


وا EAE E‏ 
اخته. وا 
؟- وعد أ للم فظ «النا. 





هذء المادّة. وتواطأوا على أنّ أصله «خاء؛ 
المزة لكثرة الاستعرال. ولي 
تخر الاء وتحفظه, والماء بوه فه 


وذهب أبن الآ خی 











الخذته. وهو يوافق هذا الأصل, لأنّه یبا فب کا ال 





ال في مع ب و» وعدّه من الهمز. ومنه أيضًا. 
1 في الشبلة. 
والمشهور فيه ترلد افعز. بقال: خی لیباء 


وأخبیثه وتخبیثه, آي عملته. واستخبیناه: نصبناه 





ودخلنا فيه. ولمله مها تركت العرب الممزة فيه أيظًا 
كالمابية. 
وذكر صاحب «اللّسان» وحده؛ 





عبت اشار 





؟ وقد للق الإعيل لسن ال بين 
«الحتبْء» و«الخُوه, ولم يحتفلوا بالفارق الشاسع بي 
ممنيهما؛ إذ الأعمل في الأوّل التتر والحنظ. كبا تقدّم 
آنا ولأسل نان خود الثار وصودها يقال منه: 








الاستعمال القرآفي 


جاء منها لفظ واحد دخ ب م مصدرًاببعنى الوصف 





أو اليب والسرّا تسمية الصدس کت جا 
اث» لقيان: ,1١‏ أي مننوق لله. وهذا يرافق ال 
والاستعيال, وهو قول أغلب المفشري, 


ره 





ومنها أنه الملر في التماوات, والثّبات في الأرض. 


.: #وهذا مناسب من كلام هد اذي جعل 


اث فيه من اّما كر أبن عباس وغيره -من 








٠١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٠ 


ری افاء يجري في تنوم الأرض وداخلهاه. وهذا أشيه 
بالتأویل» وهو قول ابن عبّاس وابن ژد واشتي 
وغيرهم. 

ومنها: أنه يشمل القولين المذكورين كإنزال الأمطار 
وإنبات الثبات. وشيب النتماوات والأرض. وكذا التزباح 
والرعد والبرق, وام والرد والتلج والبرد. والإنشاء 
والأحكام وكل أثر علوي. وهذا متأئر بطرز فكر المفسشر 
وحالهء ادي - مئلًا ‏ ذهب إلى أنه الج وا 
أنه كان يميش في بلاد يغزل فيها التلج, وهي فارسء 
وكذلك البرُوسوي, فإنّه كان يعيش في تركيا. 

؟- زعسم القراء أن ولي الشفوات والأزض 4 
متمق ب طيرِجُ» أى (فى) بمعنى «بن» معطا إل" 











قراءة عبد الله: (يطرج الَحَبء بِنَ الشموات لس 
وقوهم: لأمتخرجنّ العلم الذي فيكم. أي منکم. 

ولك المشهور أن ني السَحوابٌ )29س 
متمق ب (اللخب:). أي الخبوء في التباوات 
والأرض,؛ وهو على ظاهر الآية دون تكلّف. 

وعبوز أن يكون ذف الشنواتٍ وَالآزض4 متلا 
بحذوف صفة ل ؤَالْخُيْء4, والتقدير: فرج اللبء 
الكائن في التباوات والأرض. 

٣د‏ إن قيل: لم استعمل الإخراج في التء إن كان 
بع المَحْبُوء والمُسكتر. واستعيال العلم فيه أشجهر؟. 











المت هو السر المكنون الذي يتعذّر كشفه. 

وتانیا: اختلفت القراءة ی 4 مشده) وعقثا 
لتكون تتمّة لما قبلهاء أو ابتداء الكلام, |لاحظ س ج د: 
«يَسْجُدُوا».] كما أنها تمعيل أن تكون من كلام الخُدحُد 
أو من الله تعال وهو الأقرب_ولا سب على قراءة (آل) 


مشدد! 








وثانًا طرح امَخْر الرَازيّ هنا سؤالًا وهو أن 
إبراهير وموسى لي قدّما دلالة الأنفس على دلالة 
الآفاق فيا ذكره من الآيات, فإ كان الأمر هاهنا 
بالمكس تدم َي اللتباوات على خَْء الأرض؟ 

وأجاب بنرا ناظران مع من اآعى اة البشر. 
بفابتده! بإطال إِلمي: ابعر ثم انتقلا إلى إبطال إِطْسيّة 
الاوات. وهاهنا 'لناظرة مع من ادع إفيّة الشّمس. 
فلا جرم لبتدءا بذكر التماويّات تم الا 

رمن الإجابة عنه بأنّ هذا من كلام الد الذي 
كان يطير فى التماء. وذاك من كلام التبتين وهما من هل 
الأرض. ولملّ هذا الرجه يود كرنها من كلام ادد 
فلاحظ 

رابا جاءت ذه الكلمة خلال قمّة سلبان 
وافدهد في سورة التمل المكبة. وم تكرّر في القرآن. 
فلملها كانت لَه نادرة في كلام المكبين. وجادت يدها 
كلمة «الشيبه بكثرة أي رة في الات 














جح بات 


۳آلفاظ, ۳موات: امکْیة, ۲مدنیتان 





امدنيّة 


احا 03/401 
كت ۱-۸ ابن الأعرابيّ: التَيْت: ما اطمأنَ من الأرض 





وگ ارم ۳۱۰۷ 
كتج المرّت: ما تطامن من الأرض وغمُض, فإذا 


خسرجت من أف یت ال سسمةه واه حیم: 


الوت (الأزهرَي ۳۱۲۷ 
ابن أبى اليمان: الميّت: ما انحدر من الجبل وعلا. 





(۸) 





من الأياء: الحقير الرديء [ثم استشهد ت: القضاء من الأرض. وأْبَتَ 
بشمر وقال:] الّجل إخباًا فهو تحبت. وهو ات اموق للمآم» 


: بوت وأخبات. Ar)‏ 







جمه: خبوت, وهي الطّات من 





ف الأرض. M:N!‏ 
زمري ۳۱۱۷ الأهَريّ: [بمد نقل قول أبي عمرو بان قال:] 
الحیانی؛ رجل غبیت نبيت, أي خسيس وقال غيره: هو لت ] لوادي السمیق الوطي: 








۲ المجم في فقه لفة الفرآن... ج ۱۵ 


وقال وی 
يا خن ومند نرنه سناس 








أن لمديت تصحیذا لا التي المقير الزديء, 
ما ال له: النتيت ‏ بتاءين - وهو مى الخنسيس. 


NN!  هلمجو فصستنه‎ 





الضاجب: الّْت: عربية حضة. وشیوت الارض: 
بلونها. وأبت ی افو تبت: خاشع متضع سای 
وهو الُطرق أيضًا. 

لنبيت من الأشياء: الحقير الرّديه. 






es) 








سواء» ولیس حلا من الإخبات ال(خبات 


من الختوع. يقال منه: رجل م 





شي إا 
لمعم 








أخت افلاء. والعامة 
وها قسريان في الممنى, إلا أن 
الاغير. ovr)‏ 








الحفوظ إِنا هو حَيْت با! 





الیو قري؛ ات الما من الأرض فيه رثل. 

والاخبات: النشوع, بقال: خی قه. وفیه خبتة, 
أي تراضع 

الت أيضًا: ماء لكلب. ۲۷۱۱ 











اه أصل واحد يدل 
على خشوع. يقال: أخبَتَ يبت إخبانًا. إذا خنع. 
وأخبت له تعالى. قال عرّ ذکره: بش نی 
المج: ۳۸ وأصله من «اَْبْت» وهو المفازة لانبات بها. 
ومن ذلك الحديث: «ولو یت ابتمیش» ألا ترا 
ابات قد جس منهاء أي حلق. 
۳۸:۱ 


أبن فارس: الناء والباء وا 





تاها يئا أن 


أبوهلال: الفسرق بين السضوع والإخبات: أن 
الخبت هو الطمان بالامان. وقیل: هو المتد بالباد 
وقيل: الملازم للطاعة والشكون. وهو من أسماء الممدوح, 
مثل الم وال وليس كذلك التضوع, لاله يکود 


۳۹۳ 
بيدسًا وذمًا. 











وأصل الإخبات أن يصير إلى خَبْت. ثقول: بت 





إذا صار إلى خَبْت. وهو الأرض المستوية الواسمة, كلما 
تقول: ند زا صار ی نجد. فالاخبات عل ما ,جبه 


ان هر التضرع الم عل استوا 





Al 





والشبیت: المسقير من الأتسياء قال الييسودي 











يتفع الطب القليل من 
ولایستفع الکستیر السبیت 
وسأل الیل ات عن «السبیت» في هذا 






لو کان ذلك لفتهم لقال: ا ي 
لد آن تقول: هم یلو الّاء تاء ي بعض المروف. 

Qet e) 

الواغب: الحّت: المطمانَ من الأرض. وأخبتَ 

الرجل؛ قصد الت أو نله نمو أسجل وأنيّد. ثم 

اسشمل الاخیات استممال الأين والتواضع. [ ذكر 

NE 








:توا ّت من الأرض ووت 
ودي البطون الواسءة المطمئئة. 

وأخبت القوم؛ ساروا في ليت ميل أضخيروا. 

ومن الساز: طوَاَحْمْتُو1 إلى رب 
اطمأتوا إيه, وهو يصلي بخشوع وإخبات, ولمحضوع 
0 








المدينة والحججاز صحراء تُمرّف بالحركّت. والمتكت: الأرض 


: الکان الذي لانبث فيه. 





وإَا حص البّبت, لعته وبعده وقلة من يسلكه, وشلدّة 
حاجة الإنسان إذا هو سلكه فأقوى إلى مال أخيه. وهذا 
حديث شاً. [إلى أن قال:] 

في حديث مكحول: «سثها يكون الحسبتة». أي 
الخبطة, وكان في لسان مكحوا 
حديث الدّعاء: «واجملني لك م 





سد ۵۳:۱۱ 





غبت/؟؟ 


أي خاشمًا مطيما. والإخبات: النشوع والتواضع؛ وقد 


ومنه حديث أبن عباس: «فيجملها تُبحة مُيّه وقد 
تكوّر ذكرها في الحديث. وأسلها من المتيّت: ا طمن من 
الأرض. 

وفي حديث مكحول: «أنَّه مر جل ثاتم بعد العسعرء 


فدفعه برجله. وقال: قد وفيت إتها ساعة تكرن فيها 








المابعة» يريد الجبعلة بالطاء. أي يتخبطه القيطان إذا مه 
يحل أو جتون. وكان في لسان -کحول لک فجعل 
الطاء تاء ع 

مکة - حرّسها الله 








تیش, فيجوز أن يمل الجمميش صغة لكت, فيقال: 
آلْجميِسٌُ, وحَبْتٌ الججميشيُ. ويجوز أن يضاف إلى 
فیقال: غیت اسيتي. [إلى أن قال:] 
ويقال: بت ذكره: إذا خني. إونقل كلام ليث في 
» وإيراد الأزهّريّ عليه ثم فال:] 

: وأخطأ في التقسير, وأخطاً. 


الرّجل إخيائًا: خضّع ث وختّع 
ينه الحج: 05 
Orn)‏ 


الفيروز ابادي: الحبت: المتسع من بطون الأرض» 





قلبه. قال تمال: نش ان 
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جمعه: أخبات وشُبُوت, وموضع بالّام. وقرية بزیید 
وماءة لیب 
رأخیت: خقع ونواع, 
والمبيت: القّىء الحقير: والخبيث. 
وت یمیش غیت ابمیشن, ويجوز أن يضاف: 
Nera)‏ 
المتكت: المكان الواسع المطمئن من 
نيت: سار في المكان الواسع اللطمخة. 





وأخبت ق أو إلى اف: ختع المأ بايان فهو 
۳۷ 







والإخبات: هو نزول المتبت, أي الميطمين من 


الأرض المقسع. 


RF 





الطمئن من الأرض, ولا انخنفاض وإتمطاط. ويهذا 
اللحاظ قال بعضهم: هو الوادي العميق الوطيء كبا في 


الانخفاض. وأيضًا أن 
الحتبت, كالحتبط والحالض والح والمتتطع 
والمنشوع والنسا متت والمتقي. 

وأمّا الإغيات: فهو کالاصحار والاجاد. أ: 
المنهوم إلى القاعل, ويلاحظ فيه هذء الحيئية. فيكون 
معناء نسبة الكت وقيامه بالقاعل وتلسه به. وهذا معنى 
الورود والدّخول والتّزول فيه. 





قرية من مات 














فالاخیات هر ارو إلى بحبط متّسع مطمان حق 
يسستقرٌ فيه ويطمان, ويتخلّص عن الاضطراب 
والانحراف والاختلاف والتّردّد ويلازم هذا المعنى 
حقيقة الإيان والنْسليم والطّمأئينة. كما في الآبات. 
[وذكرها] م 


التُصرص التقسيريّة 





اخبتوا 





موا وَعبنُوا الشَالمَاتٍ وَأَحْجَسُوا إلى 
یف آشخاث مغ نی ال ون. هود:۲۳ 
ابن عباس: آخلموا ریّسم. وخضوا مر 
Mar)‏ 





واخشموامن رم 
الإخبات: الاب 
ری ۲۸۲ 
ی ۲ 
اطناتوا. (الطَبرَي ۲۰:۱ 
الحسسن: هو المنشوع للمغافة القابتة في 
(الطّوسي 6 00م 

اج برای 

۱:۲ ری‎ 
l4: 








نحوه الواحدی. 
الإمام الصّادق :34: إفي حديث:] أندرون ما 
التسلير؟ فسكتنا, فقال: «هو والله الإخبات. قول الله عرّ 
وجل لين أسنُوا وعَنُوا الشالياتٍ وَالميثُوا إلى 
اران : 0178 


ب 








آخلصوا امل : ۱٩١‏ 

لام سناه: تختمرا رتسم وإلى رتم وریا 
جملت المرب (إلى) في موضع اللامب وقد قال اله 
نرب آزخی 4 الّرل:ه, وقال: اد 
فو ای قذی اه الراف: ۲. وقال: یی 
یه راطا لتقا ۷ وقال: فَخی 
ويه إبراعير: 35 

وقد يبوز في العريئة أن تقول: فلان يت إلى الله. 
تريد: يفمل ذلك بوجهه إلى اله. لأ معنى الإضبات 



























الس فيا برجهه إلى الله رف 
وجاء ی التفسیر: وأخبافر! ۱" سن اه فسن. 
يشاكل ممنى «اللام» وممنى «إل» إذا أردت بلمككان 
هذا ومن أجل هذا. n‏ 
أبوعٌبَيدَة: بمازه: أنابرا إل رتمم وضو له 
وخضموا وتواضعوا له. AY‏ 
الأخفش: تخسّموا له. اللي 20:۰ 
ابن صُنَيتَة: أي تتواضموا لرئهسم. والإخضبات: 
التواضع والوقار. ۳ 





ان الإخبات: سكون الجوارح عل وجه 
التضوع ف تعال. ري 0۳۵ 
الطبَريٌ: إذكر الأقوال السَابقة ثم قال:] 
وهذء الأقوال متقارية المعاني. وإن اختلفت ألفاظهاء 
لأنّ الإنابة إلى الله من خوف الله. ومن المخشوع والتواضع 
اله بالطّاعة. والطّمأتيتة إليه. 
الإخيات عند العرب: 
وقال: از 














من النشوع له. غير أن نفس 
: النضوع والتواضع, 
+4 وممناء: وأخبتوا لرتّهم؛ وذلك 





خبت/۲۵ 


المرب تضم لام موضع «ل» ودلی» موضع لام 
كتير كما قال تعالى: بان رَيلكَ اؤحى ا الزلرال: . 
ببعنى: أوحى إليها. وقد يجوز أن يكون قيل ذلك كذلك. 
لأئهم وُصفوا بأئّهم عمدوا بإخباتهم إلى الله (/601) 





اليه أي تراضمرا ل وعبدو.. ‏ (۳۲۵:۱) 

السّجستاني: تواضموا وخشموا ريم ويقال: 
اوا إلى رئّهم: اطماتوا إلى رتهم وسکنت قلويهم 
ونفوسهم إليه. الت بسكون الباء: ما اطمأنٌ من 
Ae)‏ 
ي خشمواإيه, والإبات: الملسوع 
فيه. وأصله الاستواء من الل 








المستمرٌ على 1 ۰ 
“وهو الأرض المستوية الواسمة. [وذكر أقوال المفشرين 
[ê‏ 

قال قوم: ممناء أحبتُوا لريهم, فوضع «الی» مکان 
أللام, لأنّ حروف الإضافة توضع بعضها مکان بعضء 
كبا قال: فأؤخى لَه اللزال: د, بعنى أوحى إليها. 
والآخر أن معناه عمدوا بإخباتهم إلى اله 





(oro 0} 





0۲۳ 


(ne) 
e) نحوه والشمود.‎ 
خر اقرازي: قوله: واه اسارة إلى أن‎ 
امع الأحوال القليية. م‎ 





هذه الأعبل لاتضع في ل 








(۱) آي وا 


/المجم ن فقه لفة الترآن... ج ۱۵ 
إن فشرنا الخبات بالمأننهکان اثرد تیم یبدون 
الله, وكانت قلويهم عند أداء العيادات مُطمئئّة بذكر لله, 
فارغة عن الالتغات ال ما سوی اه تعلی. أو يقال: | 
قلويهم صارت مطمئنة إلى صدى لله بكل ما وعدهم من 
الوب والعقاب. 





وأنا إن فسّرنا الإخبات بالخشوع, كان مناه أنْهم 
أتون بالأعمال الصّالحة خائفين, وجلين من أن يكونوا 
توابها مع وجود الإخلال والتقصير. 
القرطُبِيَ: أصل الإخبات: الاستواء. من الحتيت 
وهو الأرض المستوية الواسمة, فبالإخيات: المتشوع 
بة إلى لله عر وجل المستمزة ذلك 
نواء. وقد یکون المنی: و هرا [خباجم لت 
Fa‏ 

3 : اطمأنُوا إليه وخشمولله رين الب 
وهو الأرض المطمئكة 
مثله المشهدي, (1: 484) ونحوه الکاشاني ( ۲ 











An 











RS 





ATA tt 
الشر بینی:‎ 

1 ۲ 
الإخبات في اللغة هنو التشوع والختضوع وطمأنينة 


القلب. ویتعدی ب 





أي اطمأتوا إليه وخشموا إليه إذ 


إلى» وب«اللام». فإذا قلث: یت 





فلان إلى كذا. فعناء لمأن 





فعناه خشّع وخطّع له. فقوله تمالى: إن اين موا 
وَعينُوا الشائَِاتٍ» إشارة إلى جميع عمل الجسوارح. 
رتوله تعلی: رخا شارة ال أعسال اللو 
وهي المنشوع والمخضوع لله تمال, وأنّ هذه الأعال 
الصّالحة لاتتفع في الآخرة, إلا بمصول أعمال القسلب. 

















۱ ۵۲ 
۵:۱ 
الالوس: أي اطمأنُوا إليه سبحانه وخشعوا له, 
وأصل الإخبات: .زول اتيت وهو اللتخفض من 
الأرض. ثم أطلق على اطمشان النفس والنشوع تخبيها 
للمعقول بالهسوس, ثم صار حقيقة فيد. ومن الخسبيت 
ن الاء بدل من الاء 


۳:۷ 








لاطبا :لاد اخاتم ال ذ: اشانم 
له بیث لایتزلزن ما فيقلورهم من اسان ده فلا 
يزيغون ولا يرتابون. كالأرض الُطمّة التي تحفظ ما 
إستقرٌ فبها. فلا وجه أا قيل: إن الأصل: أخيّوا ارتم 
فا ما نی ممنی الاللمثتان يتمدّى ب«إلى» دون «اللام». 
٠.‏ تمالى الإيان والممل الما بالإخبات إليه, 








يدل عل أن امراد بهم طائقة خاصّة من المؤمنين, وهم 
الطتون منهم إل اش تن هم على بصيرة من 
ra)‏ 


أي استسلىوا وانقادوا 








من «الإخبات» وجذرها 
مر «خبّت» علي وزن «نبّتّ» وممناها الاصل: 
الأرض المنبسطة ااواسعة التى يمكن للإنسان أن يطو 
علیها باطشنان وارتیام, فنذلك استعملت هذه ا مادّة 





«الحيت والإخبات؛ فى الاط 
المخضوع والتّسدم. لأ الأرض التي يوجد عليها 
اطمئنان في الشیر .مي خاضعة ومسحلمة للتاترین 


ان أبضّاء كا استُسلت في 












من المعاني اثلاث الآنية كما هو في الوقت ذاته 2 
ن یشمل جميع هذه المعاني؛ إذ لامنافاة بينها: 
إن المؤمنين حم خاضعون لله. 
۲- انم مسلمون لامر الله 
یم معمتتون پوعود الله. 
إشارة إلى واحدة من أعلل الصّفات 
ينعكس أثرها على كامل 


۷۲ 











وق کل سورة 
الإسائية ني المؤمنين ا 





حباتهم, 








بالتصدیق به؛ والإقرار بما فيه. OYA‏ 
ي تصضح عم والخیت: 


المناضع المطمان إلى ما دعي إلبه. والحكت: المطمان من 








اش ۳۹۱ 
نحوه أببن غَطية (6: 0195 
۲ والشَّربيقَ (5: 4031 


7 9 
الطوسي: أي تتلمئن إليه ونسکن. ۰ (۷: 1۳۲۲ 


یسابوري (۱۷ 








خبت/ ۲۷ 


فينقادوا لأحكامه. 
(wr)‏ 

الراغب: أي تلين وتخشع, والإخبات هاهنا قريب 

من المبوط. في قوله تال بنا لا بيا من 
o‏ 





سي أي تخشع وتتواضع لفرّة إيانهم. 
۱ 
وه لو (o.‏ 
الخر الوازيّه أي تخضم وتسکین: لصلمهم بن 
التضی کائن, وکل میشر لما خُلق له. 
القسسرطْييَ؛ أي تضفع وتسكسن. وقسيل: 
فيص var}‏ 
ألتييضاويّ: بالانقياد والخدية. 


(00:1) 


Mr 
,)01٩ :3( مثله الکاشان (۳: ۳۸۷), والشهدي‎ 
آبوالکعود: بالانقیاد والششبة. والاذعان لما فيه‎ 








من الأوامر والتواهي. ۳ 
الآلوسي: ١‏ لَه مُُويكُمْ» بالانقياد 
لقرآن عل اتخصیص, وللرت عل التسيم, 

ve nv) 


الطباطبانياي نی وتخشع لد قلويم. 
۱۱ ۳۹۳ 
فضل اه نت ره وتنض له. لأ 
ذاك هو معنى الإيان الفح الد ك في الات من 
موقع المتل والفطرة؛ حیٹ بہیمن علی الكيان كله. کل 
۰۵ 





فوه وخضوع ولذحان 
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المتواضمين ال ۲۷ 
ماله الضسبخاك (الآلوسي ۱۷: ٠١١‏ وقستادة 








۱۹١ ۱۷ لي‎ 








إنهم المتهدون في العبادة. 
له ال 

شون اتود 
الحسّن: المخاشمين. 
مثله الأخفش. 

السْدّيٌ: أء 





(لاوردي ۲۰:4 





(لاوزدي ۲04 
الزاضون بقضاء الله تما 
(وسی ۱۷: ۱6۰ 


الخلیل: هسم الذین لایظلمون, وإذا ظلموا لم 





(o 


OMY 


مثله عمرو بن أوس. ال 






يامحتد 


المناضمين ش بالاعة, المذعدين له بالمبوديّة. الميبين إليه 


O بالوية.‎ 





rv) 





متواضع 
OWN)‏ 


توه الواحدئ. 
أبومسلم الأصفهاني؛ حقیقة لت من صار 
في خَبْت من الأرض. يقال: أخبت الرّجل؛ إذا صار في 


(الفخر لوازي ۲۳: 4۳0 
۸ 


۳0 
الفُشَيْرِيٌ: الإخبات: استدامة الطّاعة بشرط 
آمة بقدر الاستطاعة. ومن أمارات الإخبات: كيال 
اضوع يشرط دوام الخشوع)؛ وذلك بإطراق 
الشريرة 
تخر افبتن: اتراضونالاشون, من 





(Mit 


الت وهو المطمانٌ من الأرض. وقيل: هم ألّذين 
الايظلمون. وإذا ُلِموالم يتتصعروا. ME)‏ 
نموه الرس (1: 4هء والقطْر لازي 200 0104, 


۱ 80۳ ولروسَوي (1: ۳6 








۱۰۲ 


ريد للخطاب إلى رسول الل كك أي 





المنواضعين أو الفلسين, فان الاخبات من الوظائف 
النامتة بیم. ۳۸ 

الآلوسيّ: خطاب له 5ا [ثم نقل بعض الأقوال في 
ممني المبتين وقال:] 


وهو من الإخبات. وأصله كما قال الرَاغِب: نزول 
المت وهو المطمئن من الأرض. ولا يق حسن موقع 
ذلك هنا من حيت أن نزول الخبت مناسب للساح, 





۳41 ۱۷ 

عبد الكريم الخطيب: القبدين: اميطيرين. 

الطمتین,آلذین یزتون آوام اه ی رضا واطتتان 
إى أن قال:] 

هو استدعاء, وإغراء للّذين لم متثلوا بعد هذا الأمر, 

أن يُسلموا أه وجوههم, وأن يدخلوا في دینه, لیکونوا 


من لهم البُشسرى في المياة لیا وق ال 











۳ 





وانطباق لفات المعدودة في الآية وهي: الو 






وإقامة الصّلاة والإنفاق. على من حج البيت 


خب ت/۲۹ 


(Vo Ne) مملوم‎ 


مثله فضل الله :0۱ 








فوجه مب يت يمني سكن, قوله في ال 
وكا خيش ١14‏ يمني سکن ها هناش تبيا4. 
والوجه التاني: (1 









جت وهو ما املمأن من 
إلى ربّه. أي اطمأن' 


؛ وفيه خبتة: تواضع, 


الأصل في هذه لل 


الأرض وغمض, ومنه قوظم؛ 





حي قد ختع وتو 
ذكره: خَني. 
؟- وقال الخكيل (4: :)66١‏ «الحتبيت من الأشياء: 





الحقير الرّديء. قال الشاعر: 





(۱) وهذا ليس من ماده َيِه يل من مادّة 
وم 


١8ج المعجم في فقه لفة القرآن...‎ / ٠ 


بت الط القليل من الرّزق 
ولا يع الكثير ابیت 
وهو الحتبيث -بالناء -أيضّاء. 
وقال الأزمَريّ (/ 717 معقيا: «فلت: أظنَ 





وحَيت»: ويقال: رجسل خبيت. وهو القامد الرَديْء 
كالخبيث سواء». 


وعمّب ابن الأنير قائلا: «قيل: هو الحقير الرديء. 





لم يروه أحد من أرياب المعاجم, 


الاستعمال القرا رآ 


جاءت من باب «الإفمال» ماضيا. ومضارشاءواسیم 





ویلاحظ ول أنّ الكت صفة من صفات المؤمنين 








وصمًا للمؤمنين بتغاوت: فجاء في )١1(‏ إلى الله متمديًا 
(ی) ۰ رآخشوا ال بم وفي (۲) للقرآن د 
2 ملو وی ۳ 








زا ما رانا ال لاحظنا أن ابت وما شت 








امنه غير متمد اسه أو برف وما نُقل من قوظم: 


إلى ربّه. آي اطمأنٌ إليه. وأَخبّت لله أي خشع» فهو من 








أثر القرآن في كسلامهم. ومن الإخيات هنا معنى 
التضرع والإسلام. فهها يتمديان ب«إل» وب«اللام». 
يقال: تضرّع له وإليه: تذلل وخضع. وأسلم أسره له 
وإليه: فوضه. 

7 عد ابات في (۱) بعد الإيان والعمل الما 
و 7؟) بعد اإبان. وني (6) بعد الإسلام . أي لايكون 
العبد ًا لرّه إلا إذا من به واثقاد له رعمل سسالنا. 
وجُمل أجر المُخبت في (11 الجئهء وفي (۴) المداية إلى 
ال‌راط الستة. ول ی الأجر في (۳. وه معلرم 
من التیای, واتقدیر: وبتر النبتين با جئة, أو أن هم 
البة. نحو قوله تعالى: وَبَشرٍالِّينَ أمنُوا علا 


اشامات أن هم جات رى بن تن الأنجار) البقرة: 














x 
و۳( إل المؤمنين. وأسند‎ )١( أسند الإخبات في‎ ۳ 

في (۲) إلى القلررب, أي قلوب المؤمنين. فحيها كان 
الإخيات إلى الله وأسند إلى المؤمنين فهو تضرع وتسليم 
إليه وهو الثفان. من حضيض البشرية إلى عاو الإ 











خب ت/۳۱ 








1 
وحيغا كان لشيره وأسند إلى القلب فهو خشوع له «خ ب وہ کا سیأتي فهر وَهْم منه. 
بين العدّي ب«إلى» 





الآيات الثلاث جاءت ف سورتین: سورة 


- وهي هود وسورة تمتملة لكونها مكيّة أو 






ماه 


الاسراه: ۸٩۷‏ من بخ ب ت» کم قال امن بل من 


(9 


کرت کبزا سد 


۸ ألفاظ. ١١مرة: ١‏ مكيّة. ١امدنيّة‏ 


فى ۹سور: ٣مكيّة.‏ امدنيّة 





المرص ار 
العْلیل: خبّت التی. خبانً وخ فهو خبیث, 


وأخیت فبو تلیت؛ صار ذا ُْث وغم 








وهو من أخابث الّاس؛ واحدها: 
ويقولون للرّجل والمرأة: يا تثبئان, وهو من: ال 
والأخابت والنبائك والَخیّت. 
وقلا با برفع الخاء» أي rs‏ 
ويقال: به الأخبتان. وهما: الَذْدْ والشجر. 
ك4 





الكسائي: وقمرا في وادي تخيّث. بفتح الخناء 
وكسمر السام ومسمتا اإساطل. وليس يتصحيف 
یت (سنان 320:3 





الأصتعي: سألته [سعيد بن أبي شَرُوبة] عن 
لرجة. فقال: بع أهل عهد المسلمين. يريد سبي من 
أعطي مهن و و 








اه ئة رمت وکل محم 





يبة. وهو ما 
ای ۸( 


ديفال: سبي جبنه؛ أي خییت. وتي 


طاب ملكه وخل. 





18 /المعجم في ققه لغة القرآن... ج‎ ٤ 





اوه الأخبئان: القّء والشلاح. 
(لارهری ۰۷ ۱۳:۲ 


تقول المرب: لمن الله أخبني وأ 





قوله؛ «الخبيث الحُخيث» فامخبيث هو ذو ميث في 


تفه شرت هو اي آصحایهوأعانه شام وهو 
متل فوطم: فلان قوي و فالقويّ في بدنه. والمُقوي أن 
ايكون دائته قويّة. 

الك الأمره وكذلك شرطم: «هر جك 





مُشيف», فالستعيف لي بدنه. والمُضيف لي دالكه. لكلل 
عذا كلام المرب. وقد يون يفا لخبت أن ك 
غيره أي يعلمه الحبث ويُفسدء. 
نا امدیت الآخر عن اي 
الخلاء قال: داللهم إن أعوذ بك من الت والمنبائث». 
إنها 





أنه كان إذا دخل 





قوله: «المبُّبث» يمني الشّرّ؛ وأما «المخبانث: 
القباطين. 





وأا النبّث بفتح الخاء والباء: فا تتفي الار من 
رديء الفضّة والحديد. ۳ 

ومنه الحديث المرفوع: وإنّ الى تنني الآنوب, كا 
بث الكير المدبّث». 

ید الأعراي 


ی 





أصل الخسبيث في كلام السرب: 
المكروه. فإن كان من الكلام فهو الشّتم, وإن كان من 
العام فيو الحرام. وإن كان من القراب فهو 





وسسنه قسيل لمسا يُسومى مسن مسق الحسديدة 





ث» بض البأء. وهو جمع: النبيث؛ وهو 





والنبائث جسع: الفسييئة. وهي الى من 











التياطين. لام ۳۳۸۷ 
ابن أبى اليمان: والخختّث: ما سال من الفضّة 
والحديد إذا أميا (re)‏ 
ابن رید المديد والفضّة؛ ما نفاء الكير. 


ورجل غبيث: رديء المذهب. 
وحَبْتَ الرّجل حب إذا صار خبيئً. 
والتخيث: الذي له أمحاب غُبناء 


نه:لنجو.. 





ویقال لاه ا عبات آقبلي؛ معدول عن المُبث. 

ول به النن:الجیع والبسول. ولي حمدیت 
ای : «لايمأين أحدكم وهو يدافع الأخبئيك» 
وقحب منه الأطيان: التسباب والتكاح؛ وبقي من 





الأخينان. 


ويستىي الرجل: نيان | 








الث تألم 


والمخبائية مثال علائيّة: الحتبانه. (الصّعَاني ۱: ۱۳۳۰ 











بالصّواب من قول أي ۳3 

وأما المت بفتح الناء والباء: فا ننفيه الذار من 
رديء الففة والحديد إذاذي. ومنه الحديث »ی 
تني الآنوب. كي يني الكير ا 

يقال؛ هر خبيث الطعم» خبيث اللون, خبيث الفعل 
والكلام, 


ویقال: ولد فلان زا 





وال یکون ی لاله شی من کولب 
استرقافهم مد نقم غم. و رید الأصل بطم 
وفى السديث: ه«لابْصَلْين أحدكم وهر يدافقع 





في الصّلاة» أراد بالأخبعين: الغائط والبول. 

والحرام البمت: يستى خبيئً. مثل الزنى والممال 
الحرام والدّم؛ وما أشبهها تنا حرّمه لله تعالى, 

وفي الحديث: الخمر هي أُمّالخبائث: لايا 
تحمل شاربها على المخصال المسبيثة. من فك 
الدماء والرّنى وغيره من المعاصي. 

ويقال للتىء الكريه الم والرائحة: 
اوم وال والقرات؛ ولذلك قال اتی کب «من أكل 


رة الخبيئة فلا يَقْرنَ مسجدنا». 








عرزّمة 


ا 








من هله ال 


خب ۳۵/۵ 





وقيل: [الأخینان] لول وال 
وروي عن الحسن أنه قال يخاطب الدّنيا: «خياث. 
قد مصَّعنا عيدائكِ فوجدناك كذا». أراد الدّنياء فقال لها 





(TAN) 





نأي يا خبيئة. 


الصاجب: خت ب 


ياعا 


داشا وهو هت به 





باد 

وأخبت: سار دا شث. 

والخابث: الزدي» من کل شي. والحبيث: نمت كل 
قاس 

والميئئة: اليه من الفجور. وهي الأخلاق الحدبيئة. 
ایشا 

وأختت الوجل, إذا صار أصحابه متا 
: لبر والتجّر. رقيل: الّجيع والئؤل. 

والمَخْبئان والأخابث والخسبائث واحسد. وضلام 
ب 

وخبّتُ الحديد: ما يُذاب بالثّار فيبق رديئه. 








وا 


Yost) 


الجَوقريّ: الحبيت: ضد الطيّب. وقد حبك التي 





| استنید بشم] 
ویفال:فلان یه ما بقالل 





ويقال في التدلء: يا حبتُ.كما يقال يا لُك رید يا 
خییت. وللمرأة: يا عبات بی صلی الكسر مثل با لكاع. 
وَحَبَثُ الحديد وغيره: ما تفاه الكير. 
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والاخبتان:التول والفائط. CAN‏ 

E 1‏ 
الطوسيِ: ابیت الزدي» من کل تي». عبت 

ی غیت تفه وخابت تفا وخبنه تفیل 

: الريية. وت الفضَة: ما نفاء الكير. لأنّه 








ينني الؤديء. وله دام eon‏ 
۳۸۰۱ 
المبيت: الردميء بالماجلة وتتشوى بالآجلة, وسته 





خَيَثُ الحديد وهو ردينه بعد ما يخلص بالَار. جيّده. فقي 


النبيت امتزاج برديء vs)‏ 





الراغب: السشت والشبیت: سا یکره ره 





وخساسل وشا كان و سعقو: وأله: ود 
ال ابجاري ری غیت امسدید. ماع 
بشمر] 

وذلك يتناول: الباطل في الاعغادريرا 
امال والقبيح في الفعال. [ثم ذكر الأيات] 





ی 
5 





وبا وفيه بت وخبانة 








«وأعوذ باه من ات والنبائت». 

ویا یت وبا خباٍ, وهو يتخيّث ويتخابث. 

ومن الاز: هذا ما بث الشفس. وليس الإببريز 
كالمنبث. أي ليس الجيّد كالرّديء. و. 








بت طمثه. عبت بفلان: بر ببا, خلت نفسه: 


غنت. وفلان خَبٌ خبیتٌ» وهو ولد الة. | استشهد 








بشمر] 





وهذا العبد لاخبئّة به من إباق ولا 
رهذا سیخ وی ید 

۲ 
اللفکن, براد دام 





وهذا کلام خبیت: وهي أب 
والقساد, وأنا بت هذه الغ 





(آماس البلاغة: 4۱۰۲ 
كان إذا آراد النلاء قال: «أعوذ بان من اب 
والتبائت», وروي «اشَبْت» بضم الباء. 





الحُيّك: خلاف طيب الفمل من فجور وغيره, ومنه 
الحديث: «إذا كثر المجبث يكون كذا». 
وفي الحديث: «وُجد فلان مع أ 





ث بها». 
ويجوز أن يكيرن تخفيف «المسيُث» وهو جمع خبيث. 
فالراد شياطين الجن 

نی ۳۸:۱ 





واشبانت: سم 

والانی, گرم لانهم. 
أي حدیت ای٤‏ | «اشترى مه عب أو أة 

ال بيع المسلم للمسلم». 

کا روا عن الیل 








عجروا عن المرمة با 





٠١١ ١ (الفاتق‎ 


اسن رمه الل: «خَباث؛ كل عيدانك تضّظنا 


مداه خَباثِ: هي النبيئة في الشداء 


خامّة؛ کندار وقسان, حرف الداه حذوف وهو 





في کل معرفةء ولا يصح أن ّت به أي والخطاب 
لیا (لفائی ۱: ۴۴( 


تال لس بل با 








وتي حدیث سمید: «#كذب عا 
الخبيث. يقال للرّجل والمرأة جميمًا. 
مبالغة. 

ويقال للّجل: يا خباث مبنيًا على الكسر, وللمرأة: 
یا حب وقيل: على المكس منه. 

في حديث رافع: «كَسْبُ الحجّام خبيث؛ ومن 











في كسب اجنام الذي كتوله 
تمال: وو شش الت نه و4 البرة: ۲۹۷, 
بدلالة حديث 





وأما ثمن الكلب, ومهر البنيّ فإنهيا على ال 






و التحرم و 
إلى الول إليه, والحجامة مباحة وفيها نفع وصلاح 
الأبدان, وقد يمع الكلام بين القرائن في الأفظ, ويفرّق 
بينهيا في ا معاني. وذلك على حسب الأغراض والمقاصد 
فهاء 

وقد يكون الكلام في القصل الراحد. بعضه على 
الوجوب وبعضه على النّدب. وبعضه على الحقيقة 
وبعضه على المازء وإفا ب 
وباعتبار معانهاء ونحو ذلك الحديث 











في حديث أبي هريرة: «نهى عن الدّواء الخبيث», 


وذلك من وج 






آحدهما: عبت التجاسة, کبا فیه الشمر والسول 


خب ت۳۷ 


وتحوهماء وذلك عر إل ما خمنه الة سن أبوال 
الإبل, فرص فیا تفر من عُکل؛ وسبيل الان أن بر 
موضمه: ولا یُضرّب بعضه پعض. 

وقد یکون من جهة الهم والمذاق» ولا یر 
وتکزء انس لاه 











والغالب أن طُّموم الأدوية كربهة. ولكن بعضما أقلّ 
كراهة وأيسر احتال. et)‏ 





300207 
التفس» أي ثقيلها كريه الحال. 

ومنه الحديث: «لايقولن أحدكم بدت نفسي» أي 
وغتت» كأئه كره اسم المج 

وفيه: «أعوذ يك من الحّيّث والخبائث» بضمٌ الباء: 
جع الی,والشبانن: جمع المسبيئة. يريد ذكور 








انانم 





بسکون الباء؛ وھو خلاف طب 
يريد بها الأفعال 


وقیل: هو 





الفمل من فجور وغييرء, وال 
المذمومة والنصال الرّديئة. 
وفيه: «أعوذ بك من الرّجس النجس الحنبيث 


العبیت: ذو ال في ضه واخرت: الذي أعوانه 
,کب يقال لذي فرسه ضعيف: مُضيف. وقيل: هو 
الذي هم 
ومنه حديث كثل تر فا في قلي لخبي 


أي فاسد مُفسد لما بقع فيه, 





ويُوقعهم فيه. 
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ويل جيك سید بن اة 





مرج سیم جد مع بت باه يف 
تركنا كتينا من كلامه حيذرً! من التكرار ]| en‏ 

الضغانى: 
الب ل شل فقیل: يا رسول اش ا 
الصّالحون؟ فقال: نعم, إذا كم اليت». 
بالرأة 

ورل بیت مثال فتیق: كدير ال 
ال خطیی. 
والتجرة السبيئة في القرآن. 














رل 
استّل. وقیل: 
aA) 9‏ 

الفوسي: كك القيء عبن من باه 
خلاف طاب, والاسم:الانة, فهو بل ی 








ویطلق ابیت على ا حرام كالزقوكل 729 
المسَكرَه ملسمه أو ريحه كالُوم والتصّل. ومنه: الخبائت. 
وهي الني كانت العرب تستخبئها. مثل الحيّة والعقرب. 
قال تمال: ولا توا انیت ِنْهُ و4 ال 
۷ أي لاتخرجوا الرَديْ في الصّدقة عن امد 





والأخبتان: البول والفائط. وشيء خبيث. أي م 





وجمع الخبيت: عُيْت بضتتين. مئل ريد ورد 











وعتتاء وأخباث, مثل شُرّفاء وأشراف؛ وعد 
مثل ضعيف وَفْعَقَة. ولا يكاد يوجد فيا ثالث. وججمع 


الخبيئة: خبائت. 
«وأعوذ بك من ايت والحنبائشه بصع الها 
والإسكان جائز على لغة قيم. وميا 





.وتیل 








ON 


وأخیت بالالف: صار ذا شب وشرّ. 
الفیروز ابادي؛ اشبیت: ضد اللیّب. غبت ككرم 
ْنا وحَبائةٌ وخباتيةٌ. 


والّديء الت كالخابت. وخجث ياء وألذي 


الفائط, أو السظْر والتكسره أو 


لرنى. وت بها ككزم. 





والبّة بالتسر في الرَفيق أن لایکون 

من فوم لال استر فاقهم, 

ث کیکیت: الکنر لب جع 

والییی ات ووادي كت كوادي یب 
«وأعوذ باك من المت وا 














بانت» آي سن ذکور 









اوجل,. إذا ولد ول شا 
دق الحديث: «لاتعوّدوا الخبيث من أنفسكم, فإنّه 

معتاد لا مُرّد». بریدپاشبیت: الشیطان ا مرجوم بال 

يعتاد لا عوّدء الإنسان من نقض السّلاة وغيرها. 
وفي حديث أهل البيت 198 «لايبغضا الامن 


)۲۵۱ :۲( 








وورد لفظ «النبيث» في القرآن کنو مت 
الطيب. 
النبائث: الأفمال المذكرة 


واحدها: خبيئة. ۳۱۷ 
محمّد إسماعيل ابراهیم: خبت: فسد ضد طاب 
والشيء المخبيث: الرّديء الفبيح. وكلّ فاسد عمرّم, 

والشّخص الخبيث:الماكر الكتير الإقساد. 
والمسبائث: الأفسمال القبيحة الدّميمة في حكم 


اقرع لاف كران | 








۵:۱ 





4 إسراهير: 055 أو في الأحكام والگراه: و 
را اق باي أه في اللوضوعات. 








راهیم: 7 أي سى كل امج ئل یسوی 
ايت وَالطَِّبُ4: أو في الأعبال والأفمال: ان 


ا 6لا أو من جهة المراتب 








والمقامات: حن ب پ 
فامماني المذكورة كلها من مصاديق الأصل. كالرّق 
في الأفعال والبول والفائط في الموضوعات. وال 
وام نف الزوائح. 
والسقابلة بالطب في ال بات السذکورت,کقامة 
الورهان في إثبات موضوع الحبث في المواردء وكستعليق 





فظهر أنّ التمبيز في الواضع تاكان له لَِذَرَ 
زین عل ما آل عليه ع بيذ اليك مئ 
€ آل عمران: ۱۷۹ لبيد اف ايت م 











والأصالة في الموردين «الآتين» للطيبين المؤمنين بان 
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القام والمورد. ۷ 


الصو ص التفسيرية 





ET he 
EA 
عم‎ 


Cor) 





: والبلد الذي خبت ترابه كالحرة 
1 14 
والشبخة, أرض ذات حجارة سود. كأئّها أحرقت 


بالارء والسشبخة: الأرض المالمة 





۵۸ 

وه الا ۲۷۰۹۷ 
الا لوسن: والتبير أوَلَا بالیب, وشان بالاي 
خيث دون الخبيث. للإينان بأنَ أصل الأرض أن تكون 
طّة 





نبنة. وخلافه طاٍ عارض. لك 


فضل الل: ای بت» ن أرضه نتيجة ما 





تحتويه من عناصعر تميق إنناجيّتهاء وتطّل عملیة الم 
والامتداد. MEAN.)‏ 
لاحظ ب ل دا 








ایقرت: ۲3۷ 
الإمام على آبة في کات 
الفروضة. كان الأجل يعمد إلى التمر فيصرّمه. فيعزل 
الميّد ناحية, فإذا جاء صاحب الصّدقة أعطاه من 
الزدي», فقال عر وجل: البق ری ۳۲ 
وه اد واشخاك وللشن. ‏ اي :4۳۱۸ 
اسن عسبّاس؛ لاتسعمدوا إل الزديء مسن 
اترا A)‏ 





نزلت هذه 


مُجاید: کانرا ينسدقون, يمني من الآخل بح فد 





قزرت فا مین دة زار اندرا 











بطيئيه. AY HF‏ 
وه الواحديٌ. FAA)‏ 
الحشن: کاز ارجل یتصدّق برذالة ماله, ففزلت 
الآية. ال 
نجوه تاد 4 ۸۳, واعَی (۱ ۲ 






کر انا أنَ الرّجل كان يكون له الحائسطان 
عل عهد اي فيعمد إلى أردتهها قرا فيتصدق به, 
ويخلط فيه من الشّف. قعاب الله ذلك عليهم وتهاهم 





وه اي 

الإمام الصادق 390 
من ربا اما كانوا يتصدّقون منهأء فنهى الله عن 
ذلك. وأمر بالسدقة من الحلال. . (الطُوسيَ 6: 9714 









هب ادي 
يّد. يفول: لاتعمدوا الرّديِء من أموالكم في 
صدقاتکم فتصدتوامنه, ولکن تصدّقوا من الب 





الحرام فيه تفقون, تدعوا 
وتأويل الآية: هو الثأويل الذي حكيناء من 
حكينا من أصحاب رسول اوفك واتفاق أهل 








فى ذلك, دون الذي قاله ابن رَيِدِ Ur)‏ 
وه لاه (العلبي ۲: ۲2۸), وابن كثير (018.:1). 








أي لاتقصدوا إلى رديء امال والتسمار 
فحتصدّقوا به, وأنتم تعلمون ألكم لاتأخذون إلا 
بالاغیاض فیه. Fo.)‏ 

التعلیی: يمني الردي» من أمولکم,وافتتف من 
اشر وان والژوان سن السبوب, والیوف من 









غاب ۱۱/۵ 


ا[ 


متساع في أخذه, دون ما هو حرام, Cit)‏ 





نحو ابن عَطيّة (۱: ۳۹۱ والطّبرِسَيَ (1: 681), 





يه لاتقصدوا المال الرّديء منه. 

n) 
,)۱۸۰ :۱( وه اس (۱: ۸۱۳۵ والشربسيني‎ 
,4۳۱ :۳( لاس (۳: ۳ والرايٌ‎ 


ادي أي ولا تتصددا الزدييء منه أي من 








المال آو عا آخرجنا لکم, وتخصیصه بذاك لا تلاوت 


فيه أكثر. 0۳۹۹۱ 
نحو الكاشاني (۱: 4۲۷۵ وش 
تظافرت الُصوص فى الحديث على أنّ 
سيب نزول هذه الآية هو أتهم م مرو بالصدقة. كانوا 
يأتون بالأقناو من الشمر. فيملّقونها في السجد ليأكل 
متها الحاويج. فجاء بعض الصّحابة + 


ANY: 








بو 








»وی بعض 
طرق بیص وفي بعضها برديء, وهو یری أن ذلك 
مر بالانفاق عام لجسي 








21 /المعجم في فقه لفة الفرآن... ج ۱۵ 

والأكثرون على أن طتیات ما کبستم هو ابید 
ألختار, وأ الحبيث هو الرّديء. وقال ابن رَيْد إن 
طَينَاتٍ» أي الحلال. والخبيث: الحرام. وقال 
الذّهب والفضّة. وقال يحاجد: هو أموال ال 
قال:| 








إذ حو مفهوم من قوله:« َو ن طیمان ما سير 
وق هذا طباق بذكر اللَّئبات والخبيث. [إلى أن قال:] 





یم عنم ایک وفال يلق «أعردجاف ي 
ات والنبانت». 
وایلث) حعلّن بتوله نَ, والتمير فا 





بما كانوا يتعاطوئه من إتفاق الخبيث خاصّة, لاتسويخ 
إقاقدمع لیب 





الآلوسي [نحو أبي الشعود وأضاف: | 
لمیر مور ابیت وهومتدلق 
والتقديم للتُخفيف. والجملة حال مقدّرة 
تَِكَمُوا4 أي لاتقصدوا الحبيث قاصيرين 
الإنفاق عليه. أو من الخبيث. يت هلان ی 
ما کان لایر أه قتضي أن یکون اي عن الشبیث 
الصّرف فقنا. مع أن الفلوط أبشا کذلك, لا 
التخصيص لتوبيخهم بماكانوا بتعاطون من إنفاق الخبيث 
خاتة ar)‏ 
ابن عاشور: وابیت: الدید سوه ی صنفه. 
فلذاك کللق بل ارام وعلل الستقذر, قال تمالی: 
ونم عيبم لازت الأعراف: ١0۷‏ وهو اه 
الأقصى ليب فلا علق على الردي» إلا على وجه 
اليالفة. ووو لنظه في سيا البي. ینید عموم سا 
1۵۷۱ 











يمدق عليه انظ 





الاتقضدوا الزديء من أموالكم فتفقرة 
منه. وقيل في سسبب نزول الآية: إن بعض المسلمين كانوا 
يأتون بصدقتهم من مَسَف الشّمر أي رديئه. وهذه 
اجملة وهي نیوا ای تاکید للجملة الأول 
ت4. وجمل المعنى: أنفقوا من 





وهي انوا بن 
اليد دون الرّديء. 

وأفت النقياء في من يلك نومًا من المال بعضه ديد 
وبعضه رديء, أفتوا أنه لاعهوز هذا أن يُخرج حق القد 
من القسم الزديء. وعليه أن ينرجه من ومط المد 
وإن اختار الأعلى فأفضل. وبالأول أن لايكني الرديء. 
إذا كان جميع الال جد أجل ويجسوز الإخراج من 





الرّديء إذا كان المال كلّه كذلك. لأنّ الحقّ 
الخارجية لابالدمة. 






کيفية مالالانفای, واه یت 


من خبيئه الذي لايأخذه المنفق إلا بإغاض. فإنّه 





لایّسف بوصف امد والتخاه: بل پتصوّر بصورة 
التخلس. فلا يفيد حي للصّنيمة وال معروف ولا كمال 
لتنس, ولذلك ختمهابقرله: ولا ناه 





ید أي راقبوا في إنفاقكم غناء وحمده. فهو في عين 
اغمناه عمد إنفاقكم المسّن, فأتفقوا من طيب ا مال. أو أله 
ني مممود. لاينبغي أن تواجهوه با لايليق بجلاله جل 
جلالد 

مكارم الشيرا 
من فضول أمواحم التي لاقيمة هاء أو الساقلة الني ل تعد 


مع 





اتنشعهم في شي إن هذا التوع من الإنفاق لا هبتر 
الإنسان تربيةٌ معنوية لوح الإنسائية في الق. ولاهو 


فا تاج بل له !هن له وتحقير. فجاءت هذه 








الگیه هياس نیا معا عن هذاء وتقول فم: کیف 
تلفقون مثل هذا المال الذي لاتقبلونه أنتم أنفسكم إذا 


خُرض عليكم إلاإذا اضطررتم إلى قبوله؟ أترون 








إخوانكم المسلمين, بل ترون انه الذي في سبيله تنفقون 
أقلّ شأنًا منكم؟ 
الآبة نشير في الواقع إلى فكرة عسميقة. وهي أن 


للإتفاق قي سبيل اله طرفين: فاهتاجون قي طرف. وات 
في طرف آخر. 
فين ذلك إهانة لمقام لله العزيز الذي لم بده التق جد يرا 





یکونون مي ذوي الذرجا 





؟-ماكانَ امهلِيذَرَ الْمُؤْمِبِينَ على ما 





يد بيت بن الطب آل عمران: ۱۷٩‏ 
ابن عجاس: الق من التعيد. والكافر من المؤمن. 
والمنافق من المُخلص. 00 
مجاهد: مير بينهم يوم أسد المنافق من 
این لطي لا 


ومثله ابن جُريْج وس ۳: 0۲ اي (4 





۷ اتضای ۸۱ 090 ورين( 10۸ 
وتو (: ۱۳۱ ارف (4: ۱۶۱ نموه ین 
متا الط 

الاك في أملاب الزجال وأرحام النساء. يا 





AY £ 


معشر المنافقين والمسركين حقٌ يفرّق بينكم وبين من 
فى أملابكم وأرحام نسائكم من المؤمنين. 


«شلي ۲۱۹۲ 





الزمن من الکافر بالهجرة والجهاد, 
(شلي ۲۱۸ 

نحوه ابن عطيّة, المحم 
حقٌ مير الفاجر من الژمن. .ار :۱۸۸ 


الشّدّيّ: حت يحرج المؤمن من الكافر. 
ی 0۱۸۸۰۵ 
MU‏ 





وه این 








ابن کیسان: لمیر بها بين من یثبت عل لیانه, 


عن ينقلب عل عقبيه. (التملى ۲۱۹ 

الط ماكان لل ليدع الؤنين على ما أنتم عليه 
من التباس الموّمن منكم بالمنافق, فلا يعرف هذا من هذا 
حق ير الحييث من الطتب. يعني بذلك: حق مي 
المنبيث وهو المنافق المستسرّ للكفر, من الب وهو 


المؤمن القلص الصّادق الإيان لمحن والاختبار. كبا 
مير بينهم بوم أحد, عند لقاء المدوٌ عند خروجهم إليه. 
واختلف أهل التأويل في الحدبيث الذي عن الله بهذه 








والتأويل الأول أولى بتأويل لابق 09 الأبتآت 
قبلها في ذكر المناققين وهذه في سياقهاء فكوتها بأن 
تكون فيهم أشبه منها بأن تكون في غيرهم. (5: 018 

وه وس arr)‏ 

الآجاج: بُروى في التّفسير: أن الكقّار قالوا 
لاني كك بنا بأ الان في التار حت إذا صار من 
أهل ملتك, قلت: إن من أهل الْمنّة. فأعلم الله عر وجل 
أنّحكم من كفر أن يقال له:إِنّه من أهل التأر. ومن آمن 
- فهو ما آمن وأقام عمل إيانه. وأدّى ما أفمّرض عليه 
من أهل المة. وأعلم أنّالمؤمنين وهم (الطَيب) يرون 
من (ای) آي صو 

القعلین: 











Gra) 


قال بعضیم: حتی بر اللبیث ومو 





انب من یب وه المؤن. يمني حق يط زر 


من المؤمن ما يصيبه من نكبة ومنة ومصيبة,. 





mam 
ote) وه ابو‎ 
الرّمَحْشَرِيّ: حت يعزل المنافق عن الشلص.‎ 
فإن قلت: لمن المقطاب في أنتر؟.‎ 


فلت: للمصدٌقين جميمًا من أهل الإخلاص والفاق. 
کات قیل: ماکان اه لیذر اخلصین منکم على ال حال ا 





آنتم علپاء من اختلاط بعضکم یمض, واه لیف 


عنلصكم من منافتكم, لاتفاقكم عل التصديق جميقا 





حسق سردم مستکم بالومي ال 
بأحوالكم. 

سوه اشرطي (4: ٩‏ وان (۱: ۱9۸ 
والوتوي (1: ۱۳۱ 

ال [نقل بعض آقوال امین وقال:] 

وقيل: هو خطاب للمؤمنين, تقديرء: ما كان اله 
ليذركم يا معشر المؤمدين على ما أنتم عليه من التياس 
المؤمن بالمنافق. وعلى هذا فيكون قد رجع من خر ال 
الطاب كقوله: حن کیال وجزین پیز 


وإشيارة 
r)‏ 





te) 





مفردا إلا أنه للجنس. فائراد بها جميع المؤمنين 
والمنافقين, لااننان منهيا. وقد ذكرنا أن ممنى الآية: ما 
كان الله ليذركم يا معشر المؤمدين على ما أنتم عليه من 
اختلاط المؤمن بالمنافق وأشباهه, حقٌّ مير الخبيث من 
اطیّب. أي النافن من الومن. MMA)‏ 








التيُضاوي الخطاب لائة الفلصين والمنافقين في 
یترککم شین یرف خلصکم من 
الافق من انلس بالوحي إلى نيكه 
بأحرانکم. بالتكاليف القاقة لني لايصير عليها ولا 
يذعن ها إل الدلّص الفلصون متكم. كبذل الأموال 





والافس في سبيل الله, ليختير اللي به بواطتكم. 
ویستدل به على عقائدکم. Ou)‏ 
نمو الكاشاني. ۳۷۲۰۱ 
أبوحيّان: قال ابن عاس وأکتر الفترین 





المنطاب للكمّار والمنافقين. وقيل: المخطاب للمؤمنين 





والكافرين. وهو قريب مما قال الرَعَلشَريّ. غا 
أنه بل الكافرين بالمنافقين. مولام 
الشعود: غايةٌ ما يفيده التي المذكور, كانه فيل 





ما يتركهم الله تعالى على ذلك الاختلاط. بل مقر الور 
ويرئب الأسباب حت يمزل المنافق من المؤْسَ. وق 
التعبير عنها با ورد به التلم الكريم تسيل على كل 
منهما مما بليق به. وإشمارٌ بملّة الحكم. 

وإفراد (لحبيثِ) و(الطيب) مع تمدّدهما اید يك 
منہا وتکاہ ۔ لامجا بمد ذكر ما أ 
المؤمنين بصيغة الججمع -ا 
الفريقين من الآنخر هو اتصافهها بوسنهباء لاخصوسية 
ذاتهما وتعدّد آحادماء كما في مثل قوله تمالى: ذلك 





بأحدصاء أعني 





ان بأن مداز إفراز أحد 


أذ آلا تَمُونُوا4 النساء: ۳. ونظیره قوله تعالی: 
<َتَدمل كل وضع عقا آرضعث4 افج: » حيث 





قصد الدّلالة على الاتتصاف بالوصف, من غير تعرّض 
لکون آلوصوف من العقلاء و غیرهم. 







وتملیق از 
التبادر ا سبق من عدم 
تعلّقه بهم وإفرازهم عن المنافقين, لما 
الفريقين نا رايب في المنافقين. 
حال إلى حال مغايرة للأوى. مع بقاء ! 
كانوا عليه من أصل الإيان. وإن ظهر مزيد إخلاصهم. لا 
باصق فييم وتفيورهم عن حال إلى حال ری م 
بقاء المنافقين على ما هم عليه من الاستتار, ان فيه 
مزيد تأكيد فلوعيد. کب مير إليه في قوله تعلى: وا 
بعلم الْمْنْسِدَ مِنَ الْمُضلِع» البقرة: 7٠١‏ وال 
يحب عدم الثّرك إلههم ما أنه مُشمر باعتناه بثمأن من 
مي إليه. فانَ المتبادر منه عدم تركه على حالة غير 
بلان,کما بشید به لوق الل 
الآلوسي: غاية لا نيمه ال التابی, کأ له قیل: 
يرهم عل ذلك الاختلاف, بل يقر الأمور ويركب 
الأسباب حى يعزل المنافق من المؤمن, وليس غاية 
للکلام التاق تھ نفسه؛ إذ بصير المعنى أله تعالى لابترك 











۳: 








قال السمين: إن إذا وجدت الغاية كشن زان 
أنتم عليه. ولیس العنی على ذلك. 

عبر عن المؤمن والمنافق بالطب والخبيث تسجيلًا 
على كل منها ما يليق به» وإشعارا بعل المکم. وأفرد 


(المتبيث) و(الطّيب) مع تعدّد ما أريد بكل» إيذانا بأنّ 
مدار إفراز أحد الفريقين من الآخر هو اتصافهها بوصفههاء 
الاخصوصية ذاتهها وتمدّد آحادها. [إلى أن قال:] 


الخبيث على الطَيّب وعلّق به قعل 














الزديء 


الطيبة الننفسية والطّهارة الفكريّة والانةاء الأوحي 
والاستقامة الأخلاقية, أو هو العمل الذي يحمل تيك 
المعانى كلها فى ملاحه الدَاخليّة والخاء 












الابمال فيها للتّردّد ولا فرصة فيها للهروب والشمبيع 
بالأساليب الملتوية, 

فن کان ا 
راد فلا 








الإيان نبت في المعركة من خلال 
م أو يقراجع إلا من خلال نقاط الضّعف 








يمعب الابتعاد عنها 
ومن كان منافًا في دائرة الاهتزاز في الموقع والموة 
- لفقدان القاعدة الفكر: 






الي 
تفرض عليه الوضوح والتّبات ابتعد عن المعركة وانهزم 
عن ساحتها, وافتع - من خلال تفاقه ‏ على معسكر 
الأعداء للكيد للإسلام والمسلمين بالتنسيق معهم, 





وفى ضوء ذاك, تعرف أن ا ليث واطيبة ليسا غ 
























كامنين في الذّات في أصل السلق. بل هسا عتصران 
طارئان من خلال الموامل المتنوّعة الي تتحرّك في 
إرادتهم, لتضغط على القرار الذي يتحرّك في مواقفهم 
لمصلحة الكفر والباطل والشَير a‏ 
وا البق 

یناکم ها وا 

اشاه: ۲ 

ابن عیّاس: يعنى لاتأكلوا أمواهم الحرام. وتقركوا 
أأموالكم الملال. (e)‏ 


وه ماد اي ۰ ۸4۲۲۹ واه (۱: ۲۵۳), 

۸ وا (۱: 4۵1۲ وابن عطيّة 
2 شان ۱: ۳۸۸ 
يّ عن البافر والصّادق م خرن 
7 والقاسمي (۵ ٠‏ والْراغي (6: ۱۱۷۱, 
الاتتمجّلوا أكل الخبيث من أمواهم, وتدّعوا 
اتظار الرّزق الملال من عند لله 

مدله أبوصا م لابن 

مُجاهد: بأن تتسجلوا الحرام قبل أن 
الحلال الذي قر لكب 























تيكم الرزق 
0200 





۳۳۹۹ 


هو أن يحمل الرّائف بدل الجيّد. واشهزول بدل 






الشمین, ویفول: درهم بدرهم؛ و 
مله ابن المسيّب واليُهريٍ لس 


(لارَزدي ۱: 44:۷ 





ولا بل ارام وهو مال اتام 
بالجلال وهو مالكم. وما 5 لکم من الکاسب. ورزق 
الله المبثوث في الأرضء فتأكلوه مكانه. أو لاتستبدلوا 
الأمر الخبيث وهو اختزال أموال اليتامى. بالأمر اليب 
وهو حنظها والتورْح منها. و«التفقل» معن «الاستقماب< 
غير عزيز منه التَعجّل بمعنى الاستعجال. والتأخر يمع 
الاسستخار. [ثم استشهد بشمر] 

وقيل: هو أن يُعطي ردبنًا ويأخذ سيدا وككلن 
الشدي: أن يمعل شاة مهزولة مكان حمينة. وهذا ليس 
أن يكارم صد يما له. فيأخذ منه 














بتبدّل وا هو تبديل. !| 
عجفاء مکان سب من مال اي 

لطر معناه لانستبدلوا ما حسرّمه الله تعال 
عليكم من أموال اليتامى م أله الله لكم من أموالكم: 


للق 





الينامى يأخذون الجّد من مال اليستيم والإضيع مسنه. 
ويجعلون مكانه المخسيس والرّديء. [ثم نقل سائر 
الأقرال وقال:| 





وأقوى الوجوه الأول. لاله إا ذكر عقيب أسوال 
البتامی, فیکون معناه: لاتأغذوا المین وامیّد من 


خب ۱۷/۵ 


أمواهم. وتضعوا مكانهما المهزول والرّديء؛ فتحنظون 
علییم عد آمواهم ومقادیرهاء وتجحفون بهم في صفاتبا 
۳ 





يجمل الزّائف بدل الميّد. وا مهزول 


وعجعل مکانه اون 
بدل التمین. ی آن قل:] 
والزابع: هو أن هذا البتل معناء: أن يأكلوا سال 


َي سانًا مع القزام بدله بعد ذلك؛ وفي هذا يكون 
لال انیت بالطیب. 





O) 
يوري (4د‎ ۲۰۲ :١( تمه التيْضاويّ‎ 
2 
الآلوسيّ: والمراد ب الحتييث) و(الطتيب) إما الحرام‎ 
والحلال, وا معنى لاتستبدلوا أموال اليتامى بأموالكم: أو‎ 
لاتنذروا أموالكم الحلال وتأكلوا الحرام مين أسوالم,‎ 
فالمنهيَ هنه استبدال مال اليتيم يمال أنفسهم مطلقًاء أو‎ 
أكل ماله مكان ماهم مدّق أو المقدر؛ وإلى الأوّل ذهب‎ 
الا ازجا وقيل: المنى لااتستبدلوا الأمر النييثه‎ 





الال. وا شا کان فالّبير من ذلك ب(التبیث) 

و(انطيب) للتفير عا أخذوء, والترغيب فبا أعطوه. 
ومورد اي خی ما 
الأوصیاء علیه من آخذ ایند من سال لتیم, واعطاه 








۸ / المعجم في فقه لغة القرآن.. 





الرّديء من مال أنفسهم, فقد أخرج ابن جسرير عن 
اد 





نه قال: كان أحدهم يأخذ |/ 
غنم البتيم. ويجعل في مكانها التاة المهزولة. وبقول: عاة 
بشاة, ويأخذ الدّرهم الميّد ويضع مكائه الزائف, 





ويقول: درهم بدرهم. وإلى هذا ذهب الحم اهر 
وابن المسيب. وتخصيص هذه المعاملة باهي تروجها 
عنرج المادة لالإباحة ما عداهاء قلا مفهوم لانضرام 


به. واعثرض هذا بن ا مناسب حيشذ 





َب بالخبيت. على ما يقتضيه الكلام 


التتابق, 


وأجيب بأنّه إذا أعطى الوصي ردي وأخذ بيدا من 





الأوصياء هم المتصيرّفون لي أموال اليتامى. فهوا حمسن 


بيع يوْكْس من أنفسهم ومن غيرهم ونا اھا ولا 





يضار تبدل لنفسه أيفمًا باعتبار آخر. لأنّ المتبادر إلى 
الفهم النِي عن تصيرّف لأجل اليتيم ضار سواء عامل 
الوميّ نفسه أو غيره. ومن غفل عن اختلاف الاعتبار 
کالرقنت رل با لا إشمار لظ به. وعلی السلات 






الراد من الآية الي عن أخذ مال اليم على الوه 
اف صوص, بسعد اي القمني عن آغذه مل 
الاطلای avat)‏ 





يشمن مصلحة: شا له لاتفاوت بین ساله 






والبديلء ونا لأنَ بقاء مال التبم يؤول إلى الف 
والصباع. ).0 


ولاحظ ب د ل: «تتبدكواء. 


قل لاياسوى الحبيثُ وَالطيِب ولو أخبيق 516 

فلب الاد 
ابن عباس: المحلال والمرام. 

RE) 

مه لسن (الاوزدي (1: ۸0۷۰ وعطاء (براشعود 

( ۸۳۲۱ واسوسي (۵: ۳۸ وال (1: .)٩۱‏ 








الشَدَيّ: (نحبيثُ) هم المشركون, الب هم 
المؤمنون. ری :۱۸۱ 

آلطْتَريٌ: ,قول تعالى ذكره ليه فل یا هد 
دا والطالح, والمطيع 
والمامي وزج 4 یتول: لاندل 
العاصي والمطيع لله ند اور کار أصل المامي 
فمجبثٌ من كرتي لأنَ أهل طاعة الله هم الممفلحون, 
مة, وان تقو 





لایعتدل الردي» وال 





AY :0) 







اليك يمني أن املال والجيد مع قلنباء خير وفع 
من الحرام وألرّديء مع كثرتهيا. .۷ 
الطیعوامامي. ن اي 
ال التون بين المخبيث والطَيْب يعيد عند 
لله تعالى وإن كان قريبًا عندكم. فلا تتعجبوا بكارة 











الخبيث حت تؤنروء لكثرته على القليل 


المحبث وفوات الطَيّب, وهو عام في حلال امال وحرامه, 
وسالح العمل وطالحه. وصحيح المذاهب وفاسدهاء 
وجیّد اس وردیتهم. QV)‏ 


۴ 
أبن عَطيّة؛ لفظ عام في جميع الأمور, يُتصوّر في 


الکاسب وعدد الاس والمعارف من الملوم وحوهاء 


أن رڳ اذى حَبت ارج إل تداي الأعراف: 0۸. 
٠‏ هو الفساد الباطن في الأشياء حق يُظَن پا 
السلاح, والليّب: وهي بخلاف ذلك. وهكذا هوأ لل 





في الإنسان. وقد يراد بلفظة خبيث في الإنسان: فسِآه 
نسيه. فهذا لفظ يلزم قائله على هذا القصد الم 
(ssn‏ 
َر الزازيّ؛ اعلم أنه تعالى ا زجر عن المعصية 
ورب في الطّاعة بقوله: الوا أن ان بيد یقاب 
ان اه رو رجيم #أتبعه بالتكليف بقوله: ( ماعل 
الؤشول إلا البلاغ» ثم آتبمه بالترغیب فی اطاعة 
والتفیر عن العصية بقوله: واه یلم ا يدون وما 
كمون الاندة: ٩۸‏ و٩٠‏ آتیعه بنوع آخر من 
الرغيب في الطّاعة والتفير عن المعمية, فقال: كل 
ایب :لك ابیت اليب 


















خب ت/1۹ 


وأخیت الشبائث ال وسانی.السهل والعميت, 
ات ار وحانة:معرفة اه تعلی وطاعة اه 
تعالى. وذلك لأنَّ الجسم الذي يلتمق به شيء سن 
النجاسات یصير مستقدژا عند آرباب الاح لتليمة, 
فكذلك الأرواح الموصوفة بالجهل بالله والإعراض عن 
طاعة الله تعال نصير مستقدّرة عند الأرواح الكاملة 
المقدّسة. وأمَا الأرواح المارقة بالله تعالى المواظبة على 
خدمة الله تعالى, فإِنّها تصير مسشيرّفة بأنوار المعارف 
الإطية, مبتهجة بالقرب من الأرواح المقدّسة الأاهرة. 
وكا أن السبيث والطَيب في عالم الجسمانيات 
لايستويان, فكذلك في عالم الزوحانيات لايستويان, بل 
كفياينة بينه! في عام الروحائيات أشد. 
بيك الجسماني' شيء قليل. ومنفعة طيبه مختصعرة, وأا 
بت ابیت الزوحاني فضرّته مظيمة دائة أبدية. 





أن مضه خیش 


يه وهو 





القرب من جوار رب السالمينء والانضراط في زمرة 
للانکة الشربین, واثرافقة من این والّدیقین 
والشهداء والصّالمينء فكان هذا من أعظم وجوه 
لريب في الطاعة وار عن اللعمية. 








لذي يكون خبيئًا في عال ارزوحانيات, قد يكون طب في 
عائم الجسمائيّات. ويكون كتير المقدار وعظيم اللدّ إلا 
أنه مع كثرة مقداره ولذاذة متناوله وقرب وجدانه, 
سبب للحرمان من التعادات الباقية الأب 
تي إليها الإشاره بسقوله: وا 
بك الكهف: 46. وإذاكان الأمر كذلك فالخبيث 














١6 /المعجم في فقه ئغة القرآن... ج‎ ٠ 


- ولو أعجيك كثرقه يكون مساويًا لطب 
الذي هر المعرفة والمبة والطاعة والابتهاج بالستعادات 
الرّوحائية والكرامات الزبائية. 

ارطب ثلاث مسائل: الأول: [نقل الأقوال 
وقال:] 

وهذا على ضعرب المثال, والصّحيح أنّ اللنظ عام في 
جميع الأمرر, يتصرّر في المكاسب والأعمال. واشاس 
والمعارف من الملوم وغيرها. فالخبيث من هذا كله 
لالح ولا بنجب ولاتحسن له عاقبة وإن كثر. واليّب 





۰۳ 





فالمنبيث #اساري لب مقداژا ولا ناما ولا 
مكانًا ولا ذهابا. فالطَيّب يأخذ جهة البسين, والحنبيث 
يأخذ جهة الّمال, والطيب في الممئّة. والخبيث في الثّار, 
۳۳۷ 





وهذا بين 
البرُوسَويّ: نزلت في حجّاج الببامة لماهمٌ 
المسلمون أن يوقعوا بهم, بسبب أن كان فيهم الحطيم» 
وقد أقى المديئة في السّنة الشابقة واستاق سرح المدينة, 
فخرج في المام القابل وهو عام عمرة القضاء حاجاء قبلع 
ذلك أصعاب الشرح, فقالوا 
1 غ 
خر ابا سبع حجنا 
















فتال :إن قد اديه ونم يأذن لهم في ذلك بسيب 
استحقاقهم امن بتقلید افدا 
لد في نبيه إتاهم عن تعرّض المسججاج. وإن انا 
مشركين. 

وقد مضث هذه القصّة في اول الورة عند قوله 
تمال: یا ایا ُو عا اف4 الائدة: 
۲ وبق حكم هذه الآية إلى أن نزلت مسورة البراءة 
فسح بازوهاء لاله قد كان فيها نما الْمُشرِكُونَ 
تبس فَلَايَقْربُوا الْمَسْجد ارا 1 














فنسخ حکم اهدي والقلاند والشهر السرام والاحرام 
وأمنیم بها بدون الاسلام. وسیب الزول وان کان 
أخاصًا لكن حكنه عام في ني المساواة عند اله بين 
الرديء وبین ید ففيه ترفيب في الجيد وتحذير عن 
رد 

ويتتاول المنبيث والليب أُمورًا كثيرة: فنها: المرام 
وانملال, فتقال عبّة من الملال أرجح عند الله من ملء 
الدّنيا من الحرام لأنّ الحرام خبيث مردود والحلال طب 





طالب النبيث خبيث» وطالب اليب طيّب. والله تعالى 
سوق ایب یایب کی ان بسون ابیت ان 





٩ 7‏ ایب عند سادات لصوم 


أسسرارهم ‏ ما كان بلا فكر وحركة نفسائيّة, سواء سیق 





لاكسب وهو مقبول, وخلاقه مردود. ولا مد ی هذا 
أن حمسنات الأبرار سیات المقرّبين. وبينهما بون بعيد. 

وأيضًا النبيث من الأموال: مالم خرج سنا حق اه 
ای ما أخرجت منه المقوق. والحبيث: ما أفق في 
ما أدفق في وجوه اطاعات. 
اليب من الأموال: ما وافق نفع الشقراء في أوقات 
الشّرورات. والسبیت: مسا دخسل علیهم ی وقت 
استغنائهم فاشتشلت خواطرهم بها. 











وجوه الفساد؛ وال 





ومنها: المؤمن والكافر. والمادل والقاسق فالمؤمن 
کالمسل, والکافر کالم؛ والمادل كتجرة النُسمرة, 


والفاسق کشجرة التول فلا یستویان علی کل حال. 

ومنها: الأخلاق اللبية والأخلاق المنبينه. فل 
التواضع والقناعة والسلیم والتکر مقبول, ومتل ال 
والحرص والجسزع والكفران مردود لأنّ الأول سن 
سفات الّوح. والتانٍ من صفات التنس. وَالوَكُحَ عي 
علوي والس خلافه. 

ومن أخلاق التفس حب المال. والكبار قد عدوا 
المال العلّتب حجابًاء فا ظلّك بالحدبيث منه, فلا بد من 
تصفية الباطن وتخليته عن حب ما سوى الله تعالل. 

ومتها: العلوم التافمة والملوم الدي الاضمة, فالافد 
كعلوم الشّريعة, وغير الّافعة كملوم الفلاسفة. 

ومنها: الأعبال الصّالحة والأعبال غير الصّالحة. فا 
2 به وجه اله تعالى فهو صالح, ال به الرّياء 
والتمعة فهو غير صالح. 








عن لله. والطيب: ما يوصلك لاد وی ایب هو 





اله الواحد. والخبيث: ما سوأه وفيه' 
کل ابیت الواو لعطف الشّرطية على مثلها المقدّر, 
أي لوثم يُمجبك كغرة الخبيث ولو أعجبتك. وكلتاهها في 


موضع احال من فاعل (بشتری) آي لایستویان 





يكون مساويا ليب فَإنَ الميرة بالمودة. ورن 
الفلة والكترة, فإنَ مود القليل خير من المذموم 
الكتير. بل كلا كثر الشبیت كان أخيث. وسعنى 
الإعجاب: الّرور با مجّب منه يقال: يعجبني أمر 
كذاء أي يسسرّتي, والخطاب في یت لكل واحد من 
ذین آمر ای لا بعنطابهم, (EV)‏ 
شير إنساناكان أو عملا أو مالا أو غير ذلك. 





(A) 

الآلواشي: [نحو ابن تطيتة وأضاف:] 
وتقديم ابیت في الّكر للإشمار من أوّل الأمر. أن 
القصور الذي يُنِئْ عنه صدم الاستواء فيه لا في 
مقايله. ممم 











مَفْتِيّة؛ هذه الآبذ ترادف قوله تعالى؛ ٍلَايَسْتّوى 
اب الا وآضحاب اة آض حاب اَن مم 
یرون المعر: ٠١‏ وكثرة الخبيث: ما يهلكد من جاه 
ومال. والعاقل لايستوي لديه الحبيت والأيب, وإن كفر 
وا مال لايجملان الحسبيث 
خبيئًا. 














ماله واتّسع جاهه لا 
ولا الفقر وجمول الذّكر يجملان 

والرّجل الخييث في مقياس الدّين: من عصى أحكام 
آنه فی تاه وس نيه,والحبيث في عرف الناس: من 
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يخافون من شه ولا یأمنونه على مر من أمورهم: ولا 
يصدّقونه في قول أو فعل. وبديهة أن من کانت هذه 
صفاته فهو خبيث عند الله أيضّاء قال رسول الله: «أشرف 
الإيان أن يأمنك الناس». أ اليب فسلى عكس الخبيث 
في جميع أوصافه. 

هل الززی صدقة أو قدرة. 

وتسأل: إذا كان المبيث مغضريًا عليه عند الله 





والب مرضي اديه تعالى. فلمذا يجح الحبيث في هذه 
الحياة. 





نم باه وا 





تحتّق له مطلب, حتی قال من قال: «هذا 








اذ شا وقراین تجري علیا ولا 
تتخطاها بمال, لأنَ تصر الفوشى في الكول قله 
الحسّ والمشاهدة... وهذه السّْن والقوانين من صنم 1ق 
تعالى, لأنّه هو خالق الطبيعة وما فيها. وبد 5ن كوائين' 
البيمة تأبى أن تُطر التباء مالا وصيحخة وعلع. ولا تأتي 
هذه وأمناها من طرقها وأسبابها الطَيمية. فالملم من 
التعلّم. والصّحمّة من الغذاء والوقاية. والمال من الممل. 
فن تعلّم علم. ومن ات أسباب الذاء سلم. ومن اتتحر 


مات. ومن زرخ حصد. سواء ان خی مت 











أم كافوا. ية أو الإيان لابنبت 
ولا يجعل الجاهل عالً. كل هذه وما أشبه تجري على 
سنن الأبيعة, يشان الأبيعة تجري على مشيئة لله. ما في 
ذلك ريب لاه هو الذي جمل الم سيا للعلم 
والوقاية سبًا من أسباب الصّحّة, والزراعة سب 


قحاء ولا بشن دام 


لاحماه. خن کل سي.. وله ينبي کل شود 














فاحل 
اف بعشاء رهد کد ف نجه کمن 
واراصة والناعة. وحم لّبا والغل والزشوة 
والتلب والثیب والاحتکار والاتجار بالبادی» فن 








سب 








یا أا من یک ا مال من غیر جلّ الا والتلب؛ 
فان كسبه بسب إلى كاسبه, وإلى الأوضاع التي مدت 


ينسب إلى الله, لأنّه تعالى قد حرّم هذه الكبل 





عل ایب والبیت. 
وتتول: هذا محیم, ولکله لایچیب عن الوال, 








يسلك الطريق الماسروع للرّزق؛ و یطلبه من الشبیل 
لذ آله الله وأر به. ومع ذلك يكّسع الرّزق على 
الخبيث. ويضيق لى اليب ورا بذل هذا من الجهد 
أضعاف ما بذله ذاك, بل قد يأتي الرّزق للخبيث من 
احيث لايتوقعه, ولا يؤهّله له استعداده وجهاده. وتنم 





عن ایب من حیث یتولهه, ویزهله له جهاده 





الجواب: إنّ بعض النّاس يلجأون في تفسير ذلك إلى 
الكدفة أو الحظّ. رإن دلّ هذا على شىء. فإِمًا يدل على 
عجزهم من سیر التحیح, ولا م بلجأوا إلى ما 
يبط خبط عشواه. ويرمي عن غير قصد وتصميم. 

لذلك تمن نحن الحا والصّدفة من كل المسؤوليّات 
وتؤمن إهانًا قاطما بن هناك إرادة عُليا قد 








والتبعا 








تدشّلت لأسباب نههلها. لأنّ العلم فيها وق أستاطا 
لایزال ی مراحل طفولنه, وجهل العلم بها لايمني أنّها 
الذي يؤكّد إياننا هذا قوله تمالی: راف 







أل شط الوق إن اء فير الزعد: ۲۷, 
وجاءت هذء الآبة بنصّها ] أحبائًا في سورة 
الاسراء رقم: ۳۰: وی القصص: "4 وفي المنكبوت: 
۲ وق زیم ۳۷ وق سب ۳۱و۳۹ وق لس اه 
ولي الشورى: ۱۲. 

ولكن ليس معن يسط الززق» یل لژ 
أنه تعالى بطر من السّماء مالا على من ب یل 
يط الوزق من طريقه المعروف المألوف. ويقيلاأبضة 
عن هذا الریق, فده ویوشمه علی بعض و ية 
عسم؟ یا علی البعض الآخر. ولكن لاعيلاقة بي 
البق في الرزق. وبين بت ومعمبة اه لد گنان 
ال سول الاعظم 4 بربط علی بطنه حجر الجاعة. وقال 


من غير فقیر». وأیشا 











موسى: ري إن لا أنرا 





الآخرف: 06-01 


وعلى هذاء فن قال أو يقول: إِنَالله أغنى فلا له 
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فى الدار الباقية, لا فى هذه الدّار 
ه دار أعیال, وتلك لنقاش الحسساب عليها. 








آمل سق يَعلعُون» الحجر: ۳ ينون أكون 

کا اكل العام انار مطوى له ممقد: .1١‏ 
والخلاصة إن الرزق يستند إلى أمرين: الشعي. 

وإرادة لله مما فن ترك التتعي عاش كا عل الناس. 


ومن سمي رزق الله من سعيه إن شاء 





الرّرع يلا غيث, وها أنا أدعو الله لولدي بالتوفيق لي 
درآسته والتجاح في امتحانه, ولا أدعوه أن يلهم الجامعة 
قم له الشّهادة بلا دراسة وامتحان. وفي الأمثال «مَنْ 
شی رعی» وتا خاب السمي وطاش التجم. ومع 
ذلك بنبغي إحكام الشخطيط. ومضاعفة الجهد لأنّ 
مضاعفة الجهد, وإتقان الممل. والصّير على المشاقّ سيب 
التجاح منه جل وعلا. 
الطباطبائي: الآية كأئّها مستقلة مفردة لعدم 
ظهور اصاطا ا قبلها وارتباط ما بعدها بهاء فلا حاجة 
ال اشمتل ق بيان اتصاها بما قبلهاء ونا تشتمل على 
مكل كل ضعريه الله سبحانه, لبيان خامّة يخعصٌ بها 
الدين ا حن من بين سائر الأديان والكير العامة 
وهي أنّ الاعتبار باق وان کان قلیلا أصله وشارهة 








0۱۳۱۲۱ 
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فنته, وال کون ای الخیر والشعادة وان آصرض عنه 
الأكثرون ونسيه الأقوون. فان ان لایسد في نواميسه 
لا عل المقل التلم؛ وحاشا العقل !! 
إل ملاح ابع الإا 
میا وسبل المميشة الطبية, سواء وافق أحواء الأكفرين 
أو خالف. وكثيرًا ما يخالف. فهر ذا التظام الكو وهو 
عند الآراء الحّة. ينا من أهوائهم. ولو ابع المح 
ا لفسدت السّباوات والأرض. 


أد هدي إل 
احکام 





یشه آزره من 












خیر من السییت, وهو أمر بي 
یکن الكلام مسوا للكتابة؛ وذلك أن الط مضي 
طبعه وبقضاء من الفطرة أعلى درجة وأسمى|مازلة م 
ابیت فلو فرض انمکاس الأمر ومتیرورة الت 
خیرا من ایب لمارض یمرضه, کان من الواجب آن 
يتدوع ال ابیت في | 
في مازلته, ويساويه ثم يتجاوزه فيفوقه, 
ما ي تاه یت الطب كان ذلك أبلغ في نني 
خبيرية النييث من الطَيّب. 
ومن هنا بظهر وجه تقديم (! ت) مل اليب 
فا الكلام مسوق لبيان أن کثة ابیت لاتبره خی 
من الطيب. لکد ا ای حلي 


تی بعل إلى حد 














ایب لایکون أردا وأخسق من الشبيث؛ وكان من 


الواجب حيتئذ أن يذكر بعده أمر فل التيبء مكان كا 
المخبيث. فافهم ذلك. 

والخبانة على ما هيا من الممنى وصفان 
خارجية, کالم ال 











او 
أو الخبيثة, قال تمالی: ول 
ایب بوخ تا یذ ره رای عبت لاوج إلا 
تکذا4 الاعراف: ۵۸. وقال تال: ای 7 
لوزي( الأعراف: ۳۷ وان نی ایب والشبانة 
أحيانًا على شيء من الصّفات الوضييّة الاعستباريّة, 
كالحكم اليب أو الحنبيث والخثلق اليب أو النبيث. فا 
ذلك بنوع من العناية, 

فضل الله في القرآن الكريم أكثر من 
وَفْق المنبج الذي تُريد أن تركزه 
عامة للحركة. وقد كان من 
اسیج ي أراده القرآن. أَنّ عل الإنسان أن ييتعد في 
ميزائه للأشياء في دائرة التقويم, ماق إل جاب 















۷ 


آیة تناول 








۷ و4 الشام: ۱۰۸ وحلبلتارن4 





الأنفال: 10 وأن القلّة هي التي ل الإيان والوعي 
والملم والتقوي. وأنّ تغلب الكثرة إذا كانت 
المنصائص الذّاتية للقلّة أقوى من الحجم العدديّ 
للكثرة؛ وذلك من أجل تفريغ الداخل من التتقوط أمام 
الظهر الفخم للكثرة. 

وقد جاءت هذه الآية لير أمام الإنسان بعطًا من 
مفردات هذا المنهج, فهناك مفهوم الخنبيث وسفهرم 
اليب فى ما بتمّلان به في حركة الواقع في الأشخاص 





والأشبا 





اء والعلاقات. فهناك إنسان خبيث لي نواياء 
وماك 
فى دوافعه وأفكاره الحسئةء وفى أقواله 





ئة وفي كلماته الماقدة وأفعاله | 
إنسان 








التافمة. وفی مارساته الشبرة. وال العام انب 
والخبيث في مذاقه وفي تأثيراته, وهناك الأرض ال 
والخبيئة في ما يبت فماء وما يمل فيه سن حيالة 
الطب والجلاب. 

ورا عنامي الحسبيث ويتكائر. ويسيطر عل 
الشاحة بفمل الظأروف الموضوعيّة الميطة به. وربما يقل 
اليب ويضعف بقمل التحدّبات التي تواجهه والمؤئرات 
الشلبيه التي تفمل السئ. 
ولکن ذلك ان عمل من | 
أو طبيعيةٌ. ولن يفير شيا مما يمممله الطب من قيمة في 
أن لله ينظر إلى الأشخاص والأشياء 
من خلال ما فيها من عوامل اخعر ومؤثراته. فيرفض ما 
كان فيها بيدا عن المخير, ويرضى ”عه كان قريئًا منه. 
وتبق للطَيب في نطاق ذلك قیمته ومكاتته, وتظلٌ 
للخبيث وضاعته وحقارته, وهكذا في ما تعمئّله الحياة 
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ية اج ين قزق 
إبراهير: 13 
9 ار ۷ ۱ 
ابن عجاس: كلت بيز هو الشرك بال 
رة بب وهو المشرك, بقول: القمرلك مذموم 
٠‏ كبا أن الشرك مذموم لبس له تلاحة, 
ويقال: ل جرب وهي ا نله لس ها مضعة 
ولاحلاوة. فكذلك الشّرك ليس فيه منفعة ولا مُاحة. 





۳۳ 

تحوه أنس وباد ی ۷: 410 
هداس ضعربه ا ولم تخل مذ 
وجه آلارض, 0 





خعرب الله مل الشّجرة الخبيئة كمئل الكافر. يقول: 
إن الشّجرة الخبيئة اجنّت من فوق الأرض, ماها من 
قرار. يقول: الكافر لابقتل عمله. ولا يصمد إلى الله 
فليس له أصل ثابت في الأرض, ولا شرع في التهاء. 
يقول: ليس له عمل صا في الدنيا ولافي الآخرة. 

یری ۷ ٤٥‏ 
وه الضَحَاك وقتادة والرّبيع, طبري ۷ 4 





أنس بن مالك: التريان يمى ال 
E)‏ 
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الحشن: ها شجرة هذه صفتها, وهو أّه لاقرار ها 


بسن ۱۳۱۳۲ 





في الأرض. 
الإمام لباقو إن هذا مل بني ية 
إن رجلا قي رجلا من أهل العلم. فقال: ما 
تقول في الكلمة الخبيئة؟. 
فقال: ما أعلم ها في الأرض مستقرة. ولا في التهاء. 
تعدا إلا أن تلزم شق صاحبهاء حت يُوافى بها يوم 
لري كمع 


(Yr 








فيها أيّ شجرة هي؟ فقال أكثرهم: هي ال 








وقال آخرون: هذ التجرة م تلق على الأرضن. 

وقد روي عن رسول اف يلك بتصجيم قول من کال 
هي ا مله بر فإن صح فلا قول يبور أن يقال أغير»» 
وإلافإتها شجرة با 


اي وصنها اش ها. ۸۱ 1044 








ارس هوك ل كلام في ممصية اله 
۳ 





وی 








فيها ثلائة أقاويل. [الأوّل والقاني قولا أنس وابن هباس 
وقد تقذما] واثالت: تبرت 
قیل: هي ارم وقيل: هي 


(A) 


Ore) 

















۳۳ 
کمثل شجرة 


رة الخبيئة: فكل شجرة لايطيب ثمرها 
كشجرة المنَل والكّوث. ونمو ذلك. 





VIN 





کی کلم اكثر وما قارها من كلام الشرء في الل 
ونهوه. والشّجر المبيئة قال أكثرالمفشرين: هي شجرة 
اله أنس بن مالك, ورواء عن اطي . وهذا 
عدي عل بها لقا رقف رون 

وعل هذه الأقوال 





من الاعتراض أَنْ هذه كلّها من 





بالمخلقة. 


رافتاهر عندي أنّ التُشبيه وقع بشجرة غير معة. 








إذا وُجدت فيها هذه الأوصافء فالت هو آن تکون 
كالمضاه و کشجر التموم و حوها |ذا اجتت - آي 
فلت حیت جتبابزع الصول, وبقيت في غاية 
الوهاء والمتّعف ‏ لنقلبها أقل ريح» فالكافريرى أن 


0 
أي 














شيا وحو لاايستقر, ولا يغني عنه كهذء الب 

بها على بُمدء أو الجهل بها أنه شيء نافع, وهي خبيئة 

المي غير باقية م 
(ET :0)‏ 







هو مثّل ضعربه بهذاء وهذا القول 
وغيرء قد يع بذلك في الأدوية. 
عم 








الفة الأول: أنّها تكون خبيتة. فنهم من قال: نا 
ارم له وصف الوم بأئها عجرة خبيئة. وقيل: 
إنها الكرات, وقيل: إلها شجرة الل لكثرة ما يها 
من المضار وقيل؛ إلا شجرة التوك. 

واعلم أن هذا التفصيل لاحاجة إليه فان ال 
قد تكون خبيئة بمسب الّائحة وقد تكون بحسب الم 
وقد تكون بمسب الصّورة والمنظر, وقد تکون بجسب 
اشهاها على المضارٌ الكثيرة. والشّجرة الجامعة لكلّ هذه 
الضّغات وإن لم تكن موجودة. إلا ئها ل كانت معلومة 
الصّمة كان التعبيه بها نافمًا نی الطلوب. ۰ (۱۹: ۱۲۱ 

أبوالشعود: هي كلمة الكفر والآعاء إليه. أو 








اخ باث/ لاه 





تكذيب المئ. أو ما يعمٌ الكل أو كلّ كلمة قبيحة, 
یه آي کمثل شجرة خبيثة. 

قيل: هي كل شجرة لايطيب ثمرها كالمتظل 
والكشوث ونموهماء وتتيير الأسلوب للإيذان بأ ذلك 
غير مقصود الصّعرب والبيان. ونا ذلك أمر ظاهر يعرف 
کل آحد (Ar r)‏ 

ال رتویِ: لک خببئز4 هي كلمة الكفرء 
ويدخل فيها كلّ كلمة قبيحة من الدّعاء إلى الكفر, 
وتكذيب الحقّ ونحوها: «كَشجْرَةٍ خْبِيئَةه كمثل 
شجرا 
فيها كل ما لیب رها من الکسوب؛ وهو نبت يتعلّق 
بأغصان التّجر من غير أن يضرب بعرق في الأرضء 
يقال له:اللبلاب وا 
التّجم لاالشّجرء والفذّاهر أَنّه من باب المشاكلة. 

قلي «القبيان»: وخينها غاية مرارتها ومضيرتها. 
وكلّ ما خرج عن اعتداله فهو خبيث. وقال الشيخ 
الغزالفلة: شبه المقل بشجرة طيبة. والموى بتسجرة. 





















> إل. انتبى. فالئقس الحبيغة 
التّجرة الحبيئة, تتولّد منها الكلمة الخسبيثة: 
وهي كلمة تتولد من خباثة التتمس الخبيتة, الّالمة لنفسها 





بسوء اعتقادها في ذات الله وصفاته, أو باكتساب 
المسعاصي, واللألامة تسيرها بِالتمرّضٍ لعسرضه أو 
ماله (Nort)‏ 

الآلو, سيه روی الامامية - وأنت تعرف ساطم - 
عن أبي جعفر رضي لله تعالى عنه تقسيرها يني َي 
وتفسير الشّجرة الطيّبة برسول اليفك وعل كرّم الله 
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تعالى وجهه, وفاطمة رضي الله تعالى عنها وما تولد 





فقد أخرج ابن مردويه عن عدي بن أب حاتم قال 
قال رسول الوك «إنّالله تعالى قلب العباد ظهرًا وها 


فكان خير عباده العرب, وقلب العرب ظهرًا ويطنًا فكان 


خر المرب قرب 





ای ی تاد« ؤ »لأ 
بني أَمية من قريش. وأخبار الطائفتين في هذا لباب 
ركيكة, وأهوال بني أيه الي يستحقون بهاما 


يستحقّون غير خفيّة عند الموافق والخالف, والذي عليه 








التّجرة عليه للمشاكلة,وإلاغهر نهم لاتجر وكَالالٌ 
فى إطلاقه على الكشوث ونموه. 
كل كلمة تضيرٌ الاس وأا تتشم اهي 
مينة, سواء أكانت من مسلم أم من غير مسلم. 
EL 4)‏ 
ن لنبيئة ما يقابل الكلمة 

الطيبة؛ ولذا اختلفوا فيهاء فقال كل قوم فيها ما يقابل مأ 
قاله في الكلمة الطيبة. وكذا اختلفوا في المراد بالشّجرة 
الخبيئة, فقيل: هي الحنظلة, وقيل: الكشوث: وهو ثبت 
يلت على الوك والقجر, لاأصل له في الأرض ولا 
ورق عليه. وقيل: شجرة التوم, وقيل: شجرة التسوك, 
وقبل: الحلب, وقيل: الكأة, وقيل: كل شجرة 
الاتطيب فا 
وفد عرفت حال هذه الاختلافات في !! 


TONY) 






















وعرفت أيضًا ما يعظيه ادير في ممنى الكلمة الليية وما 





بهء يجري ما يقابله في الكلمة الخبيغة وما مكلت به 
حرمًا بحرف. فإا هي كلمة الشّرك مثّلت بشجرة 
مفروضة المت من فوت الأرض ليس ها أصل ثابت 
وما ها من قرار؛ وإذ كانت خبيثة فلا أثر لما إلا الصَرٌ 
الثم tA‏ 

مکارم الیراز: يّ؛ والكلمة الخنبيئة همي کلمة 
کنر والرلده وهي لول ال ولژدي»: وهبي 
البرتاج الال والنحرف, والاس النبشاء. والخلاصة: 








هي کل خبیت ونجس. 


ومن البديين أن مثل هذه ال 


ليس لها أصل. 





ولا بو ولا تکامل ولا شار ولا فطل ولا شبات ولا 
استقرار. بل هي فطعة خشبية لاتصلح ال الاشتمال, بل 
آکثر من ذك هي قاطمة للطربق وتزاحسم الشاثرین؛ 


ابا تونياناس, 





الْآَْضٍ 
وما ا من رار وهذا نوع من اطافة البيان أن يتابع 





ورديئة 


وأعتقد آخرون أنهسا الكشوث وهي نوع سن 








الأعشاب ال 





تي في السرا وها أشواك قصيرة 
تلت حوهاء ولیس ها جذر ولا أوراق. 

وكما قلنا في تفسير التّجرة الي ليس من اللازم 
في جبيع صفاتهاء بل المدف 





ها مار ولا فائدة. إل امتاعب والمشاكل. 


وما أنّ الآبات الشابقة جشمت حال الايسان 





1 لأ انهم ل يكن 34 
سطحيًا. وشخصيتهم لم نكن كاذبة ومتلولة, بل كانت 
شجرة طئبة أصلها ثابت وفرعها في التماء وه أن ليس 
هناك من أحد لايستاج إلى اللُطف الإلميّ. وسمبارة 
أخرى: كل المواهب تعود لذاته المقدّسة, قالمؤنون 
المسلصون الابتون بالاستناد صلى العف لإي 
يستقيمون كالجبال في مقابل أيّ سادتة. 

والله ثعالى يحفظهم مسن الزّلات التي تتحتريهم في 
الذين يوسوسون هم رُخمرف 
الجياة لكي يزلوهم عن الطريق. 

وكذلك فالله تعالی یچتهم 





حياتهم, ومن الث 


آسام لقوی امد 
اللظالمين القّساة. الذين يسمون لكي ينضعوهم بأنواع 









غبث/قة 


ويبرؤون من الذآنوب, وهناك يخلّدون في التعيم المقيم. 
[زی آن قال:] 
الجرة الطئية والخبيئة في الرُوليات الإسلامية: 
کی قلناأعلاء فان کلمة «الط و«الخبيئقه الي 
شتت الشّجرتان بها. لها مفهوم واسع بميث تشمل كل 
شخص وبرنايج ومد وفکر وعلم وقول وعمل, ولکن 
وردت في بض ریات في موارد خاصّة, وهي ليست 


متحسارة بها 
ومن جمسلتها ما ورد في «الكنافي» من الإسام 





الادی فلا نی تفسير الآية و 
ابت قرعا في الكجار» قال: «رسول الله أصلهاء 
واكم المؤمنين فرعها. والأئهُ من ذرّيّتهما أغصانهاء 
غلم الا قرها. المؤمنون ورقهاء هل فيها. 
فضل؟» قال: قلت: لا ولله. قال: «ولله إن المؤمن ليولد 
كتوق ورقة فيهاء ون المؤمن لسوت فتسقط ورقة 
5 

وعنه أبطالة حينا سأله سائل عن معن ای 
< تون لها کل جين ان رباك فال: «ذاك علم الأ 
يأتيكم كلّ عام من کل الناطق». 

وق رواية أخرى: الجر ة افا 
وفاطمة وبنوها. والشّجرة !! 




















وعلى أيّة حال ليس هناك من ت 
اسير. بل بينها وبين ما قلناه أعلاه ترابط وتنسيق» 
(Er)‏ 
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الزجاد. لیات من امسات إا 
الإجال اسیک 


القول, لیات من القول ( 
و4 من اتاس ات4 س القول. 
نموه ابن أبي بيح. ری :۲۹۳ 
الإمام الباقر ترد: ای تک 
ِل راز مشک التور: ٣‏ الآية, إن أناسًا هوا أن 
.يتزوّجوا من فنهاهم الله عن ذلك وكره ذلك هم 
مئله الإمام الصادق ي. وأبومام الأصنهاني 
Ores‏ 








ن زَيّد؛ نزت في عائشة سين رماها المنافق 
بالیتان والفرية. فبرأها الله من ذلك, وکان عبد ال بن 


أي هو خبيث, وكان هو أولى بأن تككون له الخسبيثة 







ویکون هاء ونان رسول افق طيئاء وكان أولى أن 
تي وكانت عائئة الطّيّبة وكان أو أن 










سس الزجال الژاة لیام للم 
یری ۷ ۲ 
يّ: [نقل الأقوال ثم قال:] 
هذه الأقوال بتأويل الآية, قول من قال: عنى 
اتّ4: الخسبيئات من القول. وذلك قبيحة 
وسية ل لخبيبين) من ال[جال والتساء. 
يون من الاس ها 
با نی لاتم أهلهاء وا 






يات من لقول هم 
4 من القول,وذا 








ونا قلنا هذا القول أولى بتأويل البق 
ائلين في عائشة 
الإفك. والرّامين الفصنات الفافلات المؤمنات. 
وإخبارهم م خشهم به عل إفكهم,فكان خم اشر 

عن أولى الفريقين بالإفك من الزامي وامرمي به أ 


من الخبر عن ميرهم, 





قبل ذلك إا جاءت بتوبيخ الله 





مدمه 








4 [نقل قول سعيد بن 
| 
مذ أس ساق يذ الأب کات 








الدنیاء وَالطيتَاتٌ»: الآخرة. 
الطُوسيْ: إنقل الأقوال ثم قال:] 
والحبيث: الفاسد الذي يتزايد في الفساد تزايد 

الثامي فى البات. ونتیضه اللّيب. والحرام كله خبيث' 

شلال كله ملب 


۱ wv) 
الواحدي: ي ات4 من الکلام وال‎ 





الخبيث من التاس. کل کلام إا يعسن في 
أهله فيضاف شىء القول إلى من يليق به ذلك, وكذلك 
اليب من القول. وعائشة لابليق بها الخسبيئات من 
الكلام, فلا يصدق فما لأئها طيّية. فيضاف إليها طییات 
الكلام من الثناء لسن وما 

وقال الرَجَّاج؛ معناء لايتكلّم بالخبينات إلا الحبيث 
من الرّجال والساء. ولا يتكلم بالطيّيات إلا الطتب من 
الرجال والتساء, وهذا ذم لين قذفوا عائتة با خبيت 


ومح للّذین برأوها باللّها. 
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یه سن الژجال «وَاین4 من الزجبال 
اتِ» من النّساء. أمثال عبد الله بن ی 
في الدّين. ؤوَالطيَْاتُ من النساء 
من الجال. الط لیات بريد 
عائشة طتبها لله لرسوله. وهذا قول ابن عبّاس في رواية 
عطاك ve)‏ 
:لیا 4 من القول تقال أو تُمدّد 
4 من الزجال واتساء, «وایُون4 منم 
یرون ات4 سن القسول. وکنلك 
«انطيات» <وَالطرن». (أُوليِكَ) إشارة إلى الطببين 
ينات الكلم. 


٠‏ وما وُميت بسه من 











وأنّهم مهرؤون ما يقول الخبيثون من 
بيهو كلام جار بجرى اثثل لما 
ول لایطابی حاها في التزاهة والليب. 
تيبو أن يكون (أُولئِكَ) إشارة إلى أهل البسيت» 
او تیم ورین ما یقول أهل الافلد, وآن تراد بالخبيئات 
والطّيبات: النساء. أي المسبائث يتزوّجن المشباث, 
٤‏ وكذلك أهل الطيب. 











(Ar) 
۱۳۸۳ اشنن.‎ 

القخر اوازي: اعام أن المسبيئات يقع صل 
الكليات التي هي القذف الواقع من أحل الإفك, وسقع 
یا عل نکم الذي هو كالدّمٌ واللعن. ويكون المراد 
من ذلك لانفس الكلمة التي هي من قبل الله تعالى. بل 
امراد مضمون الكلمةء ويقع یا عل الواني سن 


وفي هذه الآية كل هذه الوجوه يحتملة, فإن حملناها 
على القذف الواقع من أهل الإفك, كان الممنى الخبينات 
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من قول أهل الإفك للخبيئين من الرجال: ویالمکس 
والَتيات من قول متكري الإفك لين من الزجال, 
وبالمکی, 

وإن حملناها على الكلام الذي هو کالم واللعن, 
فالمعنى: أنّ الدّمّ واللّمن مُمدان للخبيثين من الرجال. 
نون منهم معرّضون لعن والذّم وكذا القول في 
يبات. و(أوليك) إعارة ی میج وأئْهم ممرؤون 
ما يقول الخبيثون من خبيثات الكلبات. 

وان نا على الرواني» فا معن الحبينا. 
للخبيئين من الرّجال. وبالمكس على معنیقوله تال 
تكح إل نت4 انشور: ©: والطأّبيات من 
النساء للطيبين من الرّجال. والمعنى أن مئل ذلك اليه 
الواقع من المنافقين لا ليق إلا بالخبيثات,والمتتييقين. 






یاد 








فإن قيل: فل هذا الوجه يلزم 


والجواب ما تقدّم في قوله: نی 





قا 
اس أي النبائث بتروجن الشباثه 
وبالمكس. وكذلك أهل اطیب, فیکون کال عل 
فوله: یت يمني آهل بیت اي 
وعاتشه وصفوان رضي الله تما عنم ينعا 
و4 اذ لو کدی ار تکن زوجته علیه الا 
والتلام و يُترّر عليها. 





سول 





أي مبرّؤون متا يسقولون فيهم. أو (ِلْْبيين 





وهِالْحَِيَات» أي ميرّؤون من أن يقولوا مثل 

كن 
اهر أن اينات وصف للنساء 
وكذلك د ايه أي الساء السبینات للرّجال 
الخبيشين. و يرجّمه مقابلته بالدّكور فالمعنى أن !/ 














لقت طيية عند طيبء ولقد وعدت مغفرة ورزكا 
كريا». وهذا التأويل 
عبد الله وأشباهه والرسول وأصحابه. فلم يبمل الله له 
يثون فهم أهل النّساء الخبائ. 

قال ابن عباس والضّمّاك وماجِد وقتادة: هي 
الأقوال والافال, ۶ اختلف هولاء, شقال بعضهم: 
الکلیات والقعلات الضبيتة لایقوفا ولا یرضاها لا 
الخبينون من الاس فهي هم وهم لها بهذا الوججه. وقال 
بعضهم: الكليات والثملات لاتلبق ولا لصق عند رمي 
الرامي وقذف القاذف [] من النّاس. فهي طم 
وهم ها بهذا الوجه. ۱۸ 

أبوالشعود: وقوله عال: یات ,کلام 
ماف سل با ار ای و 


اہن ربد فهو تفریق بین 





الأكل طيبة, وأرلئك 




















> من ییا سبم. و4 
یا «للیاتِ» من بمیت لایکادون مجاوزوهن 





إلى من عداهن. 

وحيث كان رسول الهو أطي الأطیبین و 
الأوّلين والآخرين: تبيّن كون الصّديقة رضي الله عنها 
من أطيب الطَتيات بالطّعرورة, واتضح بطلان ما 
حتها من الرافات, حسم) لت به قوله تعالى: 
میرن وون على أن الإشارة إلى أهل البسيت 
المنتخلمين للصّديقة انعظامًا ويا وقيل: إلى رسول 
والسَدیقه وصفوان, وما في اسمم الإشسارة يئل 
ممنى البمد للإيذان بمو رتية المشار إلههم, وعد بارا 
الفضل, آي نك الوصوفون بل موّزون ما 
تقوّله أهل الإفك في حمّهم, من الأکاذیب الط 

وفيل: المبيثات من القول للخبيئين سن الجال 
والنساء أي عنتّة ولائقة بهم لاينبعي أء 
غيرهم. وكذا المبيتون من الفرية ف 
حالهم خبائث القول, والطيبات من الکلم یبن من 
بهم. وهم أحقّاء بأن يقال في 
شأنهم طيبات الكلم. أولنك الطتيون مبرؤون مما بقول 
المدبيئون في حلّهم» فآله تئزيه الصدّيقة أيضًا. 

ينات الفول مختصّة بالخبيتين من فريق 

ال رش لاتصدر عن شيرهم شود سس 
الفريقين مختصّون بخيائث القول متعرّضون ها والطييات 
من الكلام للطَيبين من الفريقين, أي منتصّة بهم لاتصدر 
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عن غیرهم؛ اون من افریقین تون 





الکلام, لابصدر عنم غهرهار أوائك الطتيون ميرؤون 
»نا يقوله المخبيثون من الخبائث, أي لايصدر عنهم مثل 
ذلك. فآله تغزيه القائلين, سبحانك هذا بهتان 
عفلم. (: 4:۵۰ 

هلوس ۳۰ 

الآلوسيّ: [نمو أب الشعود وأضاف:] 

وفي الآبة على جسيع الأقرال تغليب. أي أواتك 
مزّهون مآ يقوله أهل الإفك في حتّهم من الأكاذيب 
الباطلة. وجمل الوصوف المذكورة اللساء 
والرّجال حسها سممت, رواه الا من ابن عبّاس 
ضيمن خبر طويل؛ ورواء الإمامئة عن أب جعفر, وأ 
ضي اله ای نها واخستاره أبومسلم» 
الجا وجماعة, وهو الأظهر عندي. 

تا کی رواية أخرى عن أبن عباس أشرجها 
ابشاء وان مردویه وغیر هآ لیا ه 
الط ییات4 نان للم لین 
رو صفتان للخبيئين من النّاس. وروي ذلك 





باك رہ 








4 ۳۱۰۸ 
این عاشور: والابتداه بذکر ات4 لا 
غرض الکلام الاستدلال على برا 2 مان وق أنهات 
المؤمنين. و«اللام» في قرله: ل 


الاستحتاق. و(اقَييتات راب4 
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4 و(ائطون) أوصاف جرت مل 
موصوفات محذوفة يدل عليها السياق. والشّقد. 
الجميع: الأزوا 

وعطف (َوَالْحبيُونَ لِلْحَبيَاتِ» إطناب لمزيد 
بير هذا الحكم. ولتكون المملة بازلة الل 
مستقلة بدلالتها على الحكم. وليكون الاستدلال على 
حال القرين يمال مقارنه حاص من أي جاتب ابنتدأه 
الما 





ق 











السا 





امع 


سورة آل عمران: ٩۳۸‏ وقوله: میم 
فى سورة الأعراف: .٠١۷‏ 
وغلب ضمير التذکیر في قوله: ر 





والمراد بالك 


كالفواحش. وكذلك المراد با! 
الإنسائية من الفضائل المعروفة في البشر. فليس الكفر 
من ال ولكتّه من متمّاته. وكذلك الإهان من 












قَحَانَتَامَْا4 التحري: ٠١‏ نما خانتا زوجيهما بإيطان 
الک ويدلٌ لذلك مقابلة حاهما حال امرأة فرعون اذ 


انب لد يئا ني اج4 إل فوله: 
ما6 اشعرم: ۱ 03۸ 


العقيدة والتوايا والصّفات والأفوال والأفعال بشكٌ 
أتواعهاء ولا تن بل والب هو امسن من كل 
يه. وأطلق القرآن الكريم كلمة البيت على الرديء 
من الأرض والمال والكلام والأكول الرّم, وعل كل من 
استحق سخط اف وعذايه من شباطين الإنس والجين. 











واّذي را اراد با 
بث من الأقرال والأفعال. وب َالطيات4: ما طاب 
منهاء وب ْالْبيئين»: من خْبّتِ من الجال واقاء 
تغليًا للآكور على الإناث. وب «الطْيبين»: من طاب 
عنهم ومنهن أيضًا من باب التغليبء وعليه يكون المعنى: 
إن ما خيّث من الأقوال والأفعال لابعدر لا تن خیش 
من الرّجال والنساء. وما طاب من الأقوال والأفمال 





أت فى الآية: ما 





الايصدر الا من طاب سنیم ومتین؛ تساثاء ک] ال 
الشّاعر: 
#وكل إناء بالّذي فيه ينضح *. 
+أرلي مون ا ولون فم رة در 
9 ارة إل الليين والليات. ويدار 
یمن4 یمود إلى الحسبيثين والمسبيئات, و ال 
سبحانه ینعم الرانوالمنان عل من طاب تا وفلژ 
Ea‏ 
ال باطباني: وله تمال: وال يفا 
.4 لا فيل الآبة «أرليك 
يوون4 دليسل عسل أن اراد ب ات4 
وال یه وقالطْیانُ4 وايب ساء 
ورجال. متلجسون بالنبائة والب فالآية من تام 
آيات الإفك متصلة بها مشاركة ها في سياقهاء وهي 

















عائة لأخخصّص ها من جهة اللفظ لکد 

فامراد بالليب: الذي يوجب كوهم ميرئين متا 
يقولون. على ما تدلّ عليه الآيات النتابقة. هو ال معنى 
الذي يقتضيه تلتّسهم بالإيان والإحصان, 
والمؤمنات مع الإحصان طيّبون وطيبات ينص كل من 








غبث/قة 


الفريقين بصاحبه, وهم بجكم الإيان والإحصان 
مصوتون مبرؤون شرا من المي بغیر نة حکومون 
من جهة انیم بان هم منفرة, کب قال تمای: اوه 
یگذ4 الاعتاف: ۳۱ وطم رزق گرم 








فخيیه خبوة طيعة ون آخرهُمْ بآخسْنٍ ماكاثوا 
یمن4 اتحل: ۸۷ 


والمراد ابت في الخبيئين والخبيئات وهم غير 
المؤمنين, هو المال المستقذر: 
بالکفر, وقد خضت خبیناتم بشبینهم وخبیلوهم 
باتهم بقتضی المانسة والسانخة, ولیسوا ببرئین عن 








وا مؤمنات بالطيب, ولا ينافي ذلك اخستصاص سیب 
نزوها وانطباقها عليه. 

وانا: تا تدل عل كوتهم جميمًا حكومين شرمًا 
بالبراءة ع 


و 


رمون بهء مالم قم عليه ة. 
هم حكومون با منفرة والززق الكريم كلل 
ذلك حكم ظاهريّ لكرامتهم عل اله بإهانهم. والكثار 














على خلاف ذلك. (ene)‏ 
مکارم الشیرازی: 
١-من‏ هن الخبيئات ومن هم الخبيثون؟ 
ذكر الفشرون تعاريف عخنلنة ل (البيقا) 


4 و« الطََات» وج لون . 





1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١6‏ 





گر 
والکذب العّادر عن النطتین والذنبین من ااس, وهو 
على كس ما يصدر من الأتتيا المعلهرين. وس 


آنه الکلام الت 








رکل ال ال وغير المرغوب فعا التي تصدر عن 
الفطئين من النّاس, وهي عكس الحسنات الخاصّة 
بالمتطهرين. 

7 ان کلمتی: اعبیتاث راب4 تعنیان 
النساء والرجال التاقطين. وهم عكس اللات 
حالس ون الناشتین بالساء والجال العلهرین: 

وظاهر الآبة قصد هذا المنى بذاته: كا ها 
دلائل تؤكّد هذا المعنى: 


أ جاءت هذه الآيات إثر آيات الافلد, وید یت 





با :جات من شنو ون4 دلبل 
خر عل صحة هذا التقسير. 





»اي مي جح مذكر سال 
د-إضافة إلى ذلك روي حديث عن الإمامين الإ 
والصّادن لكك «إنّ هذه الآية كآبة: جِآنزاق لبك إل 


او مره لان 








آناشا هتوا آن یتروجوا سنبیه 








قتهاهم الله عن ذلك وكره ذلك طم». 

كما نقرأ في روابات كتاب التكاح, كيف كان 
أصحاب الإمام بستفسرون منه ها هن اواج 
جهم سلبا. وهذا يدل على أن الدبيثة تعفي 
الرأة التاقطة, ولیس الکلام الّیء ول السل التعط 

والؤال الآخر: هل أنّ خُبث هذه امجموعة من 
النساء والّجال أو طببهم يتسمل الشّرف والممّة, أو 
يتمأ بانعطاط في الفكر أو العمل أو القول؟ إن المنهوم 
للآية هو الأصوب. لأنَه يطابق ما جاء في الایات 








والأحاديث. لكنّ بعض الأحاديث يعطي مع واا 
لکلمق بت والطیّب لین وردتافي هذه لیات ولا 
مرها بالاحطاط لو وطهارة | 





وعل وقق هذا الفهوم يبدو امن في الآية اليل 
اا إلا أنه يكن تعميمه من وجنهة نظر فلسفية 





آخر: إن الآية الشابقة بيان ميل الصّنو إلى 
منوه؛ رغم تناوها موضوع أساس التطهير والاخطاط 
الخلق. «وتأملوا 

هل هذا حكم تكويق أم تشريمي؟ 

لاشك في أن الأمثال الثّالبة تشير إلى سّة تكوينية 
تطبق على الفلوقات جميعًاء حقٌ على ذرّات الوجود في 
الارض والشاء. وهي جذب الشَيء للظيره كا يجذب 
الكهرب التبن. 

أصحاب الور يدعون أصحاب الثور. 

وأصحاب الثار يطلبون أصحاب الار, 

وانیور مل أعكاها تقع. 








وان علّة انیم البعض إل البعض. 
+ فان کل صنو يتبع صنوء. وكل 
إلا هذه المسقيقة 







لاتم من کون ال 
(ارايةً یتیمها 








منها والتکوینیه؟ ل(یضاح أکث راجع شرع 
ذکرناها 

۳ جواب استفيسار 

الاستفسارهود هل نشاهد عبر ای ریا 
حالات لاتتسجم مع القانون التابق؟ وكشا ذل ما 
جاء في القرآن البيد: سرب الله 











كبا شرهد ظير هائين الحالتين في صدر الإسلام, 





حيث ابتلى بعض قادة المسلمين بناء يا 
وآخرون من الله عليهم بنساء مؤمنات جاء ذكرهنّ في 
کتب التارج الإسلاميّ. وإضافة إلى أن لكل قانوق 
استثناء 





« فلا يد من ذكر مسألتين: 


خب ۷/۵ 


١-قلنا‏ خلال تفسير الآية موضع البحث: إن التصد 
من الث الاتخطاط الق والتقوط بارتكاب أعيال 
عله بالشرف. والطَّيب ضد الحُبك. وعلى هذا فجواب 
التزال الشابق یکون واضا لأنّ نساء الأنبياء والأمة 
الأطهار طكة. لم ينحرفن ولم تبان أبداء وا القصد من 
في قّة موح ولوط مك, الَجسّس لمصلحة 
الكمّار, ولیس خيانة شرنهیا, وهذاالعیب من المیوب 
الحا ۳۹ 












وكا نملم يجب أن تكون بيئة أسر الأنبياء طاهرة 
من کل رجس, لإشباح نشسر رسالة لله وتعالهه. 

؟إضافة إلى ذلك فإنّ نساء الأنبياء والألة طلا ,. 
كبريكنَ كافرات منذ البداية, بل يُصين بالصّلال أحيانًاء 
وهلا لاتستمرٌ علاقة المسلمين بهنّ على ما كانث عليه 








موسی حين زواجها؛ إذ أن موم لم يكن قد ولد 


بعدء وقد آمنت برسالته التَهاويّة بعد أن يعنه الله ول 
يكن طا مخرج إلا بواصلة حياتها الرُوجسيّة والكفاح, 
حب اتنهت حياتها باستشهادها. (ot)‏ 






عن أي سلم وان 
وهوالمرويّ عن ی جعفر وأبي عبد فالا: «هي 
ميل قوله: (الژانی لاك إل ا ر 
إن اا توا أن يتزوّجوا منينَ فتهاهم 
عن ذلك. وكره ذلك طم». 








/ ا لمجم في فقه لغة القرآن... ج ١6‏ 


ولمل هذ اون من تنویع الاحتالات في الآ 
من اظرةالتجر دی له دون یلیل من داخلها و 
من سياقها. وقد يكون الأقرب في ذلك. هو ما ده 
الإمامين المتادفين طلكه, لأنّ سيا الكورة هو سياق 
الحسديث عن الرّواني واممصنات, وعن المؤمنين 
في تتحرّك في دائرة العلاقات 











اي عن 








والؤمنات. وعن الأجرا 





عنسرًا حيُويًا في المسألة, كرا أشير إلى ذلك في قوله 
نمال «الثانى لان إل زاي أ 











الكراد بالكلمتين هو المنى المراد من 
مع فار الذّكورة والأنونة, لأ طبيمة الجر الما للكورة 
-كيا ذكرنا ‏ وطبيمة امقابلة بين الكلمتين تقربان ذلكء 
مع قريئة أخرى سنشير إليها فب بعد 

َالَْبيدات للخبيدين» أي النساء ا 














الرجال. راون من الزجال وإ 
النساء. ولكن ما هو المراد من ذلك؟ هل هو تقر بر الواقع 
بحيت يكون المعنى أن واقع العلاقات الرو. 
جين في لمث والطَيبة؟ 








بعلاقة زوجية مع رجال 
الرّوجِيّة. ليكون المعنى 
يتزوّجن من الخببدين, فلو تزوّجن غميرهم. لكانت 
العلاقة غير شرعبة. كا لن تكون هناك صرعيّة لزواج 








ثابت, أنه ليس من شر وط الرواج |! 
والظاهر أنّ المسألة جار 









الستین, سا #مل این سناسین ات یلکن 
الواصفات نفسپا, وهو ما جمل الانجذاب اوح 
الذي يؤدّي إلى العلاقة الشرعيّة الرّوجية أمرًا طبيعيًا. 
بكا أنَ المواصفات الضادٌة تخلق التتاسب بين النذين 


يمون بهذه الات السُلبيّة, وقبعل العلاقة طبيميّة 





عنم من رال رم بانط اب 





العقيدة والسلوك یفرض براه‌تبسم, تا لایشجم مع. 
لیام رالرمهم لوح وال وهذا هو النیج 
اعلق تقييم الاتهامات المنسوبة إلى الأشخاص, وهو 
دراسة الما اخل الذي عبر عنه القزاءهم الروحيّ 
والأخلاق ويؤكد خطهم الس على صعيد الواقع, 
ولكنّ المستقيم قد بن 

طارئة لاحالة طبيعيّة. 











وهذا ما قد يوحي أن المراد بال 
التجال واللساء. باعتبار أن الآبة مسوقة لشيرئتهم 
جميمًا. كبا أنّها ليست مسوفة لإدانة الخبيئين فقط, لما 








يتب إليهم من خبينات الأقوال, لأنّ مسألة الإدانة 





والتّبرئة كانت ملحوظة فى نهاية الآية. وهذه || 
واردة على سبيل التأكيد. لا على سبيل التٌأسيس. وهو 
خلاف الظاهر. 





اللسيّية. في الإيهان والتعور والتسلوك والفط 
الستقي. 


۳۸۱ 





الأعراف: لامي 
ابن عبّاس: ین هم تحريم ما نی الکتاب من الب 
والدم ولحم الخازير وغير لد تا 





وه مودي (۲: ۲۹۹). والواحديٍ (۲: 41۷ 
والبتوی (۲: ۲۳۹ 
الشافعی: «الطبات»: ما کانت العرب نستلیبه 








من المأكل اللي الي لم يغزل فيها تحريم, معل السراد 
والتمك والشّباب والأرانب, وسائر ما يُصاد من 
الوحش؛ ويؤكل من الأزواج التسيانية المغصوصة في 
القرآن. 

وتا تحریه 1 
ولا تأكله. مثل الأفاعي والعقارب والحرابي والبرصة 
والتافس والوزلان والمخلان والفأر. 








خب ۹۱۹/۵ 


وحرّم عليهم ما كانوا يستخبثونه, إلا ما نص الله جل 
وعرّ على تحريه في ألكتاب من الميتة, ولم ولمم 
راونا لهل 
على لان الَو مل نهيه عن لحوم الُمر الأهلية, 
وعن أکل کل ذي ناب من التباع. وکل ذی لب من 

ودلّت «الألف واللام» اللتان دخلا للتعريف في 
> على أن المراد بهسا: أشسياء 
كانت ممهودةٌ عند الخاطبين بها. 





الله به عند الم أو بيك تمرهه 

















(O4 6) 


۲0۱ 








اسر 
ولحم الخازيرء وما أهلّ لغير الله به, أو ما بث في المكم 
كالربا والرّشوة وغيرهما من المكاسب المخبيثة. 


ث مسن مو الّم؛ والمميتة, 


Nn 
,)۸۰ :۲( وان‎ ۳۷۷ 
والشريت (۱: ۵۲۶), وأبوالُعود (©: 5 والقاسميّ‎ 
001 :1( والراغ‎ ۲۸۷۱ 

الطبرسيّ؛ ويرم عليهم القبائع وما تعافه 
يحل هم ما اکتسبوه من وجه طیّب. 
ویژمعلهم ما اکتسیوه من وه خبیت. 

وققيل: يمل هم ما حرّمه عليهم رهابينهم 
وأحبارهم, وما كان يَحرّمه أهل الجاهليّة من البسحائر 





الأنفس. وقبا 





۷۰/السجم ن فقه لغة القرآن... ج ١8‏ 


والتوائب وغيرها. ويحرّم عليهم الميتة والدّم ولحسم 
ما ذکر مها 

ابن عَطيّة: انیت هي لم الختزير والزبا 
وغيره. وعلى هذا حلّل مالك: المتقدّراث كالحيّات 


لامكا 





والخنافس والعقارب وتحوها. ومذهب الشّافمِيَ: أن 
الليبات هي من جهة افلم إلا أن الأنظة عنده ليست 
على عمومها. لأ عمومها بهذا الوجه من الطّمم يقتضي 
تعليل المخمر والختزير. بل يراها عندصّة فيا لله 





بسالشرع والمتقدّرات, فيحرّم المقارب والخسنافس 
والورّغ وما جرى هذا الجسرى. والنئاس عل هذين 
القولين. إلا أن فى تعيين الخبانث اخحلائًاء لافقا" 


Arf) 





ابن الجززي: في ا لايك نلاند اى 

أحدها: أنه المرام. والمعنى: ويحرّم عليهم الحرام. 

والثاني: نها ما کانت المرب تتخبته ولا تأکله. 
كالحيّاث والحشرات. 

واللت: ما کنوا بستحلونه من البتة والّم وم 


(wr r) 
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التفس كان تناوله سيا للأ والأصل في المضارٌ ا حرمة, 
ف أن كلّ ما يستخبته الع فالأصل فيه 
لدليل متفصل. وعلل هذا الأسل فرع 
تحريم بيع الكلبء لأنَه روي عن ابن عبّاس 








له مال: و عم ابیت 
وأيضًا الخمر مد لأتها رعس, بدلیل قوله: شم 








والرجس خبيث بدليل إطباق أل عليه. والخبيث 
حرام لفرله تمالی: (و بم عَم ابابد . 

(o 0)‏ 
ی : ستفاد من بعضی الوایات تأویل 
ات4 بأخذ الم من آهله. ابیت بقول 
WEYN)‏ 












4: ما یستخیله اطع ویر من فتکون 
ییا لآ اصل کلم بستلیب الا 
وكلّ ما يستخيثه التيع الحرمة. إلا لدليل منفصل. 
ويجوز أن يراد بهبا: ما طاب في حكم الشرع وما 
خبت, كالرّبا والرّشوه. ومدلول الآية حينئذ 
الشّرح بل فهو حلال» وما يهكم بحرمته فهو حرام. ولا 
حکم لاستطابة اطع واستخبانه فیبا. ۰ (۳: 4۲۵۲ 
الالوس: تم ال بل 












التفس ویستلدهاطبعامل. وف کل ما تستخبته لس 
ويكرهه الطلبع الحرمة, إلا لدليل منفصل. 
وفشر بعضهم اليب يما طاب في حكمم الشبرع؛ 


والخبيث بماخبث فيه كالربا والّشوة. وتعقب بأنّ الكلام 
حينتذ يحل ما يحكم بماد ويحرم ما يحكم بحرمته. ولا 
فائدة فی. وردوه باه بفيد فائدة وأيّ فائدة, لأنّ ممناء 


أن الم والحرمة جحكم القرع لابالعقل والزأي. 








أو ما حبك شرعًاء وقال: كالدّم أو الرباء ول ليب 
بالشّحم وجعل ذلك مبنيًا على اقتضاء التحليل سبق 
التحريم والشّحم كان عررّمًا عند بني إسرائيل؛ وصل 
افنضاء التَحريم سبق التُحذيل وجمل الدّم وأخاء مما 
حرم على هذاء لأنَ الأصل في الأشیاء ال ولا برد 
عل فة ابيع وعم الزبوا). لأت رد توهم شا 
بیع بل باه البترت: ۱۷۵ أو لأنّ المراد إبقازه ملل 
حله لقابلته بتحري الب ودھع بہذا ما توم بل عا 
)4 0 
ابن عاشور: و «الطذيهات4: ممع كوكم 
لذ أو معن اللّسة. تنيع 

ات من المأكولات, كا دل عليه قوله 
في نظائرها نحو: اديه الاش كوا ا في الأزض 
لاا طيبا> البقرة: ۱۱۸ وقوله: شوتف مادا أجل 
كل أجل کم ایا المائدة: » وليس المراد 
الأفعال الحسنة, لان الأفعال عرفت بوصف المعروف 
والدكر. والمأكولات لاتدخل في المعروف والمدكر: إذ 
ليس لعفل حلط في ال يها ومرفوضهاء 
عوائدهم, ونا كان الإسلام دين 
النطرة ولا اعتداد بالموائد فيه, ناط حال المأكولات 














النائدة. 




















غبث/الا 
وخامة ولا قذارة. وألخبيث سا أضيرٌ, أوكان وخيم 
الماقبة, أو كان تقد لايقبله السقلاء, كالتّجاسة. 
وهذا ملاك امباح والهرّم من المآكل, فلا تدخل العادات 
إلا في اختيار أهلها ما شاءوا من المباح. فقد كانت قريش. 
الاتأكل الضّبّ. وقد وضع على مائدة رسول اش وق 
فکره أن يأكل منه. وقال: دما هو بحرام. ولكنّه لم يكن 
من طمام قومي فأجدني مه 
وهذا فالوجه: إن کل ما لاخ فيه ولا فساد ولا 
قذارة فهو مباح. وقد يكون مكرومًا اعتبارًا ببشرٌة 
خفيفة, فلذلك ورد التي عن أكل کل ذي ناب من 
التباع. ويحمله عند مالك في أشهر الروايات عنه. على 
الكراهة. وهو الذي لاينبغي العّردّد فيه. وأيّ ضر في 
أك لهم الأسد, وكذاك إباحة أكل اشاش والمشرات 
والرراحف البربة والبحربة, لاختلاف عوائد الاس في 
(گلها وغنه, فقد کانت رم لاب کلون التجاي. 
وفقمس يأكلون الكلب. فلا تحجر على قنوم لأجبل 
كراهية غيرهم. من كرهه ذوقه أو عادة قومه. وقد تقدّم 
شيء من هذا لي آية اسورة المائدة. فمل الفقيه أن يقصعر 
التظر على طبائع اللأكولات وصفاتهاء وما جهلت بعض 
صفاته وحرّمته الشّريعة, مثل تحرج الضفزیر. (۳۱:۸) 





مکارم القیرا اما ترغب فيه الطأباع, 
ويرم مار لمتكم 
فضل اله [ذ كر الحطوط العامة للشّريعة الإسلامية 


في ثلاث نقاط] 
النقطة الأولى: الأمر بالممروف والّبي عن التكر. 
التفطة الثائية: تمليل الطّيّبات وتسرم البائ 





1 /المعجم في فقه لغة القرآن... چ ۱۵ 
افليس فى ما أحله الل إلا اليب الذ: 
الإنساي؛ في ما يتذوّقه الّاس من 








ي يلتق بالمنفمة لمياتهم في أرواحهم وأجسادهم, 
وليس فى ما سم ال یت اي تمافه النفس. 
ویستقذره لوق وترفضه الفطرة. وإذا كان الاس 
يستطييون بعض الحرّمات أو يعافون بعض السلات, 
فلأتهم كانوا لاييظرون إلا ی مانب ال 
الأشياء. ولا يتطلمون إلى أعمافها يكتشفرا الجسانب 
الحبيث في عناسدرها الا اي یستطیون, ولیعرفوا 
المائب اليب في أعباق الأشياء التي يمافونهاء لأنّ 
القاس في ذلك كله هو ف انمانس اد شیاه 
والأمال ٠‏ وليس في الجوانب الفلّاهريّة منها. 


الاسر. 














م 





3 اا م 

الذكران في أدبارهم, وسّذفهم الناس, وتضارطهم في 

أنديتهم مع أشياء أخر كانوا يعملونها من المتكر. 
AV)‏ 


fe e 100 :۳( تعره مودي‎ 














الوجال وتلطفون الشبیل وتأثون نی ابیکم شنک 
المنکبوت: ۲۹ وغير ذلك من (e14)‏ 
نحو این اب )0 (FY.‏ 
اللّواطة, والضَّراط. وسذف المارّة 

بالحمى رقو غا ۸۵ 


نحوه الط (۱۱: ۳۰3 والشوکان(۳: 4۵۲۱ 





والخبائث, أي من ذ كور الشياطين وإنائها وامراد هاهنا 











الط 0۱ 
الآلوسيّ: فيل: أي اللواطة, والجمع باعتبار تعدّد 
انها 

ألأواطة. ۷۲۰۷ 
وه لقاع ۲۸۸۱۱ 
المٌراغي: الأعبال التي من أشنمها إتيان اليوت من 
غير أبوابها, (۱۷: 104 
مكارم التسيرازي: والتعبير ب «الحَبَائِكٌ» 





بصيغة اجمع إشارة إلى أنه إضافة إلى فمل الأّواط 
الشنيع. كانوا يمملون أعبالًا قبيحة وخبيثة أخرى. 
۰۱ 0۸۵ 








وطُيُوث, والأق: خَبيثة. ويهها بت وطّباثة. وخبيث 
الفعل: رديئه, وهو خبيث العلّمم. وخبيث اللونء وخبيث 


:: الكر يه امم والّون والرائحة. ويقال في | 






والأثى: تنبنانة, ويقال لجل والر 


وغبا: معدول عن الحيّت. وحرف التداء حذوف. أي 





واتُخيث: الذي يملّم لاس المحّ. أو الذي ينب 
الاس إلى ابت وتعامت: آظهر الّ. 
نوع من أنواع الضبیت. بسقال لا 





وبي جبةً: خبيث. وهو سبي من كانه 
لدعهد من أهل لكف يجوز سيئه ولا يلها بك ولآ له 
من وال الزنية. يقال ولد لان 











والأخبيث: الخبيث؛ والجسمع: أخابث. يقال: هم 
آخابت الاس والأخبثان: الول والغائط والق 
رالگلام. والتهر والضّجر. يقال: نزل به الأخبثان» أي 
بغر والكبر. 

والخبائث: ماكاتت تستقذره العرب ولا تأكله. مثل 
الأفاعي والمقارب والبرضَة والشنافس والوّژلان 
وال 











E 
وما نفاه الكير إذا أذيياء ويُكقّ به عن ذي البطن,‎ 





خی ۷۳/۵ 


وطعام عن تخبث عنه التفس. 
١‏ والجمرة التبيئة: مرض معد يُصيب الإنسان. 
فيسب له قرحة جلديّة. وينتقل إليه عادة من 





المصنوعة من شعر الميوان الت بعصت هذا المرش. 


الاستعمال القرآني 
جاءت ماضيًا مرّة ووصفًا مفردًا وجممًا ۵ امّة ی 
۱آیات: 





۲ / مهجم في فقه لفة القرآن... ۱۵ 








4 الأطعمة الخبيثة 
+ ومیل م اتات ووم عتم 
الأعراف: ٠١۷‏ 

0 الأعمال الخبيثة 





ويلاحظ أوَلَا: أن مشتقات هذء الادة جهن 
خمسة مماور: 4 
الحور الأوّل: الكلمة النبيئة وال جر ة٠‏ 3 
١١‏ دقل كلق خببئة کشجرز ونیا وک 








وأَوّات بيعض الحكومات الظالة. 


وذهب ابن عباس في قول إل 





هذا متل. ولیس 
هذه الشّجرة وججود في الدّنيا. وعلى هذا فهو معنى مجازيٍ 
عل الأصم لأنّالحنظل أو الكَوث وأشباههما من التجم. 
وهي التباتات الرّاحفة على الأرض دون سان, فاطلاق 
التجر علا ليس على 











وقوله: ما َا من قرار4 مقابلة لقوله مناك: الها 
ابتْ4. وفيه حت على تطويرالجان, وتهديب الآسان, 
وتذليل الينان. 






الاسراه: ۰ وهذا ین نی( 


یه وسنی (لفوئت) عل (لَی. 
امور اقاني: الأموال ابید ی (1):«ی غبق 


و«خارجة» رمرًا إلى حدوث السّفتان فا 
وفي فاعل (حَبن) ۲ 
الأوّل: والّذي يت نباته... فيكون (نَكِد)) حالا. أو 
نباته لايخرج 








صفة لفمول مطلق, وتقدیره: وال 
ال خروجا نک 

الثاني: والبلد الذي خيث.. على فرض قراءة 
دا) مفعولا به. وتقديره: والبلد الذي 


ِل نک وهذا وجه حسن: ولكن ما قرا 











5 اختّلف في شأن نزول قوله: تلو یت 
ن4 في (02. أهو في من يتصدّق بالرّديء من الشّمر 
عند صعرامه, أم في من يتصدّق بالحرام من ربا الجاهية 
وغيره؟ 

وليس في الآية ما يدلّ على ما دكر, لأنّ سياقها عام 
1 لطبي اختار القول الأوّل» وتبعه آخرون. ومنهم 


یرال 


ان نیوا نیه4. فقال: «والإغياض 








ii‏ ی 
وعده الاقوی مستدل بقل و 








لايکون إل في شيء ردىيء متساع في أخذء دون ما هو 
حرام 

ولكن الأصوص الواردة في هذا الممنى لل تبث في فوع 
الصٌدقة, أمي الفروضة أم الندوبة؟ فیعضها مرج 
بوجوبها وجمعها براسطة «صاحب الصّدقت». امتهم 
ميرح بتمليق المتصدّق أقناء القمر في المسجد بت 
دون عامل ال کات وهو يشعر بالاستحباي لیس 
الرجوب. 

> المخبيث في (6): ول تا الب 
نا ارام وا لد 
مسمول ( نيوا الذي بفيد التكرار مر عد مر أو 
يغيد الطلب, أي طلب البدل. وضئّف 
الاخیر, وب قول السدَي: «آن عجمل شاة سهزولة 
مكان سمينة». فقال: «وهذا لیس بتبدل ولا هو تبدیل, 
إلا أن يكارم صديثًا له فيأخذ منه عجفاء مكان سمينة 
من مال الصَبي» 

احور الا 


ود 








اشاق واشت وهنو 











الإنسان الخبيث في (ه - 4 رفيا 


غب ۷۵/۵ 


:00( فشر إبن عبّاس المدبيث والطَيّب في‎ ١ 
بیشتری ایث ایب ولز آغجبت کار ابیت‎ 
اقا .ودرا باه ادوس‎ 


يّ في امال والسمل والمعتقد. ول 









لَ أي الرعنْشَريَ هو الأقرب» لعموم قوله بعده. 
انوا اب ول اباب لک ذيشون». وكان 
قول لاسام سل تفسیر له: وأا الاس 
لاتستوحشوا فى طريق اطدى لقلّة أهله. 
أجتمموا مل مائدة ف 
ان اس ۲۰۱ 

۲-اختلوافیمن خوطب بقول: ربیف 
پنب» في (1. فذهب الاك إلى أله أرادببه 


وظاهر قول الط اه خطاب 








ان الاس قد 





قصیر وجوعُها طويل» نمج 














» وهو آازمن, وفضيحة للخبیث, وهو النافق. 
فالزس يحب أن يناز عن المنافق حك يبين فضله, 
والمنافق يكره ذلك, حت لایتضح أمرهء فانتصم اله 
اللمؤمن اطيبه. وخذل المنافق لخبثه, 

#مازاله یت من اب باق 








وحرف «ینء الواقع ینم نا صة (ییز؛ نمو قوله: 





که ین ال 4 اللك: ه وفوهم: مورت مضه 





١8 المعجم في ققه لغة القرآن... ج‎ ١ 





على كلا التقديرين واحد. أي يفصل الخبيث ويفرزه عن 
الیب 
اخسئلف في السند والسن |لبسه نی (۸ 





راد به الکلیات ال بینات وین إل 
النبیلون من الّاس, و الکلیات والفملات لول 
حون با فولرن4 کین ققدم 
ودعم خذا اي 

اور ازاع:الأطعمة الشبينة ي (0: «ََومٌ 
لم الْحَائِتَ». وفيها ب 

١‏ ها شبّث هنا ثلاتة وال 

الأوّل: ما خيث في الللبع. وهو ما تتعيفه الفى 
وت الفئران والخدافس والجسعلان والسقارب 
والراي وغیرها. 

لاني: ما خيث في الحكم. وهو ما حرّمه اله. كالميتة 
والدم وحم الخغزير واليّبا والرّوة وغيرها. 

الثالك: ما خبّث 











في الكلام, وهو قول من نصب 
العداء لأهل البيت مي وخالفهم وعند عنهم, كيا روي 


ذلك عن الإمام مد بن عل الباقرطئه. وهو تأويل. 
يشمل معني الخبائث الأقوال الدّلائة. 

أن الخبيث -كيا جاء في المد الرديء والمستقدّر ولا 

خل أن ما عافنهانس, وسا حرّمه اله وسا يقوله 





ولا يبعد 








اثامي رديء 
؟- ذهب الإمام الشَافعي إلى أنّ «الألف والقام» في 





لباك عهدية. فهي أشياء كانت معهودة عند 
الفاطبين بها. 

ولکن ی خذ علیه أَْ ابیت مفردا و جما عدا لفظ 
غیت - ورد مرف بالألف واللام في جمس الوارد 








۲ یلحظ هتم ابیت عل ‏ 
لي جيع الواضع إلا في هذاالوضم؛ فنقد .2 
الات عل نظ ات6 لماز وهي اماع 
(یل) اي فى آية واحدة. وتقدم الأول على الما 
كا في جيع المواضع, إلا إذا اققرن بالحلال والحرام تمي 
أو إنكار أو عقاب, فيقدّم الان على الأرّل. فلاحظ. 
اور افدامس: الأعمال المبيئة في :)٠١(‏ ( تفل 















ت ايده هنا بالواط. استنادًا إلى 
قوله تمال: ون الا ین 
6 كبا قُكرت بالصّراط, ويذف امارّة بالحصى, 
استناد إلى بعض الأخبار. 

ولكن ورود هِالحبَائْتَ» مما يب بتعدّد القبائيم 
تي كانوا منهمكين في مزاولتها. فهي تشمل ما ذكر منها 











يجموعة. ولا لك یم کانوا یعملون خبائت آخری, ۸ 
پذکرها الفترون وأصحاب الأخبار. 


۲- اسشمات ات4 سزتین نی سورتین 





«البیت». وبللظط ات4 آبشّا دون الشور 
المكية. وهو یدل عل کثرة تداول کل من هذین 
الاستعمالين في تلكا الفترین. 

"دربا يقال: حلا اختصعر الكلام وقال: ونجيناه من 
القرية النبيث أهلها, كرا قال: لَرَبْنَا جنا منْ هذ 
ام لها اتا.: ۷۰ 





الجواب: الخبائت - كما تقدم هي عادات مکنسية 


خب ۷۷/۵ 


كاللّواط وأکل المرام وغیر ذلك. وأتا الم فهو صفة 
جُبل عليها بعض النّاس منذ الولادة. فأراد هنا أن يصف 
هذه القرية. فأسند عمل النبائث إليهسم 
ائْتَ4. بين وصف أهل تلك القرية بالظّلم 
دون العمل؛ إذ لايقال: عمل فلان ظل). بل يقال: ظلم 
فلان فلانًا. فهو ظالم وذاك مظلوم. 











١١‏ و1 أو قضّة )1١(‏ أو توصيف للمرّسول الأمَيّ في 
الثوراة والإثبيل. 
وقد سبق أن لظي المنبيئة وا لمحبائت مكتان. 


وأا النبيث والنبيتين والخبيثات مدنية. 





تاد م ید هذء | 


(9 


کرت کبزا سد 


خب ر 


۷ ألفاظ. 0۲م ة: ۲۱م كية, ۳١‏ مدنية 


فى ١اسورة: ١6‏ مكيّة, ۷١مدنية‏ 





ر 
خییا ۱۲: ۷-۵ __ آخبارها :1 
آخبارکم ۲-۰۷ 


الأصوص ال 
الیل ره وابر: ابا رس 
على أبار. 
والمبير؛ المالم بالأمر, 





والخاير: الفتير الجراب. 
وال علمك بالتيء. تقول: ليس لي به خُبْر. 





وال رد آرض رخ 





استشهد بتمر]] 

والتم رخا 
وه 

والأكار: الخبير. والمُخابرة: المواكرة. 

والتاه: شجر في بطن روضة ببق الماء فيها إل 
التب وفيها يبت «المتيرء وهو شجر الدر والأراك. 
وحَوالَيها مُشْبٌ كثير, 















وبقال: المخبرة أيضّاء والجميع: خرء 
شجرها,[ استشجد بشعر] 
والْحَثر من مناقع الماء: ما خَي المسيل ف وس 
فيخُوض النّاس ف )4 (oA‏ 
كر وها تكسير الأنسماء 








وسلموها على ذلك, وإن كانت في الأ 


جرت جری الأسماء. (ابن سیده ۵: 0۱۷۹ 


۸۰ /العجم في فقه ثغة القرآن... ج16 








ځار وخَبّرك. وهو الككْر والشكر يقال: تکر یسک 
سُكًْا وسكزها ا(إصلاح المنطق: 45 


ما دزی له أين حي وما ری له ماع ي ما 





يُدرَى. وهأین» صلة وهماه صلة. (اين سیده ۵: 4۱۷۹ 












آبوعمرو الشیبانی: ار مس السل:الشزیرت 
والمُيرة من الطّمام: قصعة فيها حب ولمم. بين أربعة أو 
حمسة. ۳۱:۱ 
المُثرة: طمام بحمله ارج لي شفرته. إذا خرج 
مسافرًا. (TA)‏ 
FAN‏ 

1۷ 


۳ 


۳۲ ٢ لتقا‎ 





دَة؛ سمي الأكار خبير", أنه يخابر الأرض. 
والخائرة هي المؤائّرة. هذا سمي الأقار خبيرة: لاه 
يؤاكر الأرض. (أبرعب 


الأصمعي. 





HD 


(اين سیده ۵: 4۱۸۰ 





العرب تقول: اجتمموا صلى حُجْرته: بمنون ذلك 
اشام 


(این سیده ۸۱:0 





القابرة. هي المزارعة بالتصف والتلث والْبع, وأقلّ من 
ذلك وأكثر. وهر امبر أيضّاء امير الفعل. والمسبير, 
الزجل. N)‏ 

الخبير: ربد أفواه الابل. اْوَرَي ۲ 01۲ 


ابن الأعرابي: المتبار: ما استرخى من الأرض 





وق (الأزخريّ /10 30 
ایور اليب الإدام, والَحْيُور: | 








(الأزهرَيَ 3417م 





الحَيْر: المزادة؛ وجمعها: حُبُور. 





بر إذا كانت غزيرةٌ ته بالمزادة في 

مرها 
والممبر من الأخبار. (اصلاح النطی: 41۲ 
والير:الملم بالقيء. ‏ (إصلاح اممطق: 0014 





ويقال: قد خَجرثُ الّجل فأنا آخبره شب" و- 
وپ قال من اہن رات هذل أي من أبن 

(إملاع المطق: ۱۹۸ 
الحم يشتريه الإنسان لأهله. 





خر اذا کانت غزیره «لارفري ۱۳۸۷ 
آرض بت الگذار. . (۲: 464۰ 
الررجل: جرّبته. 

افعلت وأفعلت: 1۵4 





اين درد ولنم معروف. أخبرني بكذا وكذا 





به فان یر وب 
وتقول العرب: عل من جائيّة خبر؟ أي هل من خير 








يجوب ابلاد فيجيء من مكان بعيد؟ [# استعهد بشع ] 
ولي بفلان والكسر أعلى - 
فأنابه خابر وخبير. 
ویقال: فلان حسن الب 


والتباد الثرض التبلة فا جُرة وجفار, ون 
آمباهم: تن تجلب ابر من المتار». 

والنرا:الگرض اهلد اخفضة جع فا مه 
التماء. وبت الكذر؛ وتیمم: شنراوات. ال 
أيضًا: الخبيرة: وتجمع على: خبير. 








واقتسموا لمنهاء وا 
وا الراودة الليمة والجمع: ره ول 


سقیت الق زیت 


ا خبيرة. 








كأن اذب شُبْه بخبير الإبل. وهو وَرُها. فالتبات ينبت 
كيا ينبت الؤئر. 


وي موضع بعينه معروف, 


ویقال: راتخم بعق واحد. 

والخبير: من أسياء الله تعالى: معناه العام با کان وما 
یکون, وهذه السَفة لاتکون الا ه تبارك وتعالی, 
شرت باناس يم 

وقول الله جل وعرّ سل به 4 الضرقان: 
و ي سل عنه خبو لا 

أوالخابور: بلد معروف. [ثم استشهد بشعر] 

ورجل تحجر أي إذا حبر وُجد كامله 

لمكم 

الضاحب: ال ما أتاك من نبا أخبر ته وخَيرئه, 
والجميع: الأخبار. ورجل خَير: كريم الخبر. وهو يُخَبرٌ 
الأخبار. 


والخبير: العا بالأمر. 
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وال من مناقع الماء في رؤوس الجبال. 
بزع على التصف أو ال 








ولي لاد وجمعها: كور 

واه الکفرتة 

لبور اراد من الطمام, 

التصيب. والقسمة أيضًا. 

الحم يشتريه الإجل لأهاء وه 









اد التودام. ویتولون: ی ی 





فاتها خیسرّی. (rot)‏ 


العَطَابِيَ؛ يقال: جاءنا بطعام ول تا أي 





۳۲ 


بر: المرَادة الحظيمة؛ والججمع: حُبُور. 





ويه بها الثاقة في مُزرها فسستی: خر 
والخبر بالتحريك: واحد الأخير. 








يقال: خَبر الموضع بالكسر, فهو شي وأرض 
وزرا 
والخبار: الأرض الرّخوة ذات الْجمرٌ: 
میقال آیضا: من ین خر 
علمت؟ والاسم: ار الم وهو السلم با 
والخبير: العالم, 
رای الا تاره ومنه الاب 












هذا الأمر؟ أي من أين 










ببعض ما يخرج من الأرض, وهو الي 


وأناقول ی الرداه: «وجدت الاس ابر 
فیرید ناذا خبرتهم قيتهم. فأخرج الكلام على لف 
الأمرء وممتاء ال 

والخابور: موضع بناحية الشّام. 
موضع بالحجاز. يقال: «صليه الدبرَى, 









افذبحوها واقتسموا للممها. 
نحوه الاي 
أبوهلال: افرق بين التسؤال والاستخبار: 

بار طلب الخ فقطء والگؤال یكون طالب الجر 

وطلب الأمر والئّبي. وهو أن يسأل السّائل خميره أن 





الا 








أو ينهاء عنه. (o)‏ 

الفرق بين الخ وبين الحدي 
الذي يصح وصفه بالصّدق والكذب, ويكون الإخبار به 
عن نفسك وعن غيرك, وأصله: أن يكون الإخبار به عن 





مره 


أن احبر هو القول 





غيرك. وما به صار الخبر خلا هو معنى غير صيغتةة 
لاله يكون على صينة ما ليس بنبر. كقرلك: لح فا 
زيذاء والمعنى اللَهمْ ارحم زیا 

والحديث في الأصل هو ما تحبر به عن تنك أن" 


غير أن تسنده إلى غيرك, وسمّي حديئًا لأنّه لاتقدّم له 


ونا هو شيء حدث لك. فحدثت به. 
م کر استعمال اللنظين تی تی کل واحد منهنا 
باسم الآخر فقيل للحديث خبر وللخبر حديث, ويدل 





وهو حديت النّقس, ولا يقال: بر عن تفه ولا همو 
خبر الس واختار مشايخنا قوهم: إن سأل سائل فقال 
أخبروني؟ وم يختاروا حدتوني. لأنّ 
والجيب كير 
ویجوزآن قال: 
إذا كان كل واحد مها 









اغب د80 


زيدا. خبر, ورأيت زيدا منطلفًاء حديث, وكذلك قولك: 
رأیت زیذا وعمراء حديث مع كونه خيرًا. 
الفرق بين ال نالا لایکون لا ل(خبار 





بما لايعلمه احبر ويجوز أن يكون المُخبر با ييعلمه 
وبا لايعلمه, وهذا بقال: تُديرني عن نفسي, ولا يقال: 








وقال عل بن عيسى في الب معنى عظيم الشأن, 
وكذّلك أغذ منه صنة ال وفذا بقال: سیکون 
فان نولا يقال: خبر بهذا المعنى. وقال الرّجَاج في 
قوله تعالى: ماع وا به بش 
أنباؤه تأويله. والمعنى سيعلمون ما يؤول إليه 
أستهزاؤهم. قلنا: وأا للق عليه هذا لا فيه من عظم 











ء أيضًا قد يكون بفير حل الا 
بکذا 





عنه, تقول: هذا الأمر یی بکذاء ولا 
لخبار ايكون إلا بجمل ادير . 

الفرق بین ابر وا شهادة الاثنين عند 
القاضي يوجب العمل عليهاء ولا يبوز الاتصعراف عنهاء 
ويجوز الانصعراف عن خبر الاثنين والواحد إلى القياس 
والعمل بد. ويجوز العمل به 


(A) 
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عن حكم امثبر احض, ویفرق بین قولك: شهد علید, 
وشهد على إقراره. فتقول إذا جرى الفصل أو الأخذ 
بحضعرة الشّاهد: كتب شهد عليه وإذا جرى ذلك رؤية 
مقر به عنده: كتب شهد عل إقراره. 

الفرق بين انبر والأمر: أن الأمر لايتناول الآمر, 
الله لايصم أن يأمر الإنسان نفسه. ولا أن يكون قوق 
نفه في الرتة. فلا يدخل الآمر مع شيرء في الأمرر 
ويدخل مع غيره في الخبر, لألّه لايع أن بجر عن 
نفسه كإخباره عن غيير, ولذلك قال الفقهاء: إن أوامر 
اي تساه ال غيره من حسيث كان لايجوز أن 
نتم بهاء وقََّلوابينها وبين أفماله بذلك. فقائو: أفماله 
لاتستا إلا بدليل. وقال بعضهم: بل حكنا وله فق 








فمل سواءء فإذا فل عيئًا فقد مار کأئهقال له 





مباح قال: ویختعت العام بغمله كا ينض بقوله, 

فرق بينم یا من وجه آخره ون شنت 
يصح في الأمر ولا بصي في الخهر عند أبي عل وأي 
هاشم رمه الله تعالى. وذهب أبوعبد اله البصر ي 








بالقول الأوّل أمر, وإن كان لفظه لفظ الخبر. 
وأما الب عند حال التّيء الواحد المعلوم. أنه 


يجوز خروجه عن تلك الحال, قان الخ لايمح في 
ذلك عند الجميع, نحو الخبر عن صفات اله أنه عانم 
وقادر. ۳.1 


بين العلم والحتير: أن الخير هو الم بکنه 











المعلومات على حقائقها. ففيه ممنى زائد على الملم. قال 
سلمة فة: لايقال منه: خابرء لاله من 
باب «فعلت»» مثل طرقت وكرمت, ودا غاط, لأنّ 





«فملت» لايتمدى وهذه الكلمة تتمدى به, ونا هو من 





خابر وخبير. من قولك؛ عبرت الي إذا عرفگه 
مبالغ, مثل علیم وقد یر کر حتی سمل لي معرفة 





استشهد بشم]] Vs)‏ 

الفرق بين الإعلام والإخبار: أنّ الإعلام التعريض 
لأن يعلم القّيء؛ وقد يكون ذلك بوضع العلم في القلب. 
لأا تمال قد علَمنا ما اضطر رن إليه. ويكون الإعلام 
بنصب الدّلالة والإخبار والإظهار للخبر. مَلِم به أو لم 
بعلم ولا يكون الله تخبرًا بما يحدنه من السلم في 
القلي. wy)‏ 

ألتَرّى بين الابتلاء والاختبار: أنَّ الابتلاء لايكون 
إل بتحميل المكاره والمشاق. والاختبار بكون بذلك 
ويفمل انحبوب, ألا ترى أنه يقال: اختيره بالإنعام عليه, 
ولا يقال: ابتلاء با.لك, ولا هو مبتلى بالتّممة. كبا قد يقال: 
بالإتعام .مليه, ولا تقول: أبن 
مبتلى بالتممة. كما قد يقال إن مختبر بها. 











پذلك, ولا هو 





لت من الطّاعة والممصية, والاختبار يفتضي وقوع 
الخير بحاله فى ذلك. والخبر الهلم الذي يقع بكنه الشّيء. 








الفرق بين الفتنة والاختبار: أن الفتنة أشدّ الاختبار 


وأبلغه. وأصله: عرض الذّهب ملل الثّار لتبيّن صلاحه 








عليه بها كالذّهب إذا أريد المبالفة في تتعرّف حاله 
5 ی( نز اه والله تعالى لاينتبر العبد تغيير 


سس وأا المراد بذا 












حالف ابر وا 

الفرق بين الاختبار والتجريب: أن لجریب هو 
تكرير الاختبار والإككثار سنه: ويدل عل هذا أن 
«التفميل» هو للمبالغة والتكرير. وأمله من قولك: 
إذا داواه من الجرّب. فنظر سل حاله مال 
رة البعير. إذا نزح عنه القردان, وفرع الفطيل]]1 
داواه من القرّع؛ وهو داء معروف. ولا بقال: إن اهم نآل 
برب قیاشا على فوهم: يختبر ويبتلي. لأن اللا بحا 
والماز لایقاس علیه. (ve)‏ 

ابن سيده؛ المخير: الثبأ, والجممع: أخبار, وأخايير: 


جع المع 














أء. واستخبره: طلب آن 4 








والیبره واه والبرة, واْبرة والخبرة 








دام کال 
وامتبراء: الجرّبة ب 
والية: لقاع بيت الشدره وجمعد: حي وهي 
ترا شا واسی: ناوات ور 
وان 
آصول التدر. 


ادير شجر الشدر والأراك وما حوظها من 








الا وخصص بعضهم به منقع الماء في 








وفیل: لد بت الگدر ف القيعان. 
واحبار من الأرض: ما لان واسترخی. 


بزذان؛ واحدته: 





عبارة. وفي التل: دس تیلب ابر آین النار», 
وبرت الأرض خيرً؛ كثر خبارها. 

نز أن تروع على الصف أو اللث, وهي 

المُخايرة, والائرة, أيضًا: المُاكرة. والخبير: الأكار. 
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ویر کل الق والخبيرة التأأئفة منه. 
والخبير: رَيْد أفواء بل 

والر. والُيرة: الحم يشتريه لجل لأهله. 
واميرة: الشّاة يشترها القوم بأثفان مختلفة نم 


شيء معلوم. والحخبير: 








.يقتسمونها. فيُسهمون. كل واحد منهم على قدر ما تقد 
وتطروها: اتضموها وشاة خبيرة: مقتسمق أراد 









والثبرة: التصيب تأخذه من لحم أو حمك. 





والنابور: بت أو شجر. 

والحابور: نهآ ود بلمزبرة. [وامختچه یلم ل ي 

۲ ۰ چحرةء وی مكل «من تب البار أين البثار». 

التبراء: هي من اللو المسجرّبة بِالُرُر. خر ومن الجاز: عُذير عن يجهوله 

يليد (الإفصاح 00016 

:کل معالجة الأرض, ولذاك سي الا 
جاح 00:۲ 















(لافساع ۱۱۸۵:۲ 


(افانق ۱: ۳۵۳ 


فيها من التجر. في حدديث وفود العرب: «. امير 


الخبير: البات؛ ومنه قيل للوّر: خبير. [ثم استشهد 


1۲۷۸ ۲۷۷ ۲ (الفائق‎ [a 
! اين الشجريء الا الأرض‎ 
الاصل.‎ 





الامستخبار والاستعلام والاسستفیام واحسده 
فالاستخيار: طلب الحسير. والاستفهام: طالب انهم 
والاستملام: طلب الملم. 

والاستغبار: نقيض الإخبار من حيث لايدخله 
صدق ولا کذب. (ra)‏ 
بل : في حديث «لاآكل المشبير» أي از 
الادام, وقیل: هي العام سن الم 
وغيره. وقیل: هي قَصفة فیبا نمم وشز بین أولعة 
وخست, والة أکبر من ذلك. 

ويقال: اب طمامد, أي دنه, بقالزهأتانا رة 
بلا حُإزة» من النبز. أو هى الأرض المهلة“ 

وروي: «لاآكل المخمير». 
ث: مفدَقئتناأ 7 في شبار» الخبار: الأرض 












.| اسعشهد بشم ] sv)‏ 
ابن الأثير: فى أسماء الله تعالى «النبير» هو المالم با 


الأمر أخبره إذا عرفتّه على 








«أنه بعث عينًا من خزاعة 
له خب قريش» أي يتعرّف, يقال؛ تير الحديرء 
واستخير. إذا سأل عن الأخبار ليعرفها. 

: «نهى عن المُخايّرة». وقيل أصل المُخابّرة 
من «خیبر» لا اب أقرها في آيدي أهلها على 











وف حدیت مه دونستغلب ایب الخبير: 


ابات وامشب, به بضر الإبسل وهو وها 





وَخَبُْ مئال قلْس: قرية من قُرى الهن, وقرية من 
ری تراز والنسبة إليها: حَبْرِيَ على لنظها. 


عبر بلاد بني لت عن مدينة لا في جهن 
الم جر نان ام 


OWN) 
الجزائريّ: لبأ الب الذي له شأن عی, ومد‎ 





اي تخر من اه تال[ تشد 





التّبً: خبَّر ذو فائدة عظيمة يحصل به 





علم وغلبة ظنَء ولا يقال للخير: نبأ حقٌ یتضئن هذه 






الكذب, كا متواتر وخبر لله وخبر الب 





(1) كذاء وافلاهر: «فدفنا في شبار من 
الأرض». 
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نبر: الَرادة المظيمة کالراه واشاقة المزيرّة 
ان یکتم فیبا جمد: بور 
والرّرع ومَشع الماء في الجتل والشذر كتير ككيف. 





والباري وا 
والثبار کشحاب: مان من 


وارنيم جر من 












انا ین الثار مفل. 
بت الذرض کقرح کر غبارها 
والْخایرة آن بزرع عل الصف ونصوه کال 
بالکسم وال 





والتیر: ره والعام باه عالی؛ وله ولبات 
والششب. وید آفواه الابل, وتالة الشَمَر. 
وال 





ی بین جماعة دبع کات 
وحم وافعلوا ذلك. 

والُوف ابید من أول ار 
نت نقیض لا 





وا 





ور 5 
من لحم أو سك وما تشتريه لأهلك كالمميز والطعام 


واللّحم. وما ّدم من شيء وطعام يله السافر في 








ی وجد نم مقلا ف 
هذا أى ما من أسد إلا وهو سوط الفمل عند الم 
1۷۱ 


ووَجَدْتُ اناس أ. 


وعجر الأشحةٌ: وجدتها غزير؛ 
بره لفظ محرد عن الموامل اللنظية, 
قا أو تقديرا نمو 











وفيل: ادير ما يصحٌ الشكوت علید. 
المنبر: حو الكلام المتمل للدت والكذب. 
خبر «کان» وأخواتاء هو السند بعد دخول «کان» 





وأخواتها. 
وأخواتها. هو المسند بعد دشول «إن» 

وأغواتها. 
خبر «لاء أأتي لق الجمنس, هو المسند بعد دخول 

دلا هذه. 





خبر «ماه ودلاه اد 
دخوها 

خبر الواحد: هو الحديث الذي يسرويه الواحد أو 
الانتان فصاعد ما لم يبلغ الشهرة والواتر. 

الخبر المتواتر: هو الذي نقله جاعةٌ عن جماعة, 
والفرق بينهيا يكون جاحد الخبر امتوائر كافيًا ب 
وجاحدٌ الخير المشهور مختلف فيه. والأمحٌ أنه كر 
وجاحد خير الواحد لاُكمُر بالاائفاق. 

المخير امتواتر: هو الخبر القابت على أَلْيِنّة قوم 
لابتصوّر تواطؤهم عل الكذب. 

المخير على ثلاثة أقسام: خير متوا 
رغبر واحد. 

نا ار التوترقه كلام يسمعه من ر سول أقا 
جماعة. ومنها جماعة أخرى إلى أن بنتهي إلى متك" 

وأا الخبر المشهور فهو كلام يسمه ىلول 
له واحد. ویسمعه من الواحد جاعة, وسن تلك 


الما جماعة إلى أن ينتهي إلى التمتاد. 





» هو السند بعد 











وخبر مشپوره 





وأمًا خبر الواحد فهر كلام يسمعه من رسول الله 
واحد: ويسمعه من ذلك الواحد واحد آخرء ومن الواحد 
الآخر آخر إلى أن ينتهي إلى المتمسّك. 

والفرق هو أنّ جاحد الخبر المتواتر يككون كافرا 
بالاثفاق, وجاحد الخبر المشهور مختلف فيه. والأمح 
يكم وجاحد خجر الواحد لايكون كافرا بالاثفاق. 
الخبر توعان: مرسل ومستهء قالمرستل مته ما أرسله 














الّاوي إرسالا من غير إسناد إلى راو آخره وهو حجة 
عندنا كالمسند. خلاقًا للتَافعيّ في إرسال الصَحابي. 


خب ر/ ۸۹ 


وسعيد بن السیب. والسند ما آسنده الراوي إلى راو 
آخر إلى آن بصل ال اي 
السند أَنواع:متواتوه ومشپور, و آحاد. 
فالمتواتر منه: ما نقله قنوم عن قوم لايتصوّر 
تواطؤهم على الكذب فيه وهو الخبر المتُصل إلى رسول 
لله. وحكنه يوجب العلم والعمل قطمًا حقٌ يكثّر 
جاحده 
فالمشهور منه. هو ما كان من الآحاد في العصير 
الأوّل, ثم اشتهر في العصير القاني حك رواه جساعت, 
الابتصوّر تواطؤهم على الكذب, وتلقّته العلباء بالقبول» 
وهو أحد قسمي المتواترء وسككه وجب طمأئينة 
للقلب, لاعلم يقين حقٌ بل جاحده ولا یکره وهر 
اح 
وخير الآحاد هو ما نقله واحد عن واحد: وهو 
يال في حد الاشتهارء وحكنه يوجب العمل 
دون العلم» وطذا لایکون في المسائل الاتقا 
خبر الکاذب: ما تقاصم عن الواتر. 
المعرفة ببواطن الأمور. ۲ 
مَجْمحٌ اللغة: الخبر بفتم الخاء والباء. هو الكلام 
الذي فيد به التككم الشامع اق 
أخبار. WAN)‏ 














من الواقعات؛ وجمد 





وخبّرء الشّيء وبه: أعلمد 
والخبر: ما يقل ويتحدّت به الاس ۷ أخبار. 


۰ /العجم ‏ فقه لفة لترآن... ج ۱۵ 


والخبير: من 
أسماء الله المُسنى, ومعناه العالم بكته الأشياء وبواطن 
الأمور, وال على مخلوقاته ظاهرً وياطنً. 

Nets! 


زر ره ای ار 








عون من بقول: له رة في فحص الم أي 
معرفة به. وعم هه ویقولون: إن الاب هو ا 
اتاد على: الماح والأساس. واتقتار, والمصباح. 

ولكن: 

آجاز انیب الأسقهان قول الخبرة, وأجاز ‏ 
کلتیما کل من: الأسان. والقاموس, لا 
وال ومميط امحيط؛ والمتن. 

وأجاز ال كُلّ من: معجم ألفاظ. القرآن الک 
والصّحاح؛ والفتار. والأسان. والقاموح)اقاج/ 161 
والوسيط. 














أمَا حَرَكاتٌ قمله ومصادره فهى کیا جاء فى امد 
في ف 





ميك ا وجا 





الحم پشترهاجل امه 
ربدة المّخمة الدب 





۳- المام. وسع لین الزب تقول: اجتمعوا 





اعل خنزتد 
ل الثّاة يشقرونها ويفتسمون لمسها. فيأخذ ككل 
واد بر ما ند من الشمن. 


الإا جاء في «البايةه في شرح حديث أي 
هُرَيرَة «حين لاأكل الخبير» أي المي الوم والحخبير 
وال الإدام. وقبل: هي الطمام من الحم وغيره. 





الراب هو أخبّره باليإه اعهادًا على ما جباء فى: 
الصّحاح, والختار, والمصباح. والوسيط. 

ولکن: 

أجاز الجملتين: أخيره التبإ. وأخبره بالا كسلتههيا 
كل من: الأسان, والتاج. ال آماز 








اب وحیط المیط, وأقرب الوارد 
واکتن الاموس وحبط امیط بذکر: أخبره ابا 
وأجتا مع السان, والج. وال وأقرب الموارد عل 
الاستشهاد بجملة: أخبره خُبورَه, أي أنأء ما عنده. 
وأجاز عيط الميط وأقرب الموارد لا أن نقول: 








ره التبا رخبره اه واکتن «الوسیط» بقله: وره 
پگذاء 

ال .اب آحبرء اه ره اب خر 
با ۱۳۳۱ 








الأخباري: ام والمّحيفة الأخبارية: 





ني ميقي 
بالأخبار والأحداث 





اتج ما قل ويد به قولا أوكتابة؛ جمعه: أخبار 
لذي ير القيء بلمد. اور 
أن يلي امالك الا أرضًا يزرعها عل 
بع ما رج متها 











أخبرّه بكذا: أنبأء 





خابرٌه: اتَصل به با هاتف أو كتب له تقر 
استخیره: سأله عن العلومات السکریة. و -: 
استْطّقه. يقال: استَخْير الأسير. 
المقجر: ما يقل بالتقارير أو بالجواسيس أو الميون 


جمه: أخبار. 





اخ بر/1ة 
الحُخايرة: صف الُخابرٌة: «سلاح الإشارة». 
الاستخبارات: قسم جمع المعلومات في الجسيش. 

ويستى المكتب التاني في سوريّة, وامباحث المسكر: 











۳ 
أن الأصل الواحد في هذه 
أثا5ة. هو الاطلاع النافذ والهلم بالتحقيق والإحساطة 
والدثه. ومن هذا ممن خر والاستخبار ابر 





وما لخي بفتحتين اس فإنه وسيلة الاطّلاع 
والوصول إل التخبر واليلم. 

يوأمًا مفهوم الرّراعة: إن الرّارع يتخب دان سيط 
أره المزروعة. ويتفخص عن الآفات الداخلية 
والخارجية المارضة؛ ويجملها تحت نظره ودقّته, فهو 
رواخ نی هذهانقسمة, ويديم تحقيقه فيها. 

فهذه الحيئية مظورة في مفهوم هذه الكلمة. أي 
الژارع من حيث إِنَه على هذه الصّفة. وكذلك منهوم 
التبراء» وهي الارض این يراد منها: الأرض التي 
جُملت تحت اللظر والتحفيق والتليين, لامُطلق الأرض 
وبذا دقع اختلاف المعاني التي ذكرت لهذم 
الكلمة. 

وما لبر ممنى اثناقة. أي الاقة الفريرة الكاملة 
القوية. وهي تكون ذات تجربة وفهم ومعرفة بوظائنهاء 
سلوکها وسیرها متحقلة صابرة, فک كلمة 
ار مصدر أطلتی علیها,کالمدل بعنیالمادل: ما 

وما الزادة العظيمة بمتى الراوية, فافًاهر أن سن 
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مصاديق الثاقة الغزيرة التاقة الراوية الكاملة ومن هذه 
ية قد اشتبه على بعض فجملوا «الرّاوية» من معاني 
لت مستقلاء كا أن کلمة «الاویت» تفن ولا عل 











الطّتريٌ: يمني ذوخبرة وعلم. لایفی یه مس 
شىء ف عا 
القمالبي؛ وميد يعضت الذي دخ آم 
فاعل من خب إذا تق عِلْم اليم 
مثله أبن عَطَيّة (1: 516), وتحصوه أو 


2 












(rv) 


Morn) 





الخازن؛ يمني أله تعالى لايخ عليه خافية, 
والنبير في صفة لله تمالى هو العام بكنه الي ء وحقيقته 
من غير شلك, والخبير في صفة الفلوقين ا يستعمل في 
نوع من العلم. وهو الّذي يتوصّل إليه بالاجتهاد والفكر, 
والله تعالي مغرّه عن ذلك كلّه. 

الآلوسي: وا بت تفع 









خلاف ما رت .واه لاطب به هو مقاطب في 
سابقه. وجُوّز آن یکون خطلبّ القادرین من الأولیاء 
والأزواج؛ فيكون فيه تغليبان ‏ الخطاب على الغضيبة. 
والكور على الإثاث ‏ وفيه تحديد 
آن یکون وعا ووعید) یا 

رشيد رضا: تميط بدقائق عملكم؛ لايخق عليه 
منه شيء, فإذاألزمتم النساء الوقوف ممكم عند حدوده 
أصلّم أحوالكم. ورَقَه معيشتكم في الدّنياء وأحشن 
جزاءكم في الآخرة وإن لم تتملوا أخشذكم في الذاريين 
أهذا وياد 1 

ره الا 


: وما دام لله سبحان 








(re) 


۳۱ 





عم الم اماك يعم 
المهر. فالافضل الم لأنّه أبمد عن الرّياء, إلا إذا كان 
في العلانية مصلحة, كالأسوة والاقتداء, وإن كثيرا من 
امین يبالنون في إخفاء صدقاتهم. ضيتيرعون 
للمشاريع الخيريّة باسم بعض المستين. 

الطباطباني كان الكلام ممتملا على تشر يع 


Gre 


عدّة الوفاق, وعلل تشريع حن الازدواج طن بعدها, 
وكان كل ذلك تشخيضًا للأعبال, مستن ال الشبرة 
الإطية, كان الأنسب تمليله بأنّ الله خبير بالأعبال. 
مشخّص للمحظور متها عن المباح, فعلينٌ أن يقريّصن 


ِنثنَ ما شن لأنفسهن في مورد آخر, 





مورد وأن 
ولذا ذل الكلام بقوله؛ وال باون 






1 
فضل ا: نهر الم عليكم في کل آعبالکم 
وأوضاعكم. فائقوه في ذلك کل 





(rer: 





وهذه الملاحظة في الآية وفي غيرها من الآيات. 
للقصريع بالتأكيد لرفابة 
الله على الإنسان. من خلال خبرته المطلقة يكل خفایاه 
وقضاياء, قل أسلوا تريويًا في ربط المكلف بالحكم 
الشرعيّ, على أساس الوعي لموقعه من ريّه وموقع ريه 
منه. حتّی لابكون التكليف بجرّد مادّة قانونية جامدة. 





وهي اختتام الجملة || 


يتلقّاها الإنسان بشكل عادي؛ بحبيث لاتير في نفسه أي 
ممق يربط الإلزام بالخطٌ الإياني اوح المنفتح, على 
إشراف اله عليه 

وقد يكون من الطّروريّ أن يطلق الذعاة 
وا مبلنون للأخذ بهذا الأسلوب في عطاق التبليع للأ سكام 
2 الإسلامية. والعوة إلى الالتزام بها في يجلا 














المسلمين e‏ 
بدوا الشذقات فبیشا من وان لوق 

وه الا و خر لک ویک عنم من سیابکم 
البقرة: ۲۷۱ 





حقٌ يوفيهم ثواب جمبعه, وجزاء قله وكتيره. 
۰ 

الطوسن: من لیب تسلونه نی صدقاتکم 

من إخفائها وإعلاتا. عام خبير به. لان عليه د 


er) 





على جميعه بحسيه, 


(Ao) 





وهو إشارة إلى تفضيل صدقة الك 


خڅ بر/۹۳ 





على العلائية والممنى أن الله عالم بالشرّ والعلائية, 
إنَا تريدون بالصّدقة طلب مرضاته. فقد حصل 
مقصودكم في ال فا تیاده 
الكلام إلى الإخفاء. ليكون أبمد من الريا. 
ره ملخَضًا النّيسابوريّ (©: 1۲ َو (۱ 


نتم 





هم ندبوایهذا 
ANN!‏ 








۳۳ 


Ne) 





ترغيب في الإسرار. 
أبوالشمود (1: 614), 
والکاشاني (۲۷۷:۱), والقاسمي (5: 385). 
٠‏ ختم اف بهذه السّفة. لأنها تدل على 
الملم با طف سن الأد اء وخفي, فناسب الإخفاء ختمها 
اليفة المملقة بما خف , وله أعلم, ۳۳۹ 
الآلوسي: عالم لانن عليه شي فيُجازيكم على 
ذلك كلّه. فن الجملة ترغيب في الإعلان والإسرار وإن 
أغتلمآ ني الأفضلية. ويعبوز أن يكون الكلام مسامًا 
اللترغيب فى التَاني لقربه. ولكون الخبرة بالإبداء ليس 
فيا كتير مدح. 
نحوء الراغي. 
رشيد رضاء أي لاتفق عليه نتاتكم في الإيداء 
ج الخبير هو العالم بدقائق الأمور. (1/) 
الطَباطَبائيَ: ول كان بناء ادبن على الوخلاص, 
وكان العمل كلّيا قرب من الإخلاص كان أرب من 
لفضيلة,رجح سبحانه جانب صدقة ال فقال: وإن 
تخقوها وتعطوها الفقراء فهو خير لكم إن کلمة ی 
أفمل التفضيل, والله تعالل خبير بأعبال عبادء. لابخطئ 
في ييز الخير من غيره, وهو قوله تعالى: لوَانه بها 





نحوه الشربینی (۱: 6۱۸۱, 





أبوحيًاا 





(o) 


a) 


والإخفاء. 





41 / العجم في فقه لفة القرآن... ج15 








FAV) ۰‏ 
مكارم الشيرازيّه المعنى هو أن له مال با 
تفتون, سواء کان علانیاً آم سرا کا أله عالم بنياتكم 


وأغراضكم من إعلان إنفاقكم ومن إخفائه. 
على کل حال إن 
الطاهرة, والخلوص في العمل لله وحدء, له هو الذي 
يجزي أعبال المد. وهو عام بان ویملن. 
Onn‏ 
فضل الله: هر الخبير بكلّ ما تفيضون لما تبدونه 
وتكتمونه. وهو الذي ياك اواب الذي يقدمه لمباده 
المسنين» فلتكن التطرة إلى رضاء, ولنكن الإغبة في 
المصول عل موقع القرب عنده. فإك فة0 








اي له تأثیر في الإنغاتی هو ال 





E 


لباده المنین. 








آل عمران: ۱۵۲ 





ذو خُبرة وعلم» وهو تلص ذلك كله 


علیکم, حق بازیکم بسن منکم باحساه, 
والسيء إن رة 
الطوسي: فيه تجديم تحذير بأ لاينؤن عليه شيء 
من أعيال امباد. 
نجوه الواحدي 19011 الط (4: 012۱ 


GATT) 


rr) 





عالم بعملكم, لا علیه شيه من 
أعالكم. وهذا ترغيب في الذاعة, وترهيب عن للعصية. 





۸۸:۱ 
عام بس آمالکم وقمودکم 
ودواعيكم. فيُجازيكم بحسب ذلك. AV)‏ 
نموه ارب (۱: ۹ وأبوالك مود (۲: 0۰ 
وَالمرُوسوَيٌ 31 031١‏ 
أبوحيّان: ؤوَافه خَبِي ما تقملُرن» هذه الجملة 
تقنضي تهديدًا. وخص العمل هنا وإن كان تعالل خييرًا 
ببميع الأحوال من الأعبال والأقوال والنَيّاتء تتنبيا 
على أعبالهم من تولية الأدبار, والمبالفة في الفراره وهي 
أعبال تُدشى عاقبتها وعقابها. 0 
القاسمی؛ فادر عل بجازاتکم, وفيه أعظم زاجسر 
عن الإقدام على المعصية. اه تدارکهم سبحانهبرهمند. 














Mo r) 





وخقّف عنم ذلك العم وغییه عنهم بلماس اي آنزلد 
علیهم ما من :۰۰۲ 
الَراغيّ؛ [ذكر نمر البسابوريّ والنسق] 
۰۳۰۱ 
رشید رضا: لایخ عليه غيء من دقائقه 
وأسبابه, ولا من نيّتكم فيه وعاقبته فيكم. ومن بلاغة 
هذه الجملة في هذا الموضع أن كلّ واحد من الشاطبين 
يتذكر عند سماعها أو تلاوتهاء أن لله تعالى مُطلع على 
عمله» عالم بنیته وخواطره» فیحاسب نفسه؛ فان کان 
مقصّرًا تاب من ذنيه, وإن كان شترا ازداد تشاطار 
خسوف الوقسوع في السقصير, وأن يسراه الله حیث 





ایرضی. :۱۸۵ 
مكارم الشيرا تفتلون» 
فهو يعرف جيّدا من تبت منكم وأطاع, وكان يجاهدًا 








واقعياء ومن هرب وعصى؛ وعلى ذلك فليس لأحد أن 
يندع نفسه. فيدّعي خلاف مأ صدر منه في تلك الحادثة, 
فإذا كنام من الشريق الأوّل يمقّ وصدق فاشكروه 


سبحانه, وإن م تكونوا كذلك فتويو إليه واستغفروه من 


ذنویکم. 


(ov. ۱ 





يمازي لمهم على قدر استحقاقه اسن بالا( 
والمسيء على ما يرى تمال ذكره. 
الواحديٌ؛ وا با لغب س ميم 
الحقرق. فيجازيهم عليه. 
وه اش 
وشم (۱: 4۱۰۱ والقاسي (): ۱۰۵۰), وفضل اه( 


or x) 


منت 





۱ ۹ والکاشان (۱: ۸۳۷۲ 





(e 
الطَئْرسي: هذا تأكيد للوعد والو‎ 
ا مال. لإحراز الثواب والأجر والّلامة من الإثم والوزر.‎ 
enn) 

أبوالشعود: (خَير) فيجازيكم على ذلك. 
وإظهار الاسم الجسليل في موضع الإضمار لقربية 
المهابة, والالتفات للمباا 


إنفاق 








في الوعيد, والإشعار بات 





غضب الرحمان, التاشعئ من ذكر قبائحهم. 
وقرئ (يَمْملُون) بالياء على الظاهر 


r) 











رشيد رضا: أي لاينق عليه شيء من دقائق 
عملكم ولا ما تتطوي عليه الصّدور من وى فيه 
والتيّة في إنيائه. فيجزي كل عامل با عمل على حسب 


۳13 عمله في نفسه. (MU)‏ 
موه لا QV‏ 
مکارم القيرازي: أي أَنّه علم بأعالکم, یملم 





إذا جخلتم, كما يملم إذا أفقتم ما أوتيتموه من امال في 
التبيل الما الما وخدمد تم اسان ويازي 
Wer)‏ 





ان قوم على آلا تغيلوا 
ری رانا اه اه خی قا 
الاندهة: ۸ 

أبوَحَيانَ: ها كان الشنئان مله القلب, وهو الحامل 
على ترك المدل, أمر بالتّقوى. وأق بصفة (خبير) 
ومعناها عليم, ولكنّها تختصٌ ما لطف إدراكه. فناسب 
هذه الصّغة أن يمه بها على الصّفة القليئة. 
رشيد رضاء الخيرة: العلم الدقيق الذي يؤيده 
الاختبار. أي لايق عليه تال شي مزاع اگم 
ظاهرها وباطنهاء ولا من تاتكم وحيلكم یبا وهو 
الحكم العدل القائم بالقسط. فاحذروا أن ييزيكم بالمدل 
على ترککم المدل, ققد مضت سنه المادلة فی خلقه: بأ 





۳ 





جزاء ترك العدل وعدم إقامة القسط في الدّنيا هو ذل 





الأّة وهوانها واعتداء غيرها من الأمم على استقلاها. 


ولجزاء الآخرة أذ وأخزى. وأشدٌ وأبق. ‏ :۲۷۵ 


90 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۵ 


آم خي أن كوا ولع يلم اف الین 





عبد الکریم الخطیب: وقوله تعال: وان 
ین ین في صدورهم نبي م 








من هذه المشاعر. التق تقير بينهم وبين المتبوكين علق 
على حساب دينهم. أو على حاب الجالجة اللاي 
وأمنها وسلامتهاه VT oY‏ 


هود ۱۱۱ 
قور ۲۰ 
ورد ۲و 


اتسل:۸۸ 








(الواحديّ ۲: 01۴ 


َبيٍ» فيه وجهان. 





أحدهما: من عند حكير في أفعاله, خبير بمصالح 
عیاده. 


القاني: حكيم بها أنزل, خبير بق يتتجل. ‏ (401:5) 





اثانية. ويجوز أن يكون خَيِرًا بعد خبر, وأن يكون صلة 
داسکتت) واه صْلَت: آي من عنده اعکانها 
وتفصيلهاء وفیه طبای حسن, لا العنی أحکنها حکیم 
وفتاها. آي نها وشرحها (غبیر): هام بک یف 
اور (eA)‏ 
نحره ار الرازي (۱۷: .)۱۷٩‏ والَيضاوي (۱ 
۰ وان( 
عَطية: أي ذوشيرة بالأمور أجع. (0 0114 
القّر طَِيّ: بكل كانن وغير كائن. 
الخازن: يمني بأحوال عباده وما يُصلحهم. 
OW‏ 
أبوالشعود: سفةٌ ل«الكتاب» وُسف بها بعد ما 
صف بإحكام آياته وتفصيلها الاين على رئيته من 
حيث الذّات, ان لجلالة شأنه من حيث الإضافة: أو 
خب للمبتد| المذكور أو الهذوف, أو صلةٌ للفملين. 
وفي بنائها للمفمول, ثم یراد افاعل بنوان سکن 
البالنة, والاحاطلة بلانلها ودقمانقها سکاب 
التتخيميّ ورطها به لا عل المج المعهود قي إساد 
الأفاعيل إلى فواعلهاء مع رعاية حن القباق. من 
الجزالة والدلالة على فخامتهياء وكونهها على أكمل ما 
(AN)‏ 


بصا خلقه, ویدل عمل أنّ كلانه تعال 











۸۰ 





r) 











حدث. لأنّ الإحكام والتفصيل من عسفات الأفعال. 
وكذا صدوره من لدن حكيم لايصح في الحدث, لأنّ 


القديم يستحيل صدوره عن الد مقن 






عند إسكامها وتفصيلها. واختار هذا في «الكشف».. 
رَعْْشَرِيٌ وأضاف:] 

فن الآية لت والّسر, وأصل الكلام على ما قال 
الَتى: أحكم آياته الحكير وفسّلها الحبير, ثم عدل عله 
ال أمکت کم وشات خبير. على حدّ قوله تعال. 
یسیع له یبال وَالاصَالِه رِجَالٌ» الثور: 53 
۷ على قراءة البسناء لللمقمول. ]ثم استشهد| بشعرا 
وقال:] 

ول ما في التلم الجليل. ذا في الكنابة يكل 
مع إفادة التُظليم البالغ, اْذي لايصل إلى كنهه وصف 
الراصف, لاس وقد جي» بالاسمين الجليلين منگرین 
بالشكير التفخيمي. 

أبن عاشور: أي من عند الموصوف بإبداع الع 
المكته. وإيضاح اين لقّة علمه. والخبير: العام جتقاي. 
الأشياء. وكلرا كثرت الأشياء كانت الإحاطة بها أعيرّ. 
فالمكيم مقابل ل(أُحْكمَك) والخبير مقابل ل(فطلّت) 
رما وان کانا ملق لعلم ومتعلّق القدر: 
لاتيري إل على وَفْق العلم, إلا أن روعي في المقابلة 
الفمل الذي هو أثر إحدى ال 


نتاس من ال ره وهذا من بليخ المزاوجة. ( 


۲ 

















(َبي) بها في قلوبهم من القنوط. 
لخر الزازيٍ ۳ 07 
رسي 4۹:۱ 
ها بعطوي عليه المبد من القنوط عنه تأخبير 
الع ای ۲۲ 
احدي (: ۲۷۸), وین اي (۵: 1۷ 
الکلیی: بأحرال خلقه.. (لحُر اي ۲۲: 60۲ 

شقاتل: يكين خلفه. اتيت ] 
(القخر الرازيّ 31:55 
:بها يحدث عن ذلك الب من الب 











MAE) وب‎ 





وقيل: خبير بلطيف الدب خبير بالصّنع 
الكدير. 
الارن ا ده هله ونا TIN) cal ghey‏ 
تخقري: بسا الق مایم 
ه عم بتادیر مصالهم, فيفمل 
نقمان. ۰ 0۲:۲۲ 


AV) 












۳۱ 





Nar) 


والباطلنة. (۲: ۹۸ 


aran 


ي بسا اقلق ومتافمهم, فإنه ملع 


على الشرائر وإن دقّت» فلا يستبعد عليه إحياء من أراد 





و ner)‏ 
فضل الله: بمباده نیما خلقه هم من أسباب ای 


ها يحتاجون إليه من عنامير القوة لامتداد حياتهم. 





(nav 


وجاء بهذا المعنى فى الآيات الثَالية: 





۰ وین آوشوا الجلم رجات ول بت 
E‏ 





E 


-.. ويوا اله درش وة واف 





التافقون: ۱۱ 





۸-. فا ثم شوه لور ای نز 
التغاين: .م 
إن تك فال خا بن رد تک 
فى صَخوةٍ أذ في الها أ بي لض يأتٍ بها اف إن 





6 


الله یت خی لقان ۱۳ 
ابن عیّاس: بکانها. ۳:۵ 


له ولد( 








۱ والزیع الماوَرْدِيّ ۶: 4۳۳۸ والبر: 








اج (4: ۱۹۷ وقمليي (۸۷ ۱۳۱۵ 
والواحدي (۳: 146۳ 

الحسّن: معنى الآية هو الإحاطة با 
وكبيرها. 








الطوست: والخبير: العام وفيه مبالقة في الشف 
مشتق من افدر. وم یزل اه خبیراعال بوجوه ما يسح 


لن برد OIA)‏ 





:: صفتان لانقتان بانلهار غرانب القدرة. 
:۱۳۵۰ 

عام ببواطن الأُصور شيعلم 
كلمة تكلم 
بها لقيان فانشقّت مرارته من ديبتهاء فات. (1881) 
آبوالشعود:(قلیت) سل علمه إلى کل خن 
یربک 
مثله الآلوسي (۲۱: .)۸٩‏ ونحوه الا (۱9: 








مستقرّها. روي في بعض الكنب أن هذه 


(e e) 


na 
الب وتويّ: إثمر أبي الشموه ثم قال:]‎ 
قال في شرح حزب البحر: الخبير هو العليم بدقائق‎ 
الأمسور لس لايتوصّل إلا غيره إلا بالاختيار‎ 
UY) والاحتبا‎ 
الألوسي: [نعو القخر اراي وأضاف:]‎ 
ونفل الآمدي أنْه اعال بالحفيات, وأنت تعلم أنه‎ 
ا معن المشهور للخبير, وفشره بعطهم بالمُخير, ولا‎ 
يسناسب المسقام, كتفسير «الأّطيف» با لاتدركه‎ 


الحاشة. ۹۳:۷ 










ابن عاشور: وجلا: «ل الله 
أن يكون من كلام لقبان, فهي كالمقصد من 
کالتيجة من الّلیل, ولذلكب مصلت ول تُحلّف. 
اتیجة کیدلالاشتال يشعمل عليه القياس, ولذلك 
كي بد الاستدلال جبرئية. 








جيء با 

ونام بملها تمليلا. لأنَ مقام تتليم لمان ابنه 
يقتضي أنّ الابن جاهل بهذه الحقائق. وضرط التمليل 
آن یکین مس معلوتا قیل السلم بالسل؛ لیخ 
الاستدلال به. ويبوز أن تكون معترضة بين كلام لقن 
تمليمًا من الله للمسلمين. 

واللطيف: من يعلم د: 
إيصاها إلى من تصلح به مسلك الرفق» فهو وصف افون 
بالعلم والقدرة الکاملین, ي یعلم ویقدر ویشذ در 
وتقدم في قوله ور یف اي سورد الم 
۳ فل تمقیب یبا 4 بوصنه یف 
إیاء إلى أن الکن منہا وامتلاكها بكيفية دقيفة تتاسب 
فلق المخرة واستخراج هل سنهاء مع سلامتها 
اتصل بهبا من اختلال ظام صنعه. وهنا قد 








الأسياء ويلك في 














وسلامة 
استوف أصول الاعتقاد الصحيح. وجملة: اقب 
غَبي» لقران: 10 عبوز أن تكون من كلام لقبان» وأن 
اتكون مسترضة من كلام لله تعافى. 

جوادي آمليٌ: لائيء يحجب علم الله وجول 
دونه. وما يحجب غيره لاحجیه. وقد قتم اشجاب هن 


OA 


أربعة أقسام: 
ایکول: اند والرا 
رژیتها. 


الإنسان من 





غبد/كة 








أو الإحساس بعيء. 
اقان: لت واشسجاب. فهو يحول دون رؤية 
المستور؛ إذ لايُرى ماكان خلف الستار أو الجدار. 
الثالب: امد. فلا ری ما کان بعیداء وان لم یکن 
شيا أو مستورًا إذ لاثرى النجوم البعيدة جما في 
التباء. فالمد حجاب يحول دون رؤية الأشيا. 








جدً. وكذلك الأممة, لاتُسمع من بعيد. 

الزابع: الّلمة. فهي تمنع الرؤية ولا تدع الإنسان 
يرى الأشياء. 

وعلى ذلك لايمكن رؤية |! 
أ بعدا. أو مستوراء أو مخسيوء في ظلمة. لأ | 
والشتر. ومد والظّلمة تحول دون الرؤية, 

ولکن لقيان الحكيم قال: هذه الأور لامجب 
وی أو تحول دون علمه. فقال يمخاطب ابنه: يا بني! 
إن ما تتصف به من خصال. وتتحلٌ به من خلال, وتجهر 
ابه من قمال. أو ما أضمرته في البال» وعقدت عليه 
الآمال, وكان ذلك مثقال حبّة من خردل؛ فتكن في 
صخرة صتاء. أو في أرض أو سماء. يعلم بها اللُطيف 
ابر ویصم بها الملير البصبير؟ 

(التفسير الموضوعي 1: 01314 


إذاكان سفيرا جد 

















الآلو سي عطف مل قل: 4 


۰ المجم في فقه لفة الترآن... ج ۱۵ 


داخل ممه في حير الرَؤية عسل تقديري خصوص 
المنطاب وعمومه. فإنّ من شاهد مثل ذلك الصّنع الزائق 
والتَدبور الآائق. لاابكاد يغفل عن كون صائعه عر وجل 


حيطا ببلائل آعباله ود rr‏ 








ابن عاشور: إن 





الاستفهام الإنكاريّ بتنزيل المالم مغزلة غيره. ق 
جريه على موجب العلم. فهم يعلمون أن الله خبير يما 
يعملون. ولا يرون على ما يقتضيه هذا 
من أحواهم, 

الطُّباطّبائي: إذكر نمو التلوسي مم قال:] 

وفيه أن استنتاج العلم بالأعبال من العلي لظام 
الجاري في الليل والآهار والشّمس والقسر. زان 
نفسه فهو علم حدمي لاممحّح لسميته! رؤية. وو 
اهر 

ولمل الراد من مشاهدة بر ته تعالى بالأعيال. 
الإنسان نو أممن نی انم ابماري ن أعال تفه با انا 
صادرة عن العام اسان موزعة من جهة إلى الأعبال 





ANY 





الصّادرة عن القوى الفلاهرة من سمع وبصبر وش وذوق 
ولمس. والصّادرة عن القوى الباطنة المدركة أو الفمّالة, 





أو من جهة إلى بعض القوى والأدوات أو كلها. ومن 
جهة إلى جاذية ودافعة, ومن جهة إلى سني الممر مسن 
طفولية ورهاق 
أرتياط بعضها ييعض. واستخدام بعضها لبعض. واهتداء 
لس لي وضع کل في موضعه الذي يليق به, وحرکته 
جبذه القافلة من القوی والًعمال, نحو غایتها من الکنال, 





وشباب وشيب إلى غير ذلك. ثم في 





وسعادتها في ا مال وتورّطها في ورطاث عام المادّة 
اج و الد. 

فإذاأسمن في هذا لتقام المي للأحلام م برقب آنه 
تقدیر قدّره ريد وظام نظمد صائعه المليم القدير, 
2 هذا التظام الملميّ المجيب, مشاهدة أله با 








یسملون خبیر. واف الما (ro‏ 
نموه ماما مکارماليرازي. 0۳۱۳ 





تذری لش ی آرض توت اه عم خی 
لقبان: ۲۲ 
الماوَزديٌ؛ يمتمل وجهين: أحدهما: علم بالئیب 
خبير بالثية. التاي: عليم بالأعمال. خبير بالجزاء. 
ی 
الّبينيَ: أي يعلم خبايا الأمور وخفايا التدور, 
كبا يعلم ظراهرها وجلاياهاء کل عنده علی حد سوام 
فهو الحكير في ذاته وصفاته, ولذلك أخق هذه المفاتيح 
عن عبادء. لأنّه لو أطلعهم عليها لفات كثير من الحكم 
باختلال هذا التظام على ما فيه من الأحكام, فقد انطيق 
آخر الشورة بإنبات الملم والخبر مع تقرير أمر التاعة 
الي هي مفتاح الذار الآخرة ‏ على أوّهاء القبر بمكة 
صفته التي من عَمها حق علمها, وق با دعت الید 
وحصت عليه - لاسيا الإيقان بالآخرة کان حکیگا. 











فسيحان من هذا کلامه. وتعالی کبربا ومر 


مرامه ۳۱۳ 








الالوسيّ: يعلم بواطنها كبا يعلم ظواحرها. فلهمع 
بين الوصغين للإشارة إلى التسوية, بين علم الطاهر 
والباطن عنده عرّ وجل والجملة على ما قيل ‏ في 
موضع التمليل لعلمه سبحانه با ُكر. وقيل: جواب 
سؤال ثا من نن دراية الأنفس ماذا تكسب غدًا. و. 
أرض قوت, كأئّه قيل: فن يملم ذلك؟ فقيل: 
لله تعالى يعلم ذلك 

















غل بي وهو جواب با 
وزيادة. 
ولا ينن أنه إذاكانت هذه الجملة من نثمّة الجملتين 
انين قبلهاء كانت دلالة الكلام - على امار الملم 
بالأمرين اللّذين نفى العلم بها عن كل تفس - ظاهرة 
جدًاء فتأمل ذاك. واف مر وجل تول هداك. 
rir‏ 
ابن عساشور: وجملة: إن اله علوم ية 
مستأنفة ابتدائبةء واقعة موقع التتيجة. لما تضَغئه اكلام 
التابی, من ایطال شیهة الش كين بقوله تمال: إن 


کم ار ناه لتیان: ۳۲ 









1 تیب ناه لے 

واذا جع بين الصفتين: نة علي رسلة ( خي . 
لا اتید لنش Orn‏ 
فاطر: ۱۶ 

فاطر: ۳۱ 


0000 





یس ومن لایزمن. ۰ (۳۱۷ 


بقول تعالل ذكره: إن اله بعباده لذو علم 






:£0( 
ن أي عال بهم. (بَصِيي) بأحواهم, 
لايخنق عليه شيء منهاء فيُجازيهم على استعمال امسق 
بالتواب, وعل استمیال لباطل باتار. ۰۰ ۱۹:۸ 
ال 
فرآك أهلا. لأن يوحي 
الذي هو عيار على سائر الكتب. 
القَخْر الزازيّ: فيه وجهان: 
أحدها أنه تقرير لكونه هو مق لأنّه وحي من 
اھ الله خبير عالم بالبواطن. بصير عالم بالأواهر, فلا 
یکون باطلا ی وحیه. لا في الباطن ولا في الفاهر. 
وتاي أن يكون جوابًا لما كانوا يقولونه: إن لم 
يغزل على رجل عظيم؟ فيقال: إن الله بعباده لخبير يعلم 
بواطنهم. وبصير يرى ظواهرهم؛ فاختار ال ول 
فهو أصلح من الكل. 
التيْضاويٌ: عالم بالبواطن والفأواهر, فلو كان في 
أحوالك ما يناني البوة م بُوح إليك. مثل هذا الكتاب 
المجز الي هو عيار على سائر الكتب. وتقديم اشير 
للدلالة على أن السسدة في ذلك الأمور لرَوحاتية. 
ال 
النّيسابوريّ: تقرير لكونه حمًاه لأن الذي يكون 
عان بالبواطن والظواهر لم يكن أن يكدون في كلامه 
شوب باطل, وفيه لم يذتر مدا للرّسالة مانا و على 








بء يمن أنه خبّرك وأبصير أحوالك. 
ك مثل هذا الكتاب الجن 








A) 





۳: 











۲ /العجم في فقه لفة الترآن... ج ۱۵ 


سبيل الاثفاق. ولكنّه أعلم حيث يجعل رسالته. 





mrn 
ان: عالم بدقائق الأشياء ويواطنها. بصیر با‎ 
منهاء وحسيث لت لوحسیه واختارك برسالته‎ 
وکتابه, اف أعلم یت یجمل رسالانه‎ 
الآلوسيّ:عيط ببواطن أمورهم وظواهرها. فار‎ 
کان في أحوالك ما نان لم برح إليك مدل هذا ا مق‎ 
المجز الذي هو عيار على سائر الكتب. وتقدم (الخبي)‎ 
للتنبيه على أ العمدة هي الأمور الروحاتية. وإلى ذلك‎ 
أشار وك بقوله: «إن اله لابنظر إلى أعرالكم وإنًا ينظر إلى‎ 
۱ قلوبکم»‎ 
مكارم الشيرازيّ: ما الفرى بين الخبير واللظير؟‎ 
البعض قالوا؛ دی العالم بالبواطن. وإء بصم‎ 
العا اوه‎ 
واابعض الآخر قالوا؛ «الحبير» إشارة إى أل حل‎ 
الإنسان, و«اتصبير» إشارة إلى أعراله وأفضالم.‎ 
ي أ التفسير الأول يبدو أنسب. وان کان‎ 
1:11( مول الآية لكلا المعنيين لیس مبعتا.‎ 





۳۱۳ 














بير (شلی ۳۱۸ 








ل تعالى ذكره: إن لله ما صلع عباده 
ويُقسدهم, من غىٌ وفقر وسعة وإقتار وغير ذلك من 
مصالحهم ومضارّهم؛ ذوخيرة وعلم. 

(يَصي) بتدبيرهم وصعرفهم فيا فيه صلاحهم. 

QAN 

وغوه أكثر الثفاسير. 

ابن عاشور: فرله: إن بوتاو بيده وهي جلة 
واقعة موقع التعليل لني قبلها. إل أن قال:] 


لا وصف 





وا ممع بين وصق (خَبير) واتصير 
(خَبير) دالّ على املم بصا المباد وأحواهم قبل 
أي العلم بها سيكون. ووصف 
تمي دا على ل نم مق بأعواهم الى حصلت. 


تقديرها وتقدير أسبايها 








ومن پمیشی بِكد البين, وأعدٌ للأوّل الخزي والمذاب. 


لاني الكرامة والثواب. ren)‏ 





تعالى خبيرا بالأعبال يُعطي أنّ المراد بسذه العو 
المأمور بها ثانيا؛ حي التقوى في مقام الحماسية. والتار فيها. 
من حيث إصلاحها وإخلاصها له سبحانه, وحفظلها عن 
(AN‏ 


يفسدها 


الاحظ ع م ل:«عمل» و وق ي: «وق». 








ی امادیات: ۱۱ 

الق رهي في قراءة عبد الله (بأنّه سوم بهم 
خبير). 

الإجناج: الله عر وجل خبير بهم في ذلك اليوم ولي 
غيره, ولكن المعنى إن الله يجازيهم على كفرهم في ذلك 
لیم لیس بازيم إلا بطم ام وله ای 
ین ما ا لى فُلوي» النساء: 16 فعناء أولنك 


(AT) 











الین لایترلدبازاهم. (of x0)‏ 
وه الواتي )۸:0 
الشعلبي: والقراءة بكسر الألف [إنُ] لأجل 


(اللام)» ولولاها لكانت مفتوحة بوقوع الملم عليها. 
وبلغ أا جاج بن يوسف قرأ على المنبر هذه السشّورة0 
يحض التاس عل الفزی, فجری علی لسانه «آن ری 
بفتح الألف, ثم,استدركها من جهة العرييّة, فقال: وخبیره 
وأستط لام 

القيسيّ: المامل في إا عند اجره (بحر). ولا 
يعمل فيه عنده (يَدْلَُ) ولا( لان الإنسان لايراد 
منه الملم والاعتبار ذلك الو 
ولا يعمل ما مد( یا فلا ر 


EA) 














يعمل ما بعد الام فيا قبلهاء لن التقدير في «اللام» أن 
تكون في الابتداء ونا دخلت في الخبر لدخول (إنَ) على 
الابتداء, فعمل الخير فيا قبله. وإن كان فيه «لام» على 


خبر/۱۰۳ 


أصل حكم الام في التقدبر قبل الابتداء. 
وه وال کات (۲: 01۹) اي (۲۰: ۱7۲ 
الماوّزديّ: أي عال. ويحتمل وجهين: 
أحدهما: لكخبير ها في نفوسهم. 
لقني خبير ہا توول إل أموره. 
الطَّبسيْ؛ إنقل كلام اجاج ت#قال:] 
ولي هذا إشارة إلى الزّجر والوعيد. فإنَ الإنسان متى 

غالقه يرى جميع أعباله. ويعلم سائر أفماله 


(AE ( 


r: 





وبق ذلك لايد أن يغزجر عن المعاصي. ‏ (۵: 0۲۰) 
يه فإن قيل: أليس الله خبیرا بم ف کل 
حال فلم خصٌ ذلك اليوم؟ 

يفا لجواب؛ أن المعنى أنه بازيم على أفعاطم یور 
ومله ونيك الین بعلم اه ما ن ريم السا 
۳ ومعنام يجازيهم على ذلك. ومثله َم هم اون 
ابی تلا منم كى الوس: ۰۱۱ )۲۱۲:٩(‏ 

۳۷۳ :4( وان‎ ۲۸١ تسوه لوازي‎ 
(OVA ı4) 











والشر 


القَخْر الؤازي: اعلم أن فيه سؤالات: 











الأوّل: أنه يُوهِمٍ أنّ علمه بهم الوم نا 
حصل بسب الخبرة؛ وذاك يقتضي سبق لمهل, وهو 
على الله تعال حال ۱ 

والجواب من وجهين: 


أحدهها: كأنّه تعاللى يقول: إن من نم یکن عال, قإّه 
بسبب الاختبار عاء فن كان لم يزل عا 
[فحري] أن يكون خبير! بأحوالك. 

وثانها: أن فائدة تخصيص ذلك الوقت في قوله: 








۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج8١‏ 


یذ مع كونه هاخا م بزل أله وقت الجا 
من للك كأنّه يقول: لاحاكم يروج حكنه, ولا عام 





تروج فتواء يومئذ إل هو وکم عم یعرف الجواب 
وقت الواقمة. ثم يعذكّره بعد ذلك. فكأنّه تعالى يقول: 
لست كذلك. [إلى أن قال:] 





واعلم أله بي من مباحث هذه الآية مسألتان: 
السالة الأولى: هذه الأبة تذل على كونه تمالى عا 
بالجزئيّات الرّمائيّات. لأنّه تعالل نص على كونه عا 
كي أحواهم في ذلك اليوم, فيكون منكره كافرً. 
:قل أن الحجتاج سبق على لسانه (أنّ) 
بالتصب. فأسقط الام من قوله: الحْبِيرُ) حقٌ لايكون 
الكلام اء وهذا يُذَكر في تقرير فصاحته. فزحظم مض 
ايخ أن هذا كفر, لأنّه قصد لتخيير .رن 
أبي التاءل أله قرأ على هذا الوجه. ولل يسبحانه وتَمَال 
أعلم. وصلٌ الله عل سيّدنا عند وعل اله ايه 
mrn 1‏ 


ايساُوري (۲۰. ۱۱۳), وأبوالتعود (5: 














۷ والوسوي (۱۰: 49٩‏ 
نان وقرأ بممهور (ن) بکسر امزة الي 
باللام. هو استتتاف اخبار,ولعامل فی (بهم) وف یذ 
اللَبي). وهو تعالى خبير دا لكنّه ضئن (خَبير) معنى 

مجاز هم في ذلك اليوم. 

وقرأ أبوالال والحجاج بفتع لطمزة وإسقاط القام. 
«يظهر في هذه القراءة تلط (يَملَمُ) على (إن) لكنّه 
لايكن إعال (خَبير) في (إذا لكونه في صلة أن 
الصدرية, له لایکن آن بقدر له عامل فیه من معنی 





آبو 








الکلام. فه قال: يجزيهم إذا بعار, وعلى هذا الشقدير 
يجوز أن يكون (بَمْلَم) معلّقة عن العمل في قراءة 
الجمهور, وسدّت مسد المعمول في (إن). وفي برها الام 
ظاهر: إذ هي في موضع نصب با يلم وإذا العامل فيه 
من معنى مضمون الجملة, تقديره كا قلنا: رمم إذا 
پار )0.04( 

نحوه التمین. 

شُبْره علي بأحواطم وأعباهم فيُجازيهم بها. وید 
نامع عمدافء له ينوم المسازاة, وبع 
لشم از نش اسان ومفمول (يَثلّم) ما عُلم 
urn)‏ 


YY 





وقبل: الكلام على تقدير لام التعليل, وهي تماقا 
باحطل) كأنه قبل: وحُصّل ما في الصّدور, لأنّ ريم 
ْم ومئذ خبير. والأوّل أظهر, والله تعالى أعلم 
ت a)‏ 
والبیر: مکی به عن الجازی 
بالعقاب والقواب» بقر. 
بهم حاصل من وقت الحياة ال 








أبن عاشو. 









علمه بهم يوم بعئرة القبور. فهو العلم الذي يترئّبٍ عليه 
الجزاء. 
وتقديم (ببخ) على عامله وهو البير) للاهتام بد, 





ليعلموا یم القصود بذلك. وتقدي الجرور على المامل 

المفترن بلام الابتداء مع أن ها الصّدر سائغ, لتوسعهم في 

امجرورات والظرف كا تقندم آنن. (EV)‏ 
لاحظ: دي و م «یوم». 





1 








رر اكم الخبي 
الأنماب 14 
اين عباس (الْخَبيمٌ) بخلقه وبأعمالهم, ثم نزلت في 
ماتم لت ابید بشید ني (0-0 
د ) ببصالح الأنسياء ومضارهاء 
الذي لانن عليه عواقب الأمور وبواديهاء ولا بقع في 
تدبيره خلل, ولا يدخل حكنه دخَّل. 
الطوسن: ما له مع قدرته علیهم لایغل |لاما 
تقتضيه الحكئة. ولا يفمل ما فيه مفسدة أو وجه قُيْح, 
وبأنه مني عنها. 
الواحديّ: وتأويله [الْحَبير] أنه العام ها باخ أن 
يخبر به واثر: علمك بالشيء. تفول: لي به ځار آي 
عسلم. وأصله سن ار له طرتو طرت 
«مخ اواري 0۳۲ 
المكبيم) بعنى المحكم. و(الحَبير) 
دالة على مبالغة العلم. وها وصفان مناسبان لقط الآية, 
(ve‏ 
الشبير؛ المالم بالتيء. [وذكر مثل 
۱ :۲۸۱ 
إشارة إلى كبال العلم. ثم نفل كلام 
۱۳۱ 


ور لزق 








(011:0) 





لكرنه مال بقع الأميا a‏ 













إشارة إلى كمال القدرة 5ور ا ميم لخبي إنه إشارة 


اخب ۱۰۵ 


إلى كمال العلم فالممكة أعمٌ من الملم. لأنّها َمل وعم 
وكونه خبير) أخصٌ من الهلم, له عم واطن لور 
وخباياهاء فإذا اجتممت هذه المعاني حصل العلم بككاله 
وغایته. VAN‏ 

الألوسي: أي العالم ما دق من أحوال العباد وخني 
من وره و(اللام) هنا وفيا تقدّم للقصمر. (/ ۱۱۷) 


أبن عاشور: والخبير: مبالغة في أسم الفاعل مسن 











«خبر» للصدي: بعلى حلي 
وج به. وقد قيل: له مشتق من الخير لأ ال 
ملم أمكن الإخبار به n‏ 
الطّباطبائت: اخبير لايخطئ ولا يفلط كديرء 
5 مم 
نموه مکارم راز OH)‏ 


وقام الكلام في «ج له م».ویذاالنی جاء قوله 
تمای «...رمو اکیر ابر الشمام: ۱۸ و ۷۳ 


1 لامرك الصا وَهُوَ مُذْرِكُ الآَنْصَارَ وَمُوَ 





ابیت ابیت الاسام ۱۰۳ 
لاحظ: ل ط ف: «الأطيف». 
ابن عبباس: القطيف بأوليائه, الخبير بهم. 


(الواحدي 

أبوالعالية: الأطيف باستخراجهاء ال 

شب 001914 
03 











أماالخبير فاّذي لايعزب عنه 
ليس للتّجربة ولا للاستبار 





/العجم في فقه لفة الترآن... ج ۱۵ 


بالشیاء» فتفيده التجربة والاعتيار عل), ولولا هما ما 
علم, لأنّ من كان كذلك كان جاهلا. والله لم يزل خبير) 
ما يخلقء والخبير من الّاس: المستخير عن جهل المتعلم. 
فقد جما الاسم واختلف المنی. ‏ (الكاشاني 5: 2111 
الماوَزدي: فاحتمل وجهين من الأویل: 














أحدهها: اطيف بعباده في الإنعام علهم؛ خبیر 
بساشيم 

والثّاني: لطيف في التدبير, خيير بال محكة. 

Mer: 

الطوس: واخبیر: هر ما .ان ها 

(és 4) الأطيف]‎ 

أحاط عليديكل 

ar) 





ری ومو الطب ياطف عن أن 
تُدركه الأبصار. الخبير بكلّ اطيف. فهو برك کبس 
لاتلطف عن إدراكه. وعذا من باب الل (44۱:۲ 

حوضو (۱: ۸۳۲۵ والیسابوري (۷ 
۳ وابواكمود ۲۱: 4۲۶. والالوسی (۸۷ ۲۹۸), 
والقاسمئ (1: ۲۵۵۶ ۱ 

ابن عَطيّة: القطيف: التلطّف في خلقه واختراعه 
وإتقائه وبالقه وعباده, والخبهر: القتبر لباطن أمورهم 
وظاهرها. 

لطس میم یکل شیم من مسا عبادم 
فیدترهم علیاء وبأفافم جازم علیها. (۲: 1۳۸4 

الق الوازي: لح الزقششري له فاد] 
Grr r?‏ 








r.) 





وهذا وجه حسن. 


ابن عاشور: و(خَبير) صفة مشيمة من خَبْر بطم 
الباء في الماضي. خبرًا .يضم الخاء وسكون الباء ‏ ببعنى 
عليم وعرّف, فلخبير الموصوف بالعلم بالأمور آي فأها 
أن يبر منها عل واف لوق 
ووقوع الخبير بمد الأطيف على الختل الأول 
وقوع سفة أخرى هي من مضمون ومو بذ 
الصا فيكل الذبيل بذلك, ويكرن الذي 
مشتملا على مشن الثعر بعد الل ومل الختل 
الثاني موقمه الاحتراس لمتى اليف أي هو زفیق 
المسن. النبير راقع الرفق والإحسان ويمستحقيه. 
(ot 1)‏ 
الطّباطَبائي: والخبير: من له المثيرة. فإذا كان 
تطالل حيطًا بكلٌ شىء بحقيقة معنى الإساطة, كان شاهلا 
عل کل 
طن وهو مع ذلك ذوعلم وشُيرة, كان عاذ ظواهر 
شیاء ويواطنهاء من غير أن يشغله شي ء عن شي »أ 















».فده ظاهر شيء من الأتسياء ولا 








يحتجب عنه شيء بشيء, فهو تعالى يُدرك البصر [و] 
r)‏ 








ییامام یواطنا. 
فإن قلت: ذكر الخبير بعد القطيف تكرار؟' 








قلت: لاتكرار فيه, فَإنّه قال الإمام رال 
يستحق اسم الأسطيف من يعلم دقائق المصالح 
وغوامضهاء ومادقّ منها وما لطف, ثم يسلك في إيصاها 
إلى المستصلح على سبيل الّفق دون الت 
الرفق في الفمل والقطف في الإدراك ثم ممنى الأقطف. ولاه 
يتصوّر كيال ذلك في العلم والفمل إلا لله تعالى. والخبير 
هو الذي لايعزب عنه الأخبار الباطنة, فلا يجري في 
املك وا ملكو شيء, ولا تتحرّك ذرّة ولا تسكن, ولا 
تضطرب نفس ولا تطمان: إلا ويكون عنده شيرها. 
وهويجمنى المليم لكن العلم إذاأُضيف إلى الفا الباطنة 
AY.)‏ 





فإذا اجتمع 


یستی خبرته ویستی صاحیها خر 
الاحقل ل ط ف: «لطف». وع ل م: «علم», 


خی 

١وَإنْ‏ يلم ماق تننيما َانعنوا حكا بن له 
وکنا ن هلها إن ربدا إضأاحا بوي اف تتت ا ان 
الان عَلِيما خبير. اتا 








الطََريٌ؛ (عَليما) با أاد المكمان من إصلاح بين 





الروجين وغير.. (عَبي؟) بذلك وبغيره من 


وأمور غيرهماء لايزق عليه شيء منه, حافظ عليهم» 





د 

حت يجازي كلا منهم جسزاءه, بالإحسان إحاناء 

وبالاساءة غفرانًا أو عقايًا. .۵ 
٤‏ 

جاح (۲: 6٩‏ واطوسی (۳ 1۱3۲ 





موه 1 
وأبوتیان (۳: ۲64), 


(خیو) ایکون من (۸:۲) 


خ ب ر/ ۱۰۷ 





بی یملم کیف یوق 
۵۲:۱ 
ل 4 والشربيني (۱: ۳۰۱ 
وأبوالشمود (7: 1174) والكاشاني (۱ te‏ 

لطس ایشا با رید اسکنان سن 
الاصلاح والإفاد. (خَبير)) بما فيه معالحكم 
ومنافعكم. 

اليسابوري؛ إغر ا 





40 :۲( 





وأضاف ]ٍ.. 
وعید. )4:0( 

الیو وسوي: با خا: فقدّر لكل واحد منهها ها عليي)! 
وما هياء كذا ف 








مر قاس سر وقد رف نه 
ميم الكاملين كما بين عوامٌ المؤمنين. ولا هنع 
أختلاتهم الصُوريّ اتفافهم الممنوي, وقد اقتضت ا كه 
لته لا فمتل هذا سر لايعرفه عقول الم 


۳۰:۱ 





إقامة القهادة, وتحريفهاء والإعراض عنها. (1 0607 
نحوه الطيرسي. 0۲۱ 


مكارم الشيرازَيٌ: والطّريف أن الآية اختحت 








«خبير» تطلق بحسب العادة على من يكون ملا على 








رم به الإنسان عن مسير 
الق والعدل, بأيّ عذر أو وسيلة كان. وهو بعلم ككل 
فيه إظهار الباطل حفءويجازي على هذا 











قادر على كل الممکنات. فکان قادرا مل 
إيصال الجزاء إلى كلّ أحد بقدر استحقافه 2115/7 





»عن العيث واللم. ويجموع هذه الفات الثلات, 
أعني العلم التَامّ والقدرة الكاملة, والبراءة عن الم 
بشارة عظيمة لأهل الطلّاعة, وخوف عظيم لأهل الكفر 


والعمية. ۳۷۲ 





عليها. 
سوه الشرسین 


(A. ۱ 


وش 47 ۳ 





والقاعی (۱۰: ۳۹۱۵, والراغی (۱۵: 4۲٩‏ 
أبوالشعود: يميط بظواهرها وبواطنها فيعاقب 





عليهاء وتقديم «الخبير» لتقم 
والتیات الي ۳ مبادئ الأعبال الأاهرة. أو لسمومه 


من الاعتقادات 





حيث يتعلق بغر المبصعرات أيضًا. وفيه إشارة إلى أنّ 
البمث والأمر وه يتلوهما من فسقهم. ليس لتحصيل 
العلم بما صدر عنهم من الآّنوب. فِنّ ذلك حاصل قبل 
ذلك, وإنا هو لطع الأعسذار وإلزام الحسجمّة من كل 
وه :۱۳۹ 
نوه الُوسَوِي. :۱:۳ 
الألوسيّ: إنحو أب الشمود لاله قال:] 
وتقديم «الخبير» لتقدّم متملقه من الاعتقادات 
والتیات ای هي مبادئٌ الأعبال الظاهرة. 
تتا را لأ المبرة ها في القلب.كا يدل علي 
«إنّ لله تعالى لابنظر إلى صوركم وأعبالكم. ونا ينظر 
إلى قلوبكم وتاتكم» ووإا الأعبال بالثيّات, ونية 
ألؤن خير من عمله» إل غير ذلك أو لممومه من 
حيث يتملّق بغير امبمتعرات أيضًا. 
أمكارم الشيرازيّ:أما سبب ذكر كلمتي اخَبِير) 


واتصير) مگ ف 





نا وجودگ 











aD 





الك يعود إل الممنى امراد: إذ ابر 
تعنى الملم والإحاطة بال والمقيدة, ما (ِصير) فدالّة 
على رؤبة الأعبال لذلك, فإنّ الله تبارك وتتعالى يعلم 





بواطن الأعبال والنيّات. ويحيط بنفس الأعبال. وسثل 
هذه القدرة لايكنها جال أن تطلم أحداء ولا أن يضيع 
فی ظل حكومتها. 

ا جاء بهذا العنى ...کی پو پوپ ایو 
بيا افر 








ATA) ق‎ 














رف بیط الوزق 





الاسراه: ۳۰ 





أبن عبجاس: بالبسط والتقتير. 
ب نَ رك ذو خُبرة بعياده, ومن 
الذي تُصلحه الشعة في الززق وتُفسده. ومن النذي 
يُصلحه الإقتار والفتيق ويهلكه. 


(rm 








Vr A) 





واثّانی: خبی با آضمرواء بصیرا با عملوا 


(ra) 
۲ 7 
الطُوسيّ: أي وهو عام يأحواهم. لايق عليه ما‎ 
يصاحهم وما بُفسدهم, فيفعل معهم بحسب ذلك.‎ 
لحن‎ 


نموه اس (۳: ۱۲ 4)» وش (۲۰:4) 









حیث أجری أرزاقهم علی با عدم 


۲ والتّيسابوريَ (۱۵: ۸۳۱ وسوحیان ٩(‏ ۳۱), 
والشربسینی (۲: ۳۰۱, وأبرالگمود (4: ۱۲۹ 
والتلوسی (۱۵: 17 والراغی (۱۵: 4۱ 





ری ۱۳ج 





(الطَبْريّ 4: ١+‏ 6). وال (بوخیان 0۰۸:۷) 
أبوسليمان: ملمة أهل الكتاب. 





كن 
:۹ 

اي فاسأل سالك اه خبیرا. وقمیل: 

ممناه فاسأل به نها لانسان عارفاء شبرلد بالق في 
صفته. (NY‏ 


الط 





وقیل: نار هنا مدع والمی 


لیسأل کل منکم عن اه تعلی عتدا: اه ابر المارف 
به QV)‏ 








مّاء أي لقيت منه. والمعنى فأسال الله 


عن كل أمرء. وَاخَبِير)) على هذا منصوب إتنا بوقوع 
(E)‏ 





اتؤاق وإنا مل المال الا 





(اسأل)؛ وهو وصف لوصوف محذوف: وتقدیره: فاسأل 


به إنسانًا خبير. (fev)‏ 






۷۲ 


وهذا يدج على قوهم: لانمرف الرحمان, فقيل موا 
مسلمة أهل الكتاب. فإِنّ الله تعالى خاطب مومى في 


۰ /العجم ف فقه لفة الفرآن... ج ۱۶ 
التوراة باسمد الرحان, فعلى هذا ال طاب لت 

n) 
ر) أي عا خر ند عفيفته هر اه‎ 
تعالل. ويكون من التجريد. ككقوله: رأ‎ 





به اسا 





التاوات والارض والاستواء عل العرش, و(البام) من 
اصلة الخبير, وذلك الخبير هو الله تعالى؛ لأنه لادليل في 
ام عل كيني خلق التاوات والأرض والابيتواء 
عل المرش, ولا يعلمها أحد إلا اله تاذ 
ني: أن تكون الباء بعنى «منء إتا معلا وإ 
مع التؤال خاسّة كهذء الآبة.. والشمير ف (به) ل 
واخَبيا) من صفات الملّك وهو جيل عه , وَإفا دم 
لرؤوس الآي وحسن الظلم. 
وقال ابن جرير: (الباء) في (يد) صلة, واممنی فاسأله 
خبيراء واخَبير]) نصب على المال. وقی 
ری القسم, كقوله تعالى: الا 
و النساء: .١‏ وقيل: فاسأل بهذا الاسم من عن 
أهل الكتاب حي تعرف من بشكرء 
آبوالشعود: (خبیر)) عظیم | 
المور وبواطنها. وهو اه سبحا 


الأمر. 













بطلمك على جلية 





وقیل: فاسأل به تن وجده في الکتب ۱ا 
ليصدّقك فيه فلا حاجة حیتذ إلى ما ذكرنا. 








وقيل: امير ل(الوَحْنُ) والمعنى إن أنكر وا إطلاقه. 
عل الله تعلی, فاسأل عنه من نبرک من أحل الکتاب. 
ليعرفوأ مجي- ما يرأدفه في كتبهمء وعلل هذا عبوز أن 
ييكون (الأحنٌ) مبتدأ وما بعده خيرا. )0 (TY‏ 

الكاشاني: والخبير: هوالله سبحانه أو ججرئيل. أو 
من وجده فی الكنب اك 

أقول: ويمتمل أن يكون المراد بها سل ال 
فيكرن التؤال في عام الأوا کته مه 9 





ليدّقك فيه, كذا 











على أنّ في رمته من الظلمة والشّمول ما لات فيه 
البارة, فیعدل هن زيادة التوصيف إلى الموالة على عليم 
بتصاريف رمته. يجرب ها متلق أحاديشهاء من علمها 
وجريها. وتتكير (خبينرا) للدلالة على المسوم؛ فلا بط 





ي مجسرى الممئّل» ولصله من سبتكرات 
قول العرب: «عل الب ستْطتَ» يقوها 







عده الحروف المنطوق ببساء قامئل القرآي أقصح, 
لسلامته سن نقل تلاقي القاف والطّاء والاء في 





تَطتَ». وهو أيضًا أشدرف لسلامته من ممنى الّقوط. 
وهو أبلغ معنى, لما فيه من عسوم كلّ خبير, بخلاف قوهم: 
«على الخبير ستطت» لأئها إنا يقوها الواحد المعيّ. 
به خَبير4. [ثم استشهد 











بعر ] 
و(الباء) في (يد) بعنى «عن», أي فاسأل عنته. نم 
استشهد بشعر] 
ويبرز أن تكون (الباء) متعلقة باخَبيرا). وتقديم 
الجرور للرّعي على الفاصاة وللاحتام, فله 





۸ 


إن ا کان با 





٠ الأحزاب:‎ 


نَالله كان با تعمل به أنت 





اللیري: 


وأصحابك من هذا القرآن, وغير ذلك من أموركم مور 


عیاده خبیر ت 
الرْمَخْشَرِيٌ إِنّ اه الذي يوحي إليك حلبير بلا 
تمملون فوم إليك ما يُصلح به أعرالكم. فلا اج بكم 
ال الاستاع من الکفرة. وثری (یتلون) بالام يب 

يعمل المنافقون من كيدهم لكم ومكرهم بكم. 
A)‏ 








افتع: ۱۱ 


ابن عبّاس: بتخلّفكم عن غزوة الحدييية 


خ ب ر/۱۱۱ 





Grr) 
.)۱۱6 :0( ي (4: ۱۳۷ لس‎ 
يقول تعالى ذكره: ما الأمر كما يظنٌ هولاءه‎ 





المنافقون من الأعراب, أن لله لابعلم ما هم عليها 
متطوون من التفاق. بل لم يزل الله بما يعملون من خير 
وشرٌ خبير. لايق عليه شيء من أعبال خلقه. سرّها 
وعلائيتها. وهو ممصيها عليهم حقٌ يجازيهم بها. 
SD‏ 
الإسکافي: قول تعالل: «...كَانَ اف با 







كان الله بها َْمنُونَ بُصير)» الفتح: 16. للمتسائل أن 
إل عن الأول اذا تمت بقوله: (شَ), وعن 

الثَائية لماذا ممت بقوله: (بَصِير1)؟ 
وَاْجُوَاب: أن يقال: لأنَ الأولى في ذكر ما أسرّه 
المنافقون من نفاقهم لهم أضمروا خلاف ما أظهروا, 
منهم, فكأنّه قال؛ بل 


قذف في قلوبهم من الرّعب. لوا 
14 بأن أمركم أن لاتحاريوهم: فيفعل كل ما أراده الله 


منهم, ولثه أبصبر فعلكم. وهذا ظاهر يسوصف بأن الله 





۲ /المعجم في فقه لغة الق 
والتلام. والجسمع للتّظیم. وفیل: له عليه الصّلاة 
والكلام والمؤمنين. وقيل: للفائبين بطريق الالشفات, 
ولا یخن بمده نعم جوز أن يكون الكل على ضترب من 
التعليب. وأيًا ماكان فالجملة تعليل للأمر وتأكيد 
على الوجهين الأرلين فبطريق لغیب 






الامتثال وتركه فيُرتَب عل کل منهيا جزاءه ثوابًا 
وعقائا. 

وأا على الوجه الأخير فطريق الرغيب فتط 
كاله قبل: إِنَّالله خبير بما يعمله كلا الفريقين, فير شدله 


إلى ما فيه صلاح حالك وانتظام أ. 
پسملونه من الکاید والفاسد, ويأمرك با بيغي للك لو 
تعمله في دفمها وردّهاء فلا بد من انباع الوحي والسل 


٠‏ وُطلمك عل ما 





بمقتضاه حتمًا. رك كينا 
مكارم الشيرازيّ: وأقمی من ذاه و لر 
بأسراركم وتياتكم. وهو يعلم جيّم) أنّ هذه الحسيل 
والحجج الواهية لاصحّة ها ولا واقعيّة. وما هو الواقع 
هو شككم وتردّدكم وضعف إيانكم؛ وهذه الأعذار 
لاتمق عل الله, ولا حول دون عقابکم با 
الطريف هنا أنه يستفاد من لحن الآيات ومن 


التواريجخ أيضًاء أن هذه الآيات نزلت خلال عودة 








للاعتذار إليه, أماطت اللّنام عسنهم. وکشفت الشتار 


EY اوفضحلهم.‎ 








الكهف: ۸ 


ابن عباس: بیان 
اه کان رجلا يعمل عال الغيب. اتلي ۰ ۸۲ 
طبر + بقول عز ذكره شرا عن قول السالٍ 
اوسی: وکیف تصبر یا موی عل ما تری مت من 
الأفمال التي لاعلم لك بوجوه صوابهاء وتُقيم معي عليهار 
وأنت إا تعكم على صواب المنسيب وخط! اطي 
بالاهر الذي عندك. وببلع علمك, وأفمال تقع بغير 


(e) 


«ليل ظاهر لرأي عينك على صوابها. لأتها مدا 
لأسباب تحدث آجلةٌ غير عاجلة. لاملم لك بالحادث 


أعنها. لأنها غيب, ولا تميط بعلم اليب خو علا. 





etal 
(or. r) تو ابن عطية,‎ 
الرّجّاج: ونب (ُيْ) على الممصدر. لأنّ معفى‎ 








تبط بو ل تعره حبرا إت استشید بشمر وقال:] 
لأ ممنى أحطت به في معنى خيرته. 

تسوه الي (۲: 409 واللْسوسی (۸ ۷۲. 
وأپوال کات (۲: ۱۱۳) والمکبری (۲: ۸۰٩‏ وش 





A1 :4(‏ 
الحا وکیف تصم علی ما ظاهره خطأء ولم 
حير بوجه المكة فيه؟ والأنبياء لايقرون على منكر, 


ولا هم اتب آي لایس التکرت جرا عل 








CUS) 


Ar 





آحدهبا: مد له سب 
الثانى: لم تعرف له عل), لأنَ المخضعر علم أنّ موسى 
الابصير إذا رأى ما نکر ظاهره 
الواحدي: آي ۸ تعلمه. والمُر: علمك با 


(nr) 








للم 





يقول: كيف تصير على أمر ظاهره منكر. 
باطنه. Noa r)‏ 
یره ابن انوي )0 (OY‏ 


أي لم حط به ر 





أو لأ ل مط به مق ل حه فب فا 


المسدر. GY)‏ 
وه ایْضاوي (۲: ۸۲۰ وأبوحيّان (6]61] 
ابن عَطيّة: ماتراء خطأ. ولم تخب بوجه ا مكة فيه 





ولا طريق الواب... وق لمسمهور اعُ) بسکون 
الباء. وقراً الاعرج (غبر) بضتها 

أبوالسّعوه: ننى عنه استطاعة الصَير معه على وجه 
التأكيد. که ما لایصج ولا يستقيم. وع أله بقوله: 
یت تشر عل عا فيط په .یا باه 
يتول أُمورا خفيّة لمدار منكرة الواهرء والزجل لقاع 
لاسيا صاحب الشّريعة لايعالك أن يتعكر عند 
مشاهدتها. وفي صحيح البخاري قال: يا موسى إن على 


(er. r) 











علم من علم اش تعای علمنه لاله 
من علم الله علّمكه الله لاأعلمه. وَ(خُبْا) قييز. أي لم 
يط به برك (ers)‏ 
الآلوسيّ: إقال نمو أبي الشمود وأضاف:] 
ونصب (خُبْ)) على انشمیز الموّل عن الفاعل, 
والأصل: مالم يمط به خُيْرك. وهو من «خبره الا 





من باب: نصّعر وعم ومعناء: عرف. 
وجو أن يكون مصدرًا وناصبه (تيطأ)» لاله يلاقيه 
اكا على المرفة. 
(TY No}‏ 





في الممنى, لأنّ الإساطة تطلق الا 
فكائه قبل:م تخي حيرا 

ابن عاشور: وا بضع الخاء وسكون البساء: 
اليلم. وهو منصوب على أنه قببز. لسبة الإحاطة في 
کلم تا یط به4. أي إحاطةٌ من حبیث السلم 








وال حاطة: ما نی مکی تیا الاتماف 
شک تم فیط با أحاط به. ۸ 
نحو اما erv)‏ 
عبد الكريم الخطيب: أي إِنّ العلم الذي معيء 





هو علم فوق إدراك المقول وتصوّراتها. وإذن فلن کون 
مث اطمثنان لك؛ إذ يرفضه عقلك, و. 
مطقك. والملم الذي يفيد صاحبد هو ام يب 
به عقله. وتشع له مداركه. فيغزل عنده مازل القبول 
والاطمننان. فإذا لم يكن كذلك أضيرٌ ول ينفع: وأثار في 








التنس قُلَنا. واضطرايا. وعقد في سماء الفكر سُحُبَا من 
انتکوك والزیب. Ror A!‏ 


١0ج /العجم في فقه لغة القرآن...‎ ٤ 


مكارم الشيرازيٌ إن هذا الرّجل العالم كان حيط 
بأبواب من العلوم اي تخص أسرار وبواطن الأحداث, 
والاعماقالفیة نيا جریات افاهرتء نی سين أن 
موسى له و پکن مأموژا عفد اواطن: وبالقالي 
ل يكن يعرف عنها الكثير. وي يثل هذه اموارد يحدث 
كثيرًا أن يكون ظاهر الحوادث يختلف قام الاختلاف 
عن باطنها. فقد يكون الظاهر قبيمًا أو مير هادف في 
حين أن الباطن خير ومقدّس وهادف لأقصى غاية. 

في مثل هذه ا حالة يققد القخص الذي يظر إلى 
الفأاهر مسبره وقساسكه, فیقوم بالاعتراض وح 








بالتشاجر. 

ولك الأستاذ العام والمير بالأسرار بق ا ا 
بواطن الأعال, واستم بعملهببرود, ول یر أ هت 
إلى اماراضات موسی وصیحانه: بل کیان ی نار 
الفرصة الناسبة لیکشف عن حقیقة الامر إل أن الم 


كان مستيرًا في الإلحاح. ولكلّه ندم حین توضحت 





وانكشفت له الأسرار. (AFA)‏ 
الاحظ ص ب ر: «تصبر», 
۲- وجاء بهذا العی: احا بنا لدبي 
خر الكهف: 11 





-إِْقَالَ ُوشى لِأهلِه إن أننتُ تار ساتيكم نچا 





ابن عبّاس: بنبر الطريق, لأنّه قد كان ضلٌ 








الطریق الماوزدي 
مثله البيّضاويّ (1: ۸۱۷۰ وابن کثیر (۵: ۲۲۳), 
وأبوالشمود (۵ ۷۰ والكاشاني ( ۸ وب( 


A وه‎ ۳ 





۹۹۰ 





o) 





المازدي:فه وجهان 
أحدهما: سأخبركم عتها بملم. قاله أبن شجرة. 

نی: [قول ابن عبّس]] OEE)‏ 
لطس من بن يدل عمل الأريق وج 








WIA 
MN) 





الطريق, فإن لم أجد أحدا ببرني عن الطریق 
بشعلة نار و 
تحوه موی (۳: ۰ وا 
اي + فتال [سرسی]:امکنو ان لأجلكم 


مضي رف أمر هذه الثر. لم آتيكم منها ابس 





WN: 





(۳: ۱۳۷ 
نموه خر اي (۲4: ۸۱۸۱ وان 
۲ والشازن (۵: ۱۱۰), والٌوسوی (7: 4۳۲۱ 





م 


والآترسيَ (35: 001 





ابن عَطيّة: وار ألذي رجاء موسى ل هو 
الإعلام بالطريق. (ett)‏ 





أي عِلم بالطأريقة إلى اء وكان حال 
يقة إلى الله برعاية أغنام القوى البهيمية, 





وزوجه الثفس الميوائية, عون 
أبوحيّان: أي من موقدها بخير يدل على الطريق. 
(of N)‏ 





وسياق الآية يشهد ويؤيّد ما وقع 
ان حينذاك يسير يأهله 
وقد ضل الطريق. وأصابه وأهله البرد في ليلة داجية, 
ابر ناژ من بعد فأرا أن لحب إلاء فان ود 
عندها إنسانا استخيره. أو يأخذ فبشا يني به إلى أله 
فیوقدوا ارا بصطلون بها. فقال ۳۳ امکتوا 1 
ا. فالزموا مكاتكم سآ تيكجاننها, 
أي من عندها بخبر نمتدي به. أو آنيكم مله سال 
من ار لمکم توقدون ها نارًا تصطلون.وتسعدفتوت 
ها 

ویظهر من التیای با الا ما طهرت له 3 
ولم يشاهدها ضير ولا صيّر عه بالإشارة دون 
الشكير. 

واملّ اختلاف الإتيان بالخبر. والإتيان باثثار نوعًا 
هو الوجب لتکرار لنظ تیان حیث قال: ت أتيكم 





أحسست وأبعاره 











الال. 0۳۳ 
عبد الكريم الخطيب: ما يشير إلى أنّ موسى نم 


غب ر/۱۱۵ 


يكن على بين من أمر هذه الا وهل مسيجد عندها. 
حدم 1۷ فقد تکرن بقة نار أشملها قوم أل اليل م 
أرتحلوا عنها. وهذا فهر يتردّد فيا سيجيء به إلى أهله 
منها. فهو إن لم يبد عندها أحدًاء فلا أقلّ من أن يحبيء 
أي قطمة من الثار. Men)‏ 





فضل الله: فيمن يجتمع لدى النار من الناس, فقد 
يُنيرنا عن الطريق الذي نريد أن نسير فيه. أو فا ما 
تصنعه في هذه المرحلة من اتف ۸۷:۱۷ 





قال: «أتدرون ما أخبارها؟ إذا كان يوم القيامة أخَبّرث 
بكلّ عمل حل على ظهرهاء. 
في حديث عن أبي هريرة: 
الآية: وی ی آخ 
بارها؟» قال: الله ورسوله أعلم. قال: 
أن تشهد على كلّ عبد وأمة با عمل على ظهرها من 
غيء. تفول: عمل على ظهري كذا وكذاء أو حَلتُ على 
ظهري كذا وكذاء يوم كذا لكذا وكذاء فهذه 





/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١6‏ 


قلي 
این سعود: وتُخير بأنَ أمر ادنيا قد انقضى وأ 
آم الآخرة قد آی, فیکون ذلك منها جوايًا عند سؤاهم. 
وعيدا للكائر وإنذارًا للمؤس. ‏ (لارَردي :۱۳۱۹ 
الأرض كلم ي ومتذه فستقول: سر لله 
بهذا قوس :۳۹۵ 
الإمام علي : إفي حديث] قال: قال 
الانسان ما قا ۰ قال: أنا الإنسان وباي تحدّث 





أشبارهاء. دكا 








أخيارها. (الكاضاني :۳۷ 
یحیی بن سلام: تحدّت أخبارها ببا أخرجت من 

أثقاها. لمر 011:7١‏ 
۳ ي 

وتحدها: أخبارهاء على القول الذي ذكرناء لجن عبد ا 

بن مسمود... وأا سعيد بن بير اه ...ترا 


المغرب مرة ور 


بومید تحصدت الارض آخلیارها 





بقول: 





ها) وم وگ 





1 
نی شتا 
اقا فک ممنى تحدّث 





ان ند سمید: تن 
يلها أخبارها: إخراجها أثقالها من بطنها إلى ظهرها. 
وهذا القول قول عندي صحيح الممنى, وتأويل الكلام 
على هذا الممنى: يومئذ تبي الأرض أخبارها بالرّلزلة 
اجه وإخراج الموق من بطونها إلى ظهورها. بوحي 
إلا Quan‏ 

منله امد (۱۰: ۵۷۸), ونحوه أبوالفتوح (50: 
خم 

القعلب: قال الفترون: تحير الأرض با ميل 











علیها من خير و شر. فتقول للمؤمن يوم القيامة: بد 
عل وصام وصلى واجتيد وأطاع ره فيفرح المىؤن 


بذلاد, وتقول للکاف: شرك عل وز وسرق وشرب 
الخمر فيوبخ بالمشهد, وتشهد عليه الجوارح والملائكة 
مع علم الله سبحائه بهء حت يود أنه سيق إلى الثار مما 
يرى من الفضوح. [ث استشهد بروايات. فراجع | 
(۱۰: 0۳۹۶ 
المازدی: نب ثلاتة أوجه: 
أحدها: [ما جباء في رواية أبي هريرة ] 
التائي... [وهو قول يحميى بن سلام10) ثم أضاف:] 
وهذا قول من زعم أتها زازلة القيامة. 
الث: تحدّث بقيام السشاعة, إذا قال الإنسان: ما لهاك 











[م#ذكر قول ابن مسمود] ۳۱۱ 

عبد الكريم الخطيب: وفي امبر م 
الأرض. وما تُخرجه من بطنها يلفظ «الأخبار», إشارة 
أخرى. إلى هذه الأسرار المضمرة التي كانت عسبوءة في 
أصدر الأرض, قد أعلنت وأصبحث أخبارًا يعلمها النّاس 











على هذا يكون معتى قوله تعالى: 
عر أخبارهاء وتُظهر أسرارهاء و خوج 
اخبأها. (Mele)‏ 





وقام الكلام في جع دت» ودوح يه. 








(۱) وعذاالوجه غير موجود في االماوژدي) 


من الط (-۲: 04٩‏ 





ابن عبّاس؛ من أسراركم ونفاقكم. 
نحوه الإسكان (4۲۰۳, والواحدي (۲: 8۱۸). 


(e) 


السديّ: أخبرناء لو خرجتم سا زدقونا [لا 






(av 


اه قد تمتی الی مفمولین دون نالت. وا 


یل مفعل واحد. وهای 


عرف جره وار أضمرت مفعول تالا لسن تقدیر زیادة 





«دين» على مذهب الأخنش, لأنّه قد أ دين 


ل الواجب. ويكون التّقدير: قد نبأنا لله أخباركم 


ev.) 
ای تقولوا با هم فيه کاذبون.‎ 

وضلّلوا عنا كانرا في تخلفهم به يتصفرن, فأخبر وهم أنا 
عرّفنا الله كذبكم فيا تقولون, واتّضحت لنا فضائحكم. 
با أظهره الله لنا ‏ سبكم وصالحكم. ف 
تعالى لايق عليه شبيء من أحوالكم. 
اغب؛ أي من أحرالكم الني ير عنها. (؟004 











002 





۰ واین کر ۱۳۱ 411۲ 
رکه فا سلف. (۲: ۳۷۹ 
OWN‏ 





لانتغاء تصديقهم, لأ الله عر وجل إذا أوحى إلى رسوله 
الإعلام بأخبارهم وأحرالهم, وما في طبائرهم من الشَيرّ 
والنساد. لم يستقم مع ذلك تصديتهم في مماذيرهم. 
(A)‏ 
نحوه 
۸ والششسن (1: 4۱۸۱ وابسو 
والشرسین (۱: ۲ والک اه 
يوالم شهدي (4: ۲۵۷ وأبسوالشمود (۳: ۱۸۱), 
وتو (۳: ۵۸۷), والقاسمی (۸ ۳۲۳۱ 
1 قیل: هي بسحن 
ترق لاتحتاج إلى أكثر من مفعولين» فالضّمير مفمول 
ارك مشعول ثان على مذهب 
برد قد نا 





اشفر راز (۱0: ۱3۳ ولبیضاوی (۱: 
(۵: ٩۸اء‏ 








ان (۲: ۳۸ 




















في الواجب, فا 







بويد نعت لحم وف هو 
جليّة من أخباركم, 
عا ممنى أعلم. يمتاج إلى ثلائة مفاعيل» 
رک ثان حسب ما تقدم 


من القوئين. والقالك محذوف يدل الكلام عليه, 








قد تأنا لله من أخباركم كذمًا أو نحوه. 

وحذف هذا المفمول مع الدّلالة عليه جائز لاف 
اتسار موز على المفعول 
الأول ويسقط الاثنان, إذ هيا الابتداء والخير وما على 





الاقتصار؛ وذلك أن 





۸ /المجم ق فقه لفة انترآن... چ ۱۵ 
الاثنين الأخيرين ويسقط الأوّل. وما أن يقتصير على 
ا مفعولين الأوّلين ويسقط الال دون دلالة عليه. قذلك 
الايموز ويعبوز حذفه مع الدلالة عليه. 
قوله تعالل: قد انا اث هذا الفمل 





Wr) 








قد يتعدى إلى ثلائة. اوها (تا) والاشنان الآخران 
عذوفان, تقدیره:آخباژا من أخبارکم مُبة, 
ارك تبيه على السذوف, وليسست 





وین 





والفعول االت عذوف. وهو خطا, أن امبرل الثاني 
إذا ذكر في هذا الباب لزم ذكر اثالك. 
زيّ: نمت لصوف وهو المفعرل الشاي 


(ين) زائدة؛ إذ لو كانت زائدة لکانت مغ 


Meet) 





الله جملة من أخباركم. 
السَمین: فیها وجهان: 

أحدهما: أئّها المتعدّية إلى منعولين أوّهها (ن])7 
ك4 . وعل هذا مل بن 


۸۳ 





والثاني: قوله: ين 
وجهان: 

آحدها: ها غیر زائدة. واكّقدیر: قد نبنا الله 
أخبارًا من أخباركم, أو جملةً من أخباركم. فهو في الحقيقة 
صفة لول المذوف. 

داشان: أنّلين) 
لایشترط فیها شیا, ولتقدیر: قد نا اه آخبارکم. 

الوجه ان من الوجهیت ال 
لاد ک «أعلم». فالأوّل 


يدة عند الأخفش, لأثه 








أخباركم كَذِيا ونحوه 





إن عنى حذف الاقتصار فسلم, وان عنی حذف 





الاختصار ففمنوع, وقد مرّ بك في هذه المسألة مذاهب 
الناس. 

الآلوسيٌ: ١ن‏ عند جنع ستعدّية إلى مفعولين: 
الأوّل الشیر واثاني ین رها له صفد 


ENE) 





بعض أخباركم. وليست (مِنْ) زائدة على مذهب 
الأخفس من زيادتها في 

وقال بعضهم: إنهامتعدية لاه زین رکه 
ساد مسد مقمولين. لأنّه بعنى نكم كذا وكذاء أو المفعول 
الثالت محذوف, أي واقمًا ملا 

وتعقب بأ السَدَ المذكور بعيدء وحذف الفعول 
,الت إذا ذكر المفعول الثاني في هذا البباب خطأ أم 
طعیف. وممنى (نَجنَا) ملى الأرل عرّفنا كما قيل, وعلى 
الانی أعلمنا. وقیل: معناه خبرن. واین) بعنی «صن» 
ویس بتي» 

وجّع ضمير المتكلّم في الموضمين للمبالفة في حسم 
أطاع المنافقين المعتذرين رأسًا. 








ان عدم رواج 
اعتذارهم عند أحد من المؤمنين أمصلاء فإنّ تصديق 
البعض لم ربا لمهم في تصديق الررسول عليه الصّلاة 
والتلام أيضّاء وللإيذان بافتضاحهم بين المؤمتين 
كاقة. (AN‏ 

أبن عاشور: تعليل لنني تصديقهم أي قد لبأنا ا 
ين أخباركم بما يقتضي تكذييكم, فالإيهام في المفعول 
اقا ابا اتا مسد مفعولین, تعويل على أن 
الما 





واين) اسم إمنى بعض, أو هي صفة لمذوف 





لمعم 


من أخباركم. 

فضل الله: بكلّ ما تحدّثتم فيه, وما 
الكيد للإسلام والمسلمين نا كنت نظتون أن الت 
لابتجاوز آفرادکم. 0:۱ 










این عّاس: ظهر آسرارکم ویفضکم وعداوتکم 

وعنالفتكم له ولرسوله. (r.‏ 
الطَبريٌ؛ فنعرف السّادق متكم من الكاذب. 

Kren 

أبوزعة؛ را آبویکر: (ورنکم ی بخلم 

بازکم) بالیاء, خباژا ع اف َو 





5۷.۱ 


که سل رجلی 


اليبلوكم الله 
الماززدي: و 
أحدها: نختير أسراركم. 
اقاني ما تستقيلونه من أفعالكم. 








)۳.00 
0۷ 
نختبر آخبارکم. ونملم الطبع من 
vA)‏ 

أي ُظلهرها ونكشفها بإباء من يأبى 
Or)‏ 











يحب به عن أعبالكم؛ ليعلم حسنها من قبيحهاء أن احبر 





خب ر/۱۱۹ 


على حسب احبر عنه إن حسنًا فحسن وإن قبیکا 


نتیح 0۳۸ 
نموه معطا أبوالشمود. 


:۳ 
او وا : وف قول: نتم وفوله: 


عه قوله: (أمَما) المسجرات: 18 لأنّ النافق 
وجد منه هذا الخبر, والمؤمن وجد منه ذلك أيضا. 
م الصّادق من الكداذب, كا قال تمالى: 


مم الشاوقون4 المشر: ۸ 


ثانيها: إخبارهم من عدم التولية في قوله: وقد 
انوا َاهدُوا اف ين قبل رون لباز الأعزاب: 


١‏ ]إلى غير ذلك, فالمؤمن وق بعهده وقاتل مع أصحابه 








اتاق كان كاطباء يغزعج با 

ثالها: المؤمن كان له أخبار صادقة مسموعة من 
ليمي . كقوله تعالى: ( ۰ 
افی: ۱۷ (فیبً تا وشل ول لدت م 
اْفاییرن4 الساقات: ۱۷۳, وللمنافق أخبار هي 
أراجيف. کا قال تعالی في حستهم: «َاْمُرجنون ی 
ية الاحزاب: 5۰ 

















الصّدق من الإرجاف. 
الم 

البييضاويّ: ما ير به عن أعمالكم فيظهر حستها 
وقبحها. أو أخبارهم عن إهانهم وموالاتهم المؤمنين في 
صدتها وکذیهاد WAY)‏ 


۰ /المعجم في فقه لفة انقرآن... ج ۱۵ 








إليه. فيستحي منه م ام سم 
قن اشر غ ن ذلك اطف من اف تمالى به. 
لكي لابُدركه الصُجب أو يهاجمه الزیاء فيزيد في 
إحسانه. والعامل للشيطان بزداد في القبائع, لأ شهرته 
عند اس عط نظره وبرجع عن السسن, له م یوصله 











ال ما آراد به من ناء الاس عليه بالشیر. ۰ (4: 4۳۳ 
الکاشانی؛ من لیانکم رسوالاتکم الزمنین في 
مدقها وکذیها: N‏ 


البرُوسَويّ: إنمر الرَعْشَرِيّ وأضاف؛] 
آن باه الأخباركباية عن بلاه 





GAY 
ره الق حكي عنکم کدعراکم الیبان آر‎ 
EN أسراركم.‎ 


الآلو. ی والکلام کناية 





ابر عنه. فإذا تير الحسن عن الدير القبيح فقد قير 
الف عنه وهو العمل كذلك, وهذا أبلغ سن «تبلو 
أعمالكم», والتظاهر عموم الأخبار. 








اللمؤمنين, على أن !م 





اقتا للمهد. أي وتبلو أخبار إيانكم 
ومالاتكم فهر صدقها ركذ WAY‏ 
اثقا. أفانين أقوالكم, وضعروب يباناتكم, 








وأعبال قوّة ألسنعكم في نشر الحق والصّدع به والتأب 
عليه. هل هو متمحّض لذالكء أم فيه ما فيه من الحاباة 
خفيفة لوم اللام. 
الكراغيّ: أي ولتختيركم بالأمر بالجهاد وسائر 
الجاهد الصَابر من غيره. 
ويرف ذو البصيرة في دينه من ذي ال والحيرة فيه, 
وا مؤمن من المافق. ونبلو أخباركم مرف المٌادق 
wr‏ 
د المراد بالأخبار: الأعبال سن 
اه تصدر عن الماملين. فيكون أخبارًا لهم يبر 

بها عنهم, واختبار الأعيال ينتاز به صالحها من طالمها. 
كما أن اختبار النفوس يتاز به اللّفوس الصّالحة 
رد 
عبد الکسریم الخطیب: ون ق-وله: و 


AD 








(FEY NA) 








الكشف عن إيان المؤمنين وصبر السَابرين. فابتلاء الله 
سبحائه لأخبار المؤمنين. إنَا هو ابتلاء لهم وتف على 
أحواهم من أخيارهم التي حي حكاية لأعراهم وتصوير 


ها. وهذا إلى أنّ للأعمال آثارها في الحياة وقي 
الّاس, وأتها تقع تحت حكم الناس عليها والإخبار عتها. 
ها يرضيهم أو يسخطهم منها. 
رهذا يشير مرّة أخرى إل أن الجتمع الإنساني لد 
اکم على أعمال النّاس. وأنّ حكلهم 
على عمل بأل حسن غير حككهم عليه بألّه سب فلهذا 
وزنه» ولذلك وزنه عندهم, وعند اله كذلك. 
wra‏ 














مكارم القيرازيٌ: قال كثير من المقشر: 
المراد من الأخبار هنا: أعبال البشسر؛ وذلك أنّ عملا ما إذا 
بین الاس کخور. 
المراد من الأخبار هناء 








ا: الأسرار 
التاخلیة, لا أعبال الاس حبر عن هذه الأ. 





ويحتمل أن تكون الأخبار هنا بمنى الأخبار ال لي 
يحي بها الّآس عن وضمهم وعهردهم وموائيتهم, 
فا منافقون ‏ مثلًا ‏ كانوا قد ماهدوا اتيا أن 








الأحزاب: 16 وتراهم في موضع آخر: فزق 
فريق...» الأحزاب: ؟1٠,‏ وبهذا إن الله سبحانه ينعن 
آمال البشر كيا ينتير أقرالهم وأخبارهم. وطبمًا ها 
التقسير فإنّ هاتين المملتين في الآبة ممنئون بتفاونين” 
مع أن إحداما تؤقد الأخرى طبثا ال 
اند ran‏ 


اجره والظاثر 





: وجدتهم مقر فيهم هذا اقول 
إذا 





أي ما منهم إلا وهو مسخوط الفشمل عند ال 





100ل 


1 ۲ 
فأخرج الكلام على لفظ الأمر ومعناء 





۳ 
العام: تال تعالی: لب 
صفات اه تما المام با کان وبا یکون. وأخبره 





یاه راشب في 


اعلمت با حصل لي من ار 
پواطن اور 

وقوه تمالی: (قذ اتا اه ين خا ركم أي من 
أعوالکم أي نر عنہا. وقوله تمال: وال َيه ب 
و4 آي عم بآخبارکم وأعبالكم. وقيل: أي عالم 
يراط أموركم. 

وقيل: خبير ی ره كقوله تعالى: « نكم 
ها کر و4 امندة: ۸۰۵ وتخبّرته أي سألته عن 
ادير وقد جاء «يتفمّل» بمعنى «يستفمل» كتكير 


واستكبر وتضفه واستضعفه. وفي الحديث: «يعّث بين 





الممرقة 





بحب راعة يدير ل خب كار ريش». 
الا تلد لا وم الم کات 





ا 7 
خابرهم: أي عاملهم 





(بصائر ذوي التمییز ۲: 60۲۳ 
4 1 
الأصول اللغويّة 
١الأسل‏ في اد لير آو ای أي المرادة 


العظيمة؛ والجمع: خُبور وهي المتبراء أيضًا. 
لتاق الفريرة ال والجمع: خبور 





0 





۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 18 





جْر: منيت السّدر فى القيعان؛ واحدته: خَجْرة, 
والمَر من مواقبع الماء: مسا حير اممسيل في الرؤوس 
فتخوض فيه, قبل له ذلك لغزارته. 

ينبت الشدره والجمع: خَير, وهي 
الخبراء أيضاء والجبمع: حَبْراوات وشبار مقبازی 


اموضع فهر ير وأرض 











والبار:آرض لین ورضوة, فيها جحّرة؛ وواحدته. 

رت الارض خبر؛ اي کنر خباژها, 
والتُخابرة: المزارعة على نصيب مميّن كالتصف 

واللث والرّبع. وهي من الحتبار. أي الأرضى' البق" 








أيضًا: التصيب تأخذه من لحم أو سمك. 
والطّعام وما قدّم من شيء. يقال: اجتمعوا على رن 
والجُير: الحم يشتريه الرّجل لأهله. يقال 
اله: مااختبرت لأهلك؟ 








:كتير الحم 
وَالتير: الأ والججمع: أخبار, من ال 
یشتریه ال الأهله, لاله عله أب 









والخابر والحبير: العام بالخير, والحتبير: المْخير, 





والّذي يعم التّيء بعلمه. وهو من أسماء لله تعالى» لأله 
یر اکن وا کی 

راشْخب: خلاف ال وكذا ا؛ 

والیم والشم والر: واْبرة والكخمة 





وا مَخيّرة: العلم بالشّيء. يقال: لي بد خا وقد حه 
+ هر وحم وخبْرةٌ وير واختبره واتخيره. 
راميبرة: الاختبار, أي التجربةء والحابر: ال خير 


الجزب. یقال: عبت ارجل آخمء شب رجا 








وش رجا 

۲ والأخباري: نسبة إلى الأخبار؛ جع الجر وهو 
المسؤرخ والسالم بالتاريخ والتراجم. والأخباريّة أو 
الأخبارييون: فرقة من الشّيعة تعارض الاجتهاد, وتعمل 
بالأخبار كيف ما شاءت, وتقتصر في ذلك على الکتاب 
والخسير, وترفض القل والإجماح؛ وهي خلاف 
الأصوا بين القائلين بالاجتهاد. 











وأوّل من نادى بالأخباريّة املا عحمد أمين بن محمد 
شريف الاستراباديّ. صاحب كتاب «الفوائد المدي», 
والتوق عام ۱۰۳۹ هد 











وتكاد هذه الدّعوة تأفل وتضمحل؛ إذلم ببق من 
أنصارها البوم إلا أفراد قليلون, يعيشون في البحرين ‏ كا الرّلزال: 5 
غالا وکان آخر ایا الیخ محتد أمين زين الدّين, خبیر بما تعملون (أو) يعملون 
صاحب کتاب «الاسلام: يتابيعه. متاهجه, غاياته», (آو) یصنعون 





حیث توق في التجف عام 1818 ه وكانت له مسا 








آَصَابَكُمْ واه خب ب آل عمران: ۱۵۳ 
4م ... دلوا مو أرب للشفوى واوا الان اله 





ججيدة في تفسفيف 





١‏ ... وآطیوا اله وَرَسُولَهُ واه خَبِيرٌ يما 








فقه لغة الفرآن... ج ۱۵ 








۰ /العجم في 


۹ 9... وَكَلا وَعَدَ ال الْحُسَئ واف يما 


اه الفرقان: مه 









يه 





٠١ المادلتد‎ € 


8 
ورځوله وَالور اذى 





۰ ندرك الصا ذهو بُذرك لأا 
الأطيث الخبير» الاسام ۱۰۳ 
ام تر ان اف آنل م الشاء ماه 
از َة إل اله أطيف حيبي المج د 











اساء: ٤‏ 
نیوا وتا اهكان بسنا 
ات 





لقان: ٠۲‏ 
ن ا علي 
امجرات: ۱۳ 


انتع: ۱۱ 


اتحرم: ۲ 
يدا ار 
الساء: ۲۵ 
بوم وت کی المدیات: ۱۱ 


نیو رک په دوب ادو 





كط يتيخ 








يه 
۳ رل اند في ا 
۰ 
ومو الاه قوق عاد 
خی 








ام ۱۸ 


وتان وف المكير اخيرئ» 








۸ وک رف دوب عباده خی نب 4 


الاسرا: 1۷ 
۹ اة گان ده خی م4 الاییله: ۲۶ 
با و4 الاسراء: ٩٩‏ 





۱« انتزی غل القزش نوخ فشتل پب 
خر الفرقان: 64 


لبق 









فاطر: ۱۶ 
مشتنات هذه المادّة جاءت في 


أي العلم بالتّيء. وأصله -کا 
العظيمة, وهو أيضًا اللاقة الغزيرة اللّينء 


خ ب ر/۱۲۵ 


واللحم يشتريه الرجل لأحله. فهو بتطلیهکا یتطلب 
الغزارة من الماء واللّين واللّحم, 
والميضر هنا يني عن موسى العلم الشزير وليس 
مطلق الملم. كبا دي إليه الحسس اللخْويّ والشياق 
القرآني. وره ماس بقوله: «أي وكيف تصبر على 
أ وم تخير بوجه الحكة فيده؟. 
راد بل في (1) الفيب, ويؤيّده ما رواء 
عن ابن عباس أن العام «كان رجلا يعمل على 
3 أي أطلمه الله على الغيبء مان لی 
ماع عليه. وهو قرله: ذل ين 


با ظاهرء 















ير على هذا الزأي: 
وكين تصبر على مالم تحط به غيباء كما أَحَطتُ بهه 
فالمى) على هذا بجازي. 


عد الي في (1) العلم 






فهو متملق باتيط) نسبة إلى موسى ل نفيًا من حيث 
الأفظ, وهو يدل على النسبة إلى الحضر ل إثاتًا من 
حيث المعنى. 
الور اقاي: الق والاخبار نی (۳- ۸۷ ونیا 
وت 
۱-جامت (۲) و(ع) حكاية عن لسان موسی حینا 
اکم بنها يبر و«لقل أتيكز ينها 
بر4 والنبر هنا الملم؛ سواء كان العلم ببن حول الثار 
قيستمين به أو الملم بالأريق قيهتدي. ول يجستمع 
(الإنيان) و(الخجر) أو ماكان بمعنى الخبر ‏ وهو العلم إل 


إن قَذ جَامَنِ مِنّ 


رأی رد 











في هاتين الآيدين, وفي قوله: ويا 








۹ /المعجم في فقه لغة || 






نين: قد جانا ا 4 
4. والأخبار في (6) الأسرار أو 
الحوال بقر 
والیور, والتقدير: قد أظهر الله انا من أسراركم 
وأحوالکم, وقع التقر عن خبایا ضباشرکم. ونظیره 
قوله « یر متشون آن رل علیز شوه شتفهم 


لته س ابو أي الارتقاع 





پا و6 اتب A‏ 








ها مفعولا نانيًا ل(نُمْدت)ر والاول, عیذوف: 





والققدير: حدّث الاس أخبارها. وتحسدیث ارس 
الأخبار من الإسناد الجازيّ, وهو ما یقوم مقام امد یث, 
كالرّارلة وإخراج الأثقال وغير ذلك. 

وقيل: التحديث هنا حقيقة» وذلك بأن يخلق الله 
فيها الحياة. فتُحدّث الاس با عملوا على ظهرهاء أو بأ 
أخرجت من أنقاهاء أو بقيام الشاعة. 

امور القالث: انیم نی (۵۲-۸) وجاء بأغاط 
رن (۸- (۱٤‏ وفیها بو 
١‏ أجمع المفشرون على أن هذا الكلام خعرب من 
1 عن المعصية؛ إذ جاء لفظ. 
«المبير» بعد خطاب المؤمنين في هذه الآيات, سوی 


أمرهم فيها بالطّاعة, بيذ 

















أمر المؤمنين في (4) بالعدل والتٌقوى, وفي (۱۲) باتوی 
افقط. وأمرهم في )١١(‏ بإقامة السَّلاة وإيتاء الرّكاة 
وإطاعته وإطاعة رسوله وفي (1) بالإنفاق قبل الموتء 
وئ عنهم في (4) الحزن على ما فاتهم وما أصابيم, وف 


(15) اتا وليجة. 

۲- خض العمل في هذه الآيات دون القول والثية 
فلم يقل: خبير با تقولون, أو خبير بما ذنوون, لا العمل 
أجل فى الطّاعة وأنكى في امعصية, وتقدير الكلام: وال 
خبير بعملكم؛ إذ جملة (تَمْمَلُونَ) صلة (ما)» وهو اسم 
موصول متعلّق ب(َبير). 

ولا عبر: بقول الآلوسيٍ في تسم ۱۲۱ إن اله 
خَبي با تقلن4: «تقدیم (لببر) للقبیه عل أن 
السدة هي لور ال وحا لأنّ يدحضه. 
قيل: أما يكون «مليم با تعملون» أظهر من 
قوله: عي بها و4 ؟ 

بقال:کآد قلح با تون 4 ورد عقب 
أمورإبجايتة, كرا تم في البحث (1) من (أ) هذا امور 




















4 في هذء الآيات على 
المتملّق به (شَبير) للسصعر, كبا في (17) و(17) و(15) 
و(۲۱) و(18) و(5؟) و(51). أو للرّويّ أو لكليهباء كما 
فی (۱۵ و(۱۸) و(۲۰) و(۲۲) و(۲۵) و(۲۷) فا کان 


الحمبر فهومسبوق بیداءلشدقات واخناها وتکفیر 
الشيعات. كما في (17). أو تهديد للبخلاء كب في 
المت على الإنفاق كبا في (14). أو الأمر برعاية آداب 
الجالس كبا في (۸۲۱ أو الأمر بالشمييز بين 
والكافر كا في (5). أو أمر التي باتباع الوحي كبا في 
أو أمرميي باد على تخلّف الأصراب كا في 
Aw‏ 

۲ يلحظ أن أكثر الآيات في بجموعتي (أ) واب) من 
هذا امور مما بير) بالعمل مدا ت لأ السمل 
ينصارف إلى التشريع: والمدينة دار التشمريع: وما جاء 
نها نی لیات مثل (۱۸) و(۲۸)و(۲۹) فَإمَا راجع إلى 
أو حكاية عن الأ المتقدّمة. 

وا ما لم يقید منهاپلعمل مثل (۳۱) وما پلعدهاء 
فأكثرها مكية, وترجع إل العقيدة, فلاحظ, 

“ذهب بعض إل أنّ (خَبِيرا) أدقّ 
حير العلم والاط لاع وهذا ليس بشيء. 
«خبیر» بسن «خابره: نو یل بع ملاعم ران 
لفقا «علیم»فهو بل 


۷ آو 








المؤمن 









مه 
أن لفظ 








في (14) فيه تشن شمه عل خَبير)ء فهو تهسديد 





ووعيد لقوم موسى, لاختلافهم في الكتاب وشكّهم فيه. 
كما اسعمل الفعل في (4) في محاججة الكقار حول الكون 
وما فيه واستُعمل الضّنع في (۲۰) في أمر المؤمنين بعضٌّ 





ارم سلاف فروجهم. 





دخلت لام الابتداء في (01) على خير له 
المكسورة: الخبير) لتأكيد علم الله بالمذنبين, ولا تدخل 
هذه الام عسلى خير «أن» المسفتوحة. وفي الخسير: أن 
اج لمن في هذه الآية وهو على المدبر؛ إذ فتم همزة 
«إنَّ». فاستدركها بحذف الام فقرأها «أنَ ريم ممم 
یوس خبير», فوط كلامه بالصّواب؛ وخبط في كلام لله 
باضطراب, وخ الّازي داي 
مرضي فلاحظ نصُوصهيا. 

اه تن نت یمه ۳۳ - ۳۷ وفیا بو 











هنا موق خير 








البقرة: ۱۸ و( 
أن يقال من غير القرآن: خبير العالين. وخبير يوم 
ينه وخبير التباوات والأرض؛ وخبير الئاس ونمو 


۲ 





النبير» واللطيف» متقاربان في المع 
واجتمما هنا تأكيد لَفة, ما یتضتنهالتیای من تأکید 
ق |ٍعاطة اثد نمالی. 








وتشديدء فسياق (۳۳ 
مياق (4+) استفهام إنكاريّ حول علمه وإحاطته 
مخلقه. و(0) إدراكه الأبصار وهي لاتدركه. و(53) 


أستفهام إنكاريّ حول قدرته وإنزاله الماء من ماه 








۸ /العجم ق فقه لة الرآن... ج ۱۵ 


اخضارار الأرض» و(۳۷) آمره لنساء اي بذکر ما یل 
فيرتهع س آيات ا رافكم ٠‏ 

۳ جاء الفظان أطي خَبير» بتقديم الطيف) 
دافا معرّفين فى اثلاث الأولى تفخيكا ونظيئاء 





ومستكرين في الأخسيرتينه مسرفوعين في أولاهما 


ومنصوبين في الأخبيرة منهيا خيرا ل(كان) وكلها حسب 
الزوي. وكلها ‏ فيد الدوام كصفة ذاتية له تمالى. 





العلم والدّراية بتكرارهما مرّتين بمادلان المل االو 
لأنّ الآنظين الأخيرين على وزن «فميل» الذي الايد 
امبالغة. وما دام العليم من الملم» فلمل الخبيير يسمي 
التراة أبا والتراية من الترية, حي لكي 
السّائد من الصّيد فيختل. فالخبير إذن يعلم أسرار 
الأمور, ويقف على خبايا المٌدور. 

١‏ اجتمع المليم والمبير لي 
التقائض؛ إذ سبتهها لي (4؟) علم انه بالشاعة وسا لي 
الأرسام, وجهل التفس باكتسابها في المستقبل وبمكان 
موتهاء وكذا إلزال النيث وهو كناية عن الحياة - وموت 
امس وفي (5 خلق الكر والأيى؛ وهما نقيضان في 
الجنس. وفي (٠غ)‏ الإسرار والإظهار. وفي )4١(‏ الشّقاق 
والإصلاح 

"کل هده لیات الاریع استثنافية امبتدأ والمنتهى 
وم یا غااء فقرله فی (۳۸): إن له عة ءِل 








الآبات مع 














الشاعة4 جلة استتافی. وقوله: و 
عَاذًا کیب عَداه استشا 







وکذا فی (۳۸» یا لش اک 





وائق4 من آفرتگز ند اله آنشيكر»ه روا اله 
عم خی 
ون (۵۰) واذ تر ا إل مض آزراجه 





وال تبان القلِير لخبي فتط. 

وق (44۱ وا نا...4 وان 
را 
والنظان «علیم وخبیر» فیها جاها بتقدیم 


«علیم» دافاء مگرین ق ثلاث وسمرفین فی واحدة 









(40) مرفوعين في ثلاث منها. ومنصوبين في واحسدة 
(4۱) کل ذلك حسب رویّ الایات آیشاء فلاحظ. 
ار حکیم خبیر فی (60-1۲) لاعظ اع لك م». 
ح-خبير بصير في (15- ٠‏ 8), لاحظ اب می ره, 
مطلق في 01١‏ «فنثل به خبراه 
و۵0 ول بت مفل خبیر 4 وفبه > 
١-الخبير‏ هنا هو لله تعالى. ولكن بعض الفشرين 
لله غير الله في (01). فقبل: هو جهریل, و ای 
مدآ الرآن أوعال. أو مسلمة أهل الكتاب. . 
والخبير هنا وفي جميع القرآن صفة من صفات الله 
ديرة فاسأل يا مسد 


کد 











وآسائه. وهو حال مو 






نظ (شَبير) في (01) مطلمًا؛ لابتعلق بشيء 
ولا يتملّى به شيء. كبا آن جسلة ولا يبك يِل 














بره استتنافية. لاعل ها من الاعراب. 

وكأنّه يقول: ولا ينتك مثل خبير أحد فرد صمد, 
غ عن الممين, متيف الأنياء ومبتكرها. 

ويلاحظ انيا أن نصا من بجموع 0١‏ آية مدني دلو 
كانت سورة احج مدئئة ‏ ونصفها مكيّ. والتبعة الأوائل 
منها - بمالها من الاشتقاق والمعنى - را 
والباقي وهي ٥٤آبة‏ وصف له تعلی, فکادت هذء المادّة 
آن تخت باش تعالى. ولا س أن كل وة وخ 


مصدره ا تال 





غراف 








TY all رائ‎ 





(9 


کرت کبزا سد 





لفظ واحد, مرّة واحدة, في سورة مکيّة 


۳ 
النصوص اللغو 
:الب بالید. وافتبز: الائ 














اسم نا پمال وهي ال تال 

له اسر نفسه والرماد. 

بر فلان, إذا عالم دقيقًا فمَجّه ثم خبزه 

والمؤيازة: صنعته. 

از الضبوز من أَ خب کان. بقال 

أي مرّق مطبوخ وير مخبوز. 
۲۱۱۰۱ 








حبرت القوم أخبزهم, إذا أطمَمتهم ايز 
(الأَزمَري ۱۲۱۱۷ 
بكم هذا إلا جلف که 





اس فلا ۲۰۱ 
أبورَيْدهالحَبر: الشؤق الّديد والصّرب. والبسّ: 
الكيرالفيق... [ثماستههد بشعر] (الأزهَري ۷ 40۱7 
لیا 
فشَبُوا وحاسوا وأقطواء أي أطعموني كل 


(ابن سیده ۵: 4۱۰۱ 


؛ وقول پعض آلعرب: أثیت ببني فلان 
ذللك. 











الاْصَعن: نی حدیت] «0 ۱ 





ناس من بهود جتممون على 
هي التى عند الما .وله ند 








151 / المعجم في ففه لغة القرا 





جع 


والملة: الرّماد والثّراب الذي أوقد عليه الثار. 
(الأزهري ۲۱۸ 









قال: وا خبيزات. 

58 3 

أي اغتفضن واطمأئَ فيها. 
ابن السَكّيت: ويقال: خَبْرْ خَبْر وال 

(ملاح المطق: 0۲۸ 


الأبن سیده ۰۱:۵ 


ال 





ورجل خابزء أي ذو ير 





تاير ولابن. 

موري + خم 
ابن أبي الیمان: والت: الب بالد کلها علي 
iM. 1‏ 






۳: 





ولايقال: اطعا 





وات فلان, إذا عالح دقی فقجلّه تم خیره ق سل 
و تور 
والحجاز: بَعْلهُ معروفة, عريضة الورق ها ثمرة 


مستديرة, ویقال طا: الباژی. 





الإبل لعب تميرا. إذا خبطته بقواقها. 


n 








ما با سن العام؛ والمتإز: المصدر. 





القوم أخيزهم: طقسم 
ويقولون: الصّليان: خُيْزة الإبل. 
وعندهم طخ وخبیز 

والحكازى: نبت, وكذلك »وال 








لهل مكل دا ال بدي فته أي خير 
(FA: 4)‏ 

:اف بلايدي في الشرق. 
NN‏ 











إز: طعرب البعير بيده الأرض. وهو على 
التشبيه. والجية: ال وهي عجين يوضع في اله 





والحجاز والحجّازى: نبت معروف. ۸۷۳ 


7 
ره از ۱۸۱ الط (۵: 0۱۷ 
ابن سیده: اراس ردو 











وخر القوم يديهم َب: آطتهم ال 





وقول بض العرب: نی بني فلان 
اكوا أي أطموني کل نله 


والشبازی والشباز: نبت؛ واحسدته: از 20 





تشد بذم] 
وا الکان: اغنفضی وأطمأن. 
الراب وال ما یل ده ارام 


واختمرت. لذا مرت بیزو, والاٌ: صنمته. 


1۳-۷: 





والدلّة: خبز الإبل. والحمض: فاكهتها. 
(أساس اليلاغة: 0907 








اغ ب ز/ ۱۳۲ 


مه 
وقد موا خر 
والحبازى: لغة في ار وقال ابن 
مت الباء لمت الياء. وإذا 
ظلت: خا 











رت الإبل الگندان, أي خبطته رنه 
۳۳ 
الم از مروف. وخبره )من باب 
«ضرب. 
الحا وزان تُقاح: نبت معروف, وفي لفة بألف 
اتأنیت. فسیقل: شتازی, ومدء لد 
كالخزامي. 
الفيروز اباديّ: احير معروف, وبالفتح: ضعرب 
البمير بيده الأرض. والكّوْق الشّديد والّرب,؛ ومصدر 
رالا ينره إذا صتكه. وكذا إذا أطعمه الجر 
وبالتحريك: الرَهّل. والمكان المنخفض امن من 


الأرض. 


ON 


والمازى ويخقف. والباز وال جازة والمكيز: 





وهي بهأء. 





۶ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 18 









واشبیز: از الب ۲۱۲۰۱ 
والخبيزات: موضع. [نقل کلام ب بمض آهل ال قال: :1 





ول الل: «ل داد ال دي من مراججمة كلا 

استضاف قوم رجلاء فلا قمدوا ألق نِطُمًا ووضع 
عليه رّى. فسرّى قُطْبها وأطبتها. فأعجب القوم 
حضور آلنه, 6د هادي الّحى فجمل يُديرها. فقالوا إن الاستقاق منه انتزاعي. في 


وهو خبّاز 








له بأيّ وسيلة. 


وأا مفهوم: اط أو ضعرب البمير بيديه, فأخوذ 
من منهوم ال فان از پلازمه مَجن الدقيق وغَشره 
وربه باليد أو بالجل حقٌ گر كاملا 

واا الشؤق الشّديد. فلم ينبت في الفصیع, (1۱۳۳ 


التُصوص التفسيريّة 








دہ ان ای بل نزن رآبی را تایه 
GAN‏ 








پوسد: ۳۹ 






الميازة: القسم الذي بصنم الب رأسى ثلاث سلال فيها ال وألوان الأطعمة. 

لا سنا ومن أباب اليئف في ۱ ۳۳0 
في الوحدات, وفي سرايا الخدمة, وفي المداخر المسكرية رس (۳: ۲۳۳ 
وغوها. 

الُي: اسم لما يُصنّع من الدَقيق المعجون المنطّج اث سلال فيها أنواع الأطعمة. 
بالتار, وطعام الجنديّ المعمول من الدّقيق. والذي يُقدم لعل 


مئله شرب (۲: ۸۳۲۰ ولتت (۲: ۸۲۲۱ 

اق أبى قريذل. 
ال مث صفة 
أن يكون ظرمًا ل«الحمل»» وأن 








فإ راد اتير فتط. و 
3 








بن)). لأنّه فى الأصل صفة 


QAF) 1 





rar) 
أبوالشعود: تأخير المعول عن الظرف لامر آنا-‎ 
وهو الاهتام بالمقدّم والتّشويق إلى المؤخر‎ 












وقول: ال نه صفة للحي أو 

استتاف مبنی على التوال. arr)‏ 
القاسمي: ثلاث سلال شولرى. (۳۵۲۸:۸ 
النضطتويَ: وتا 


والتشج فوق الْس, وامل المادي هو لجل 
على القهر. وأبقًا إن الطلوب من الجر أن يكل ألا 
يطمم. والحمل على الرّأس خارج عن العرف. 

وأكل الطير منه أيضًا يدل عل حالة ف مارك 
فيدل على عروض حالة غير منتظرة تسعلمم الطَبير 
منهاء أو يدل على حدوث حالة يكون ما شوق رأسه 


غذاء لیر 





۳ 


الأصول الغو 





١الأصل‏ في هذه المادة: اي الم, وهو 








ترا آي خبطته بقوانها. 


والحجّاز والحبّازي: نبت معروف عريض الورق» له 


غرة مستديرة؛ وحدته: بارت لان ورقته تُشبه رغيف 


انيز أو أنّها كالنيز تشيع من يستناوها؛ إذ هي بسقلة 





وزعم «نولدكه» أن العرب أخذت هذه المفردة من 
الأحباش, لأن الحدبز کہا قال لم يكن متداول ب 
وكانوا يمدّونه غذاه الترفین والشراف, وله کان 





عاد المياة عند الاش(" . 


الاستعال القرآني 


جاء منها (خُيْر) امنا 








(۱) المعجم المقا 
(۲) المفردات ال 








في القرآن الكريم. 


۲ المجم ق فقه لفة القرآن... ج ١8‏ 
پوسف: ۳ 


نار وحید الجر في القرآن, وفيه 





١‏ «المخيز» فيا مناه الحقيق لأن الآخر رأى في 
الؤية الخيز يوس ف وله بالؤأس. 
وكان تعبيرا صادمًا ليا فوقعت الطير على رأس 
المصلوب تأكل منه. كما أوّل «إعصار المخمر» بأ 
ام یه -وهو ال -فصار ساقي له 











وقوام الاجسام؛ لذلك ناسب تأويله بالرّأس الذي به 
حياة سائر البدن, له السضو الزئسی»: كا موق 
تفس سورة پوست ۱۰: 10۷۰ وله سل 4 
انز بعمل في المتدالبز فوق رأسه ق سل ونحوقا 
۲ ستي از طعشا ی قوله: و 8 
ایشا وأسیرا4 الانسان: ه از 
علا وأهله :98 تمدفوا عل 
.كبا ذكر موقده. أي 
قار ار 
بلة في قول: تا 
وةل شيلو بوسف: ۷ وصفة المأكولء 




























ولعل انز من في قوله: كلا اربوا نيئا الأور: 
١‏ والحاء 





1 
۳د جاء فی مصحف عبد الله بن مُسعود (قَوْقَ رأبى 
ثرريد)ء قال التشمين: «أراد التفسير فقط». وهذا التفسير 
إن صصح تفسير"- أنسب عا ذكره سائر المفسر ين, له 
یتسق مع حال الطر وخلقتها فهي تلتقط طعامه منقار. 
ولیس بسن أوناب, والّريد يناسب ذلك. وأما نز 
يكنها التقاطه. إلا أن يتجوز فيطاق صلل أصله. أي 
الحَبّ. وهذا لم يذكره أحد. 
ثانيا: هل كان المدجز هنا من حب المنطة أو اشير 





دض الممسر ون لهذا الأمر, رغم أنّهم يلوضون 





في كل حديث. ويسسلكون كل سبيل. واعلّ فائدة 
الوقوف سل نوع الديز بدي إل تعبير رؤيا من رأى في 
منامه خبز حئطة أو خيز شعير, والله أهلم. 


ل وهذء الآبات بالطّبط سند 












اسنين: قال ا اه ل 


يوسف: ,٠١‏ ومثل ريا املك وتأويلها: يو 


٩‏ ويتبفي تسمیة سورة یوسف بسورة ری تاه 


E 





لاحظ ره ي: هالززیاه 





النظ واحد. مرّة واحدة؛ في سورة مدنيّة 








اَن وهو اسم مثل القْض والّل. وهو 








أي كدر 
والميطة: شيء من ماء ولبن قليل, والوْْضٌ مله, 
وشَبطة من مسٌ. والشبطان تخبط الإنسان إذا محه بأذّى 


واه وبل 





ال کدف بل الشتاه. وق خط فهر 
خبوط. 
ویقل لَذي فیه ون یه وعمله: یا بط 





يشبط. ويقال: بل سمي لأنّ طينه بط بالأرجمل عند 
ky‏ 

والمبيط: لين رائب أو تفيض, يُصبّ الحليب من 
الین ريه حت بلط 

والاختباط: طلب المعروف. واخكَيطْثٌ فلاا 
ممروفه فخبطفي. 

ويقال: بل هو الطَالب بلاوسيلة ولا معرفة؛ والأوّل 
آجود. 


والمخباط: يمَة في الفخذ طويلة عرضًاء وهي لني 





ووط: یط بيديا. أي يضعرب. [واستديد 
م 

لة: الركام. وقد خبط الرجل فهو 
(الأزهّري ۷ (۲٤۹‏ 


بالشعر ثلاث مرّات] 











چ1 







خبط اه الزمت. اي 


(YN 


55 
في القبّة رَفْضٌ من ماء ومن لبنء وهو مثل الجرْعَة 

وا بقال منه: رفت فيها ترفيضًا. ولطة سثل 

ال ولم مرف ها ول لطفة نم 

ابن اکپ 

نا وس 





(الارمری 1۳۶5۷ 
المتئط من الماء: الرَفْضٌ. ومو ما ال 
الصف من التقاء. والحوضض. والغدير. والإناء. 





وف ةط من ماءد وهو مل ال رها 
ول يعرف لد فلا مر > 01331 


ابن برچ یقال: علیه عبط جميلة, أي مشحّة 
(لسّغانی 6: 1۱۲۳ 








یمتي بلط الرجل اي یسأله من شیر معرقة 
كانت بينهماء ولا يد سلفت من إليه, ولا قرابة. 
FAT}‏ 





أو مزادة أو 


والسَحْبة والتحبان. 
|ایباط: مه ] وق الخد, والجمع: شُبْط. ثم 


(لارهری ۲۱۸۷ 








استشهد بشعر] 
وشبطله: وعثّه بالموياط, (اين سیده ۵: 4۱۲۵ 
المتسبلة: بسقية الماء في الفسدير. عة في اد 
بالكسر. الغا ۱۱۳ 


ابن الشکیت: نا المنط والؤفض, وهما نحو من 
آلَصت. ويقال: خبيط. ثم استعهد بشعر] 
والثّط: مصدر خبط الرجل القوم بسیفه هم 
خبط وقد خبط البمير بقوافه برط 
والخبط: ما سقط من ورق الجر إذا خبط باليمي 
(اسلاح اللی: 0۸) 
الجر أخبطه شَْطًا. ويقال لما سقط من 
(إصلاح المنطق: 8016 


(oro) 


ورقه: ا خبط 
وقد خبطب الشجر عبط نا ضربت ورقه بعصا 


لإصلاح السلی: 1۳۷۹ 
الثباط: داء كالجنون. 


(ابن درد :۸۲۳۹ 












العصر. فدفعه برجله وقال؛ «لقد عوفيت, لقد رفع 
عنك. إنّها ساعة عنرّجهم؛ وفيها ينتشرون, وفيها تكون 








زمر 1411 
۱ ۷ 








4۵۲۹ :۲( 

التباط: وشم في الوجه. Go‏ 
لالشلا ov) ٠‏ 

قوله: «وکل معط بوئا له درق» أصل مدا نی 
ال بلها الرَاعيّ. وهو أن يضعربها حت يفطا 
ورقهء فرب ذلك مان بطلب فضله.[ استشید 
شم ra)‏ 


كراع المل: الميباط: الّراب. 


(أبن سيده 005118 





الرجل يله إذا أعلتها الخبط. 
ويقال: اختبط فلان فلاا إذا طلب معروفه. [ثم# 





استصيد بشعر] 
وربًا ميت المطيطة من الماء البافية في الحسوض: 





خبط /۱۳۹ 





ویقال: ما بق في الوعاء إلا جل من طمام أو غيره. 
13 (:۲۳۱) 

الأزهْريٌ» يقال: تله القيطان إذا ته يكيل أو 
چنون, 

وأمل البط: خرب الم التّيء ن يده كا 
قال رك 

وخبطتُ الشّجرة بالمسا: ضعربتها بها. 

وال مشْبَطّة: المصا. 

وقسال آبومالك:الاختباط: طلب العروف, 
والکشپ. تقول: اختطتُ فلانًا. واختبطتٌ معروفه. 

رال غير الخسبط: الذي يسألك بلا وسيلة ولا 
معرفة. 

ويقال: خبطه أيضًاء إذا سأله. 

]ونقل قول ابن الأعرابي ثم قال:] 

وقال أبو ايع الكلاي: كان ذلك بعد نة من 





رما الط من ليم 
والحوض الصّغير يقال له: خبيط, 

والخبيط والمتَبُوط. من 
وقال شجاع: يقال. 












وخبطني وخيزتي, والمتَبلة: خعربة الفحل الناقة. 
[واستشجد بالشّمر /امرّات] AM)‏ 
الصاجب: [غو المتليل وأضاف:] 








ويقولون: ما أدري أي خابط الأيل حو؟ أي 


هرا 


۱6۰ / العجم ی فقه لة الفرآن... ج ۱۵ 
الیلّد: ار من الماء. وكذلك الخسبيط. وهي 
القطعة من كل شي. والسّاعة من الأيل. ومضت خبط 
من اللّبلء أي ساعة. 
وكذلك المزئطّة: المطر الضّعيف, والجباعة من النّاس؛ 





والخبط: المطروق 
والباط من الماه: آولاد اند الشفار. 


(et) 





الخَطا في حديث اليفك «أن امرأتين 





٠‏ فشرّيتها هرثا بطبط 
فأسقطت, فمکم اي 388 فیه بر 

الفبا: معنا يخبط بها ورق السضاه) وهو أن 
رب أغصان الجر فيتحات الورق فلب اي 
مقال: خبعث الوری باه :سل الب 
مفتوج الباء: الاسم, واطئن نموا من ذا 
تعال حکاية عن موسی: مش بای غتبی 4 طل 
1 لعفم 








» ومنه قوله 








...وخبَطتٌ الّجل, 








تمتطه الشيطان, أي أفسده. 





والخيبطة بانكسر: القليل من البن. ]ث6 ذكر قول أبي 
وأضاف:] 
ويقال أيذنا؛ كان ذلك بعد له من الیل أي يعمد 








: القطعة من البيوت والاس؛ وابلمع: 
[واستهبد بالشّعر مرّتين] ۱۳۱۱ 
أصل واحد, 








یتال: خبط المیر الأرض پیده. ضربها. ویتال: 
خبط الوری من اجره وذلك إذا ضعربه لبسقط. 

وقد ممتل علی ذلله, فیقال لداء بُشبه الیستون: 
الحباط. كأنّ يتخبط. قال الله تعالى: الا ما 
يمرم اذى يليان مِنَالْمَسش 4 البقرة: 

يقال لما بي من الطأمام أو خيره: جهلة. 

ایا الیل تخبط فلا یت 

قاتا قوطم: اخثبط فلان فلائ 
فالأصل فيه أ لساري إليه أو التائر لاب أن ينقد 


اانا 








۷ 











ذا نا اج زد 





ويقال: إن الإببطة: المخطرة الواسعة في الارشء 
عندنا بذلك, لته تخبط الارض تضمریهار 

وقد روی ناس عن الشیبا 
كان هذا صحيمًا فلأنٌالنَاثم يخبط الأرض يجسمه كأئّه 








یضرا به. 
ويجرز أن بكون الشجاح: بط نا متي به لد 





يُنبط, تخبطه انار: 





فأما الميياط فيمة في 
تبط بد. إواستعمد بالشّعر مرّتين] 
القعالبيٌ: المسيط: اللَبن الرّائب باللين 
الملیپ. 7 
ابن سيده: خبطه مبطه َل ضربه ریا 





وسمّي بذلك لأنّ الفخذ 
۲۱:۱ 


mv 


شدیدا 





وکل ما ضاربه بیده» فقد خبتطه. 
وتلبطه. كخبطّه. 
ورجل أخبط: يخبط برجليه. 
وفرس خبیط وطیوط: خبط الأرض برجليه, 
والتّط: الوطء الّدید. وقیل: هو سن أییکا 


والتتط: ما خبعته ال 

والّط: الموض اي قد خبطته الاسل هده 
والجمع: خُط. وقيل: مسي ذلك لأنّ طيئه يخبط 
بالأرجل عند بنائه. 

وخبط القوم بسيفه يهم شَبل: جلّدهم. 














وما أدري أي خبط الیل هو خابط ليل 


هو؟ أي أي الاس هو؟ 


اخب ط/۱۸۱ 


وقیل: جئط: كل سير على غير ّى 
الط دا کال 





وخبطه التیطان وفتطه: مته بأذى. 

مُعكَفةٌ: الأحمق؛ کا قالواللبحر: حُضارة. 
وَالمتبْط: طلب المعروف. خجطه يضيطه بل 

واختبطه 





وبا 





والمُختبط: الذي يسألك بلا وسيلة ولا قرابة ولا 


معرفة. 

وخبطهبنر عطا 

والمياط: بقة تكون في الخ َرْضًا. وقيل: هي 
التي تكون على الوجه. حکاه سید 

وا کال یل الشتاه؛ وقد خبط 








والنط. والخزيطة. والخبيط: الماء القليل يبق في 


OYY o) 


ويقال: فلان يخبط في عنیاء وینبط خبط عشواهه 





يجهالة ویر تب 
(لافصاح ۱: ۲۷۲( 

الميغلة: ما بتي في الوعاء من طعام و یره [12 
اسر بشمر] (الإقصاع: 44۸ 
الطوسي: وأصل الحبط: الطعرب عل غير استواء. 


أي يأقي مايا 





۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج6١‏ 





خبطت أخبطه مَبْط. 

وامتبط: ضعرب البعير الأرض بيديه. 

والتختط: المسّ بالجنون و نتخییل. له کال وب 
على غير استواء في الإدهاش. 
۱ 





ية من طمام أو ساء و غیرد لد 





وال 
كالمبة من الذلو؛ وهي الخبطة 

والتبط: ورق تعلفه الإبل. 

والممباط: داء كالجنون, لأنّه اضطراب في المفل 
كالاضطراب في الشّرب. 

واه کال لأنها تتضعرب بالاتجدار عل 
اضطراب. 

والخباط: مِمّة فى القَجذ, لأتما تفر ب فيد خي 
اضطراب. لها 

الّاغب: المكط: الضّحرب على غير استوا 
البعير الأرض بيده والرجل الجر بصا 
الشخبوط: مط كا يقال للمضعروب: ضتزب. واستمير 











لشف السلطان فقيل: سلطان حَبُوط. 
واختباط المروف: َه بمثف. تشبيًا لبط 





يكون من الاختباط الذي هو طلب المعروف. يشرو 
منک «اللهم إن أعوذ بك أن يتختطه 














وما أدري أيّ خابط الأَيل هو؟ وهو خابط عَشُوة: 











للجامل 

وخبله العيطان وتتتطه: مه فخبلهء ويه 
من مس وباط 

ورجل مضوط: مزکوم. ود 

بت نلئا واخته: سألته بغير وسيلة. 





وخبط ی قومه خر |ذانفهم. 
وتختطت اللاد واختبطت, إذا وقمت فيا اليتق 
والغارات. 
وماله خاط ولاناطع, أي بمير ولاثور لن لاش 
اله [واستشهد بالمّعر #مرّات] (أساس البلاغة: 06١1‏ 
«اشترى رسول اليك من أعرابي جمل خبط...» 
هو الوری افنبوط. (الفائق 44:1 
في حديث أب عُبَيدَة: حرج في سرية إلى رض 
هي فأصابهم جوع فأكلوا المنبط». المنببط: «فمّل» 
يمن مفعول كالقَض. اشائ ۱ ۳۵۲ 
في حديث] ابن عامر: «دخل عليه أصحاب 
اليك في مرضه الذي مات فيهء فقال: ما ترون في 
حانی؟ قالوا: مانشاق لك في || 
الصيف وتتطي المختّبط». 
هو الذي يسأل من غير سابق معرفة ولا وسيلة, 
شب خابط الورق. (الفائق ١‏ ۳۵۲ 








علبلا سبق سول اال وم( ویک 





عمر رضي اله تمالل عنہماء شتا فتقه فا شاه 
اشا 

الط الذرب على فير استواء كط امير 
برجله. الفاق ۲ ۳۱۲ 


المدین: [ذکر حدیث این عامر نو تشر 
وأضاف:] 

وهو عبط الورق: وهو خبريك الشجر بالمصا 
ليسقط ورقه.واتّط والاختبط آیا لیر على غير 
هداية. (EAN)‏ 

ابن الأثير: في حديث تحريم مكة والمدينة: «نبى 
آن بط شجرهاه,الط: طعرب السّجر بالمصا یتنا 
ورقهاء واسم الورق الشاقط: خبط بالتحريك م«فَبْمَل»ء 
نی مفعول, وهو من علف الإيل. 

ومنه حديث عم رظله: «لقد رأبتي بهذا ابل 
عت مرّة وأختيط أخرى» أي أضرب الجر ليت 
الخبتط منه. 

وفي حديث الدّعاء: «وأعوذ بك أن يتشتطني 
القشيطان». أ في ويلعب بي. والتبط باليدين 
کالرع بار 

ومنه حديث سعد: «لاتضيطوا خبط ابمستل, ولا 
ترا بيده نهاء أن يقدّم رجله عند القيام من الشجود. 

ومنه حديث علي 
اظلام. وهو الذي يشي في اليل بلا مصباح. فيتحير 
ويضلء ورا تردّى في بثر أو سقط صلل سيُع, وهو 
كفوطم: تخبط في نیا إذا ركب أمرًا بجهالة. 


















شاط عَسُوات» أي يخبط في 








Vn 





خبط /۱۵۳ 
الصغاني: المتبطّة: ضعربة القَمْل الناقة. [ثم 
استشهد بشمر] 
لاه موضع بأرض بي لأية. على مسة 





أيّام من المدينة, بناحية الاحل. (n‏ 
لیم خبطت الورن من اجرب من باب 
«ضعرب»: أسقطّته, فإذا سقط فهو با 





ممل بعی «متعول» سسموع کنر 

وتختطه الشّيطان: أفسده. 

وحقيقة المتط: الصّرب. وخبط البمير الأرض: 
OWN‏ 


ضاریهاپیدیه 
الفیروزابادي: خبطه يخبطه: ضربه شديدا, وكذا 








والقُومبسيفه. جأدهم, والشَجِرةٌ: شدها ثم#نفض ورقها. 
الیل سار فيه على غير حدى, والتّيطان فلا مه 
ل كَتسْبطة. وريْد): سأله المعروف من غير آ. 








أعطاء وفلان: قا والبعير: وه 
بالخياط. وفلان: طرح نفسه لينام, وفلان فلانا؛ أنعم 
عليه من غير معرفة بينهم. 


وفرس بوط وخبيط: بنط الأرش 





واليشبط كينب تا بط الورق. 





الإبلء وکل ورق مخبوط, وما خبطثه لواب و 


( صلی: من المصلي في الخيل, وهو الذي 
راه عند صلا 


۱۵ /العجم ق فقه لغة القرآن... ج‎ ٤ 


وموضع لهي على خمسة أَيَامٍ من المدينة, ومئه 
سرية المبط من سراياء إلى حي سن هی آو 
تیم جاعوا حتی کل بط 
والخبيط: المؤض حَبله الإسل فهدتئه؛ الجبمع, 
خا ولین رائب. أو خی بمب عليه حليبٌ. والماء 
القليل يبن في المؤض 
والمتباط كسحاب: القبار. 
وکثراب: دام کالمنو 
في لخد الوجه طويلة. 





الواسع في الأرض اليف الط 

وبالكسر: القطعة من البيوث والتاس ومن الیل 
واليسير من الكلا أو من الجن أو ما بين انك إلى 
التصف من السشقاء والغندير والإناء. 
لاو جاعة جماعةٌ؛ 





واشْیط کمحین: 
وقوله ای 4 4 
ين الت أي كما يقوم المنون في حال جنونه. إذا 
شرع فستط. آویتخیطه أي MA‏ 









وعل 2 التعراء من الم أي من س 
التيطان. 

وفي الّعاء. «وأعوذ بك أن يتخبطني الشيطان عند 
الموت» والمعنى أعوذ بك أن يسني الشيطان بنزعاته لني 
تزول بها الأقدام. وتصارع المقول والأحلام. 
ااشي علی غیر طريق» والمتط باليدين 















وَاُختّبط: طالب الرّفْد من غير سابق معرفة ولا 
بخابط الورق أو خابط الآيل. ‏ (4: 144) 





الرّبيديٌ: قال شيخنا: عبارة الكشّاف «المشبط: 
الصّرب على غير استواءء. وقال غيره: هو الشير علی 
ير جمادة أو طريق واضحة. وقيل: أصل المّط: ضرب 
متوال على اء 
مممود, وقيل: أصله: ضرب اليد أو الأجل ونحوهاء 
والصتف7١)‏ جمل الحبّط: الطعرب التسديد, وليس في 
ذکرنا لا آن یدخل في الشَعرب الغير الممموده 





7 3 
جوز به عن کل ضعرب غير 














فتاتل 
قلت قد تقدم أَ الط بعی الشّرب الشدید. نقله 
الصتّف عن «امکم» وقال غیره: هر الوطء الشدید. 





ونقله نی «اللسان» فعیتند لايعتاج إلى التكلّف الذي 
ذهب ید شین من ادخاله ی الب لیر مود 








صاحب القاموس المخيط. 


وكذا الكير على غير جائّة. 

وقوله ولففلة «كذا» ني قوله: «وكذا لبعير» زيادة 
غير ممتاج الا 

قلت: بل عستاج إليساء فإته إشارة إلى القّرب 
التّدید, ومراده من ذلك قوهم: خبط البعير بيده 
الأرض. إذا ضيربها شد كما في «الأساسء أيضًا. 

وتقدّم عن بعضهم: أن الخكط هو الوطء الشّد يدء فلو 
لم يذكر لنظة «كذا», احتاج إلى زيادة قوله: ظعربها 
شديت. أو كان يقهم منه مطلق الصعرب. كبا هو في 
«السّحاح» فتأمّل. 

1 | 
الوزن والعتی. 

وخبط التجر: ضعريها بالعسا ليسقط ورقها| 

والخئط: الصّرب عل غير نظام, أو عل غير 


۲۱ 





استواء. 


وتختطه تخبط أوقعه فى الاضطراب. ‏ (۳۱۹:۱) 

نعوه محمد إسماعيل إبراهيم. Qora)‏ 
7 

المَْطَوي: [ذکر قول بعض اون ثم قال:] 





اي بقهر من هذء کات وغرها: أن الأصل 
الواحد في هذه المادّة حو الإسقاط بشيرب أو تحوه. 
كالوطء والتّأنير والإسقاط, وكذلك الصّعرب وتحوه أعمّ 
من أن يكون بحسوسنا أو معقولا. 

.يقال: خبط الورق, خبط البمير بت ی 
بالعصاء وهو خبوط, آي آصابه ال کام. وخ 
1 المنايا. أي أمائثهم. فالجامع بينها 





ا لد 





الراب 
اوا 








اخ بط / ۱۵۵ 


وباقي المعاني يرجع إلى هذا الأصل الكل كبا 
لاینن. 

وتا مفاهیم؛ الافساد والَوم وابسنون والرض: 
No)‏ 


فير باللوازم. 


تقوم الى 
البقرة: ۲۷۵ 
ی ۵ آسري بي إل التبا یت أقوائا 
رید أحدهم آن یقوم, ولا یقدر علیه من عم بطنه. 
فلیلت: من هؤلاء يا جبرائيل؟ قال: هؤلاء الذين يأ کلون 
الزباء لايقومون إل كبا يقوم الذي يتختطه التنيطان من 
أ وَإْذَا هم بسبيل آل فرعون يُرَضون على الار 
عُدُوًا وعشيًاء يقولون: ربا متى تقوم السّاعة؟ 
لس ۲۸۱ 
ابن عبّاس: يعفئله. لكا 
یقال یوم القيامة لکل الّبا: غُذ سلاحك 











۲ /المعجم نی نقه لفة الفرآن. 





1 
۲ 
قال:يبعث آكل الزبا يوم القيامة 
ی 
علامة أمل ابا یم الق 
َل من الشیان, 
وه یی ی ۱۰۳۰۲ 
هر التخبل السذي يستخبله التسيطان مسن 
ای ۱.۳۲ 















قبامة مع النّاس. إلا كبا يفوم الذي 
ينی کا ته بمئون. 


ری ۳ ا 

أبوالهذّیل: جوز أن بكسون القىج اظن ذل 
الشبطان في بعض الئاس دون بمض. لا ار من 
القرآن يشهد به, وليس في العقل ما يمنع.منه. 





مثله ابن الأخشاد. ری 

الججائي: وقوله: (يتخهلة الُيطان4 ستل 
الاحقيقة, على وجه التشبيه حال من تغلب عليه الرّة 
التوداء, فتضعف نفسه. ويلج الشيطان بإغرائه علليه. 
فيقع عند تلك الحال, ويحصل به الصّعرع من فمل الله. 
ويب إلى الشيطان مار لا كان عند وسوسته. [وقال 


بعد قول أبي اخديل:] 





لله عل كيد البشر بالقتل والتخبيط. ولو قوي على ذلك 
قعل الؤمنين الاين والتاعين إلى اشير لنم 
عله لري 
يأكنون الزبا لاييقومرن في 





أعداؤء. ومن أشد الاأ: 


الرجاج: العنی: ال 













یریم به هل 


(aA) 


الط التو والوطّ». ویقال:ناقة غبوط, 





الاس, وتسفرب بقواشها الأرض. [ استشهد 


(TANF) بثم]‎ 

موه القوي FAA)‏ 
الماوزديّ: فيه قولان: 

أحدهما: كالتكران من الخمر یلع( نان 


ونُسب إلى الشّبطان, لاله طبع له في شكره. 

ي: [ودو قول این عباس ومن تبعہ ] ۱ ۳۸۸ 
لطس [ذکر ول با وا 

وق ذلك ظر. 

ری : من أعرض عن الأمر, ورخّص للفسه 

بما يُسوّله له خاطره من التأويل؛ فلا استقلال للحم في 

الحال. ولا انتعاش في المآل؛ خسروا في عاجلهم ول 

n 











يربحوا في آجاطم, 
الراحدي؛ التَخبّط معناء: الصرب على ضير 


٠‏ ويقال للذي يتصترّف في أمر ولا بهتدي فيه 










EN) 
يّ: أي المصيروع, وتخبّط الشّيطان من‎ 
زعبات العرب, يزعمون أنّ الشيطان يخبط الانسان‎ 





(۱ جاء في الهامش: كذا في الأصل ولمله: يقع. 


فیصرّع. والتّط: الشرب عی بر استواء كقبط 
الُشُواء. فورد على ما كانوا يعتقدون. 

نحوه البيضاوي 1: 0167 یاب 
والشرييي (۱: ۱۸۲) وان (۱: ۱۳۸ وأبوالتعود 
(۱: ۳۱۲ والراغی (۳: ۳ 

ابن عَطية؛ 4 دنله م خبط بط 
کب تقول: که وتدهوتحشلد, 

القّخر الرازيّ: لتخبط «تغثل». فکیف یکون 
مما 

المجواب: «تنل» ببمنى فمل كتير. نمو ند 
بعتی قطّمه. [إلى أن فال:] 

المسألة الثانية: قال المبائي الاس يغولون المح 
إا حدثت به تلك الحالة, لا 
وهذا باطل, لأنّ الصّيطان ضعيف لايقدر على سعرع 
اناس وقتلهم. ويدلّ عليه وجوه: 

أحدها: قوله تعالى حكاية عن القیطان: تاکن 
ل یک ین مان اتير بي» 
إإراهيم: 11. وهذا معريع في أله ليس للقيطان ققدرة 


FAN 





ی + 








vr) 














الشیطان یه ویصم عه. 











يقال: إن من الأجسام الأطيفة, إن كان الأول وجب أن 
يُرى ویشاهد؛إذ لو جاز فیه آن کون كثينًا ويحضر ثم 


لایّری, بمازآن یکون بعضرتنا موس ورعود ویروق 
وجبال ونمن لاثراها. وذلك جهالة عظيمة, ولألّه لوكان 


جسم كينا فكيف يكنه أن يدخل في باطن بدن الإنسان. 
وأمًا إن كان جس لطينًا كاهواء. قشل هذا يتنع أن يكون 


غب ط/ ۱۵۷ 


فيه صلابة وقوّة: فيمتنع أن يكون قادرًا على أن بصع 
الإسان ریق 

القالث: لو كان السّسيطان يمقدر على أن يصارع 
ويقتل. لصم أن يفمل مثل معجزات الأنبياء عليهم 
الصّلاة والتلام. وذلك لمن فى 

الرابع: أن الصّيطان نو قدر على ذلك فلم لایصمع 
جیع الزمنین, ول لايخبطهم مع شدّة ععداوته لأصل 
الإيان, ول لايخصب أمواهم وینسد آحواطم, وّنشي 
أسرارهم؛ ويزيل عقوظم؟ وكلّ ذلك ظاهر الفساد 

واحتج القائلون بأنّ التَيطان يقدر على هذه 








ء برجهین: 

الأوّل: ما روي أنّ القياطين في زمان سلوان بن 
دأُود لت كانوا يعملون الأعبال الشّاقة. على ما حکی 
الله منهم أنه كانوا يعملون له ما يشاء من ساریب 
كَعَائيلَ وجفان. كالجوابيّ وقدور راسيات. 

والجواب عنه: أنه تعالى كلهم في زمن سليان. فعند 
ذلك قدروا على هذه الأفمال. وكان ذلك من المعجزات 
لان 

واقاي: أن هذه الآية وهي فوله: تة 
ایطان» مرع ن آن 

والجواب عنه: أنَ | 
التي يحدث عندها الشعرع. وهو كقول أتوب 49 أي 
عسي این لب غاب وإنا يحدث الصرع 
عند اتلك الوسوء الله تعالى خلقه من ضعف 
الطباع, وغلبة التتوداء عليه بحيث يخاف عند الوسوسة, 


فلا يجترئ فيصرَع عند تلك الوسوسة, كا بصع 


القيطان يسبب مثه. 








ان يمه بوسوسته المؤذية. 








۸ / العجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 

الجبان من الموضع اخائي. وهذا امعنى لايوجد هذا الط 
في الفضلاء الكامدين. وأهل الحزم والعقل. ونا ييوجد 
فيمن به نقص في امزاج. وخلل في الدمغ. فهذا جمسلة 





وذكر الققّال فيه وجهًا آخر, وهو أن اناس 
يضيفون القع إلى الشيطان وإلى الج فخوطبوا على 
ما تعارفوه من هذاء وأيضًا من عادة الناس أتهسم إذا 


آرادوا تيع فى 






الملامة آله آكل الرّبا في الدنياء فملى هذا معفى الأب تیم 
يقومون جمانين, كمن أصابه الدّيطان يمنون. 


والقول التاني: فال ابن مببه: يريد إذاأ باقن من" 





قبورهم خرجوا مسرعين. لقوله: + 
ادا بِرَاعَاك المعارج: 41 | 
يقومون ويسقطون, كما يقوم الذي يتخبطه التيطان من 
امسق وذلك ألم أكلوا الها في الّنياء فأرباء الله في 
بسطونهم يوم القيامة حك أنقلهم. فهم ينهضون 
ويستطون, ويريدون الإسراع ولا يقدرون. 

وهذا القول غير الأول لاه يريد أن أكلة الرّبا 





لايكنهم الإسراع في المشي بسبب ثقل البطن. وهذا 
اليس من الجنون في شيء. ويتأ كد هذا القول مما روي في 
قصّة الإسراء أن داد به جربل إلى رجال 








بن وال همطاف من 
هُمْ مبصِرُونَ» الأعراف: .1١١‏ وذلك لا شین 
يدعو إلى طلب اللَذّات والشّهوات والاشتغال بغير اله. 
ان ومن كان كذلك كان في 





فهذاهر اراد من سل 


أمر الدّنيا 






ان عجره 
والطوى. وتارةٌالملك يه إل الدّين والتّقوى, فحدفت 
هناك حركات تُضطرية, وأفمال مختلفة. فهذا هو الط 
الحاصل بفمل القيطان. 

وآكل الرّبا لاشكٌ أنه يكون مفرطًا في حب الدّنيا 
متهالكًا فيهاء فبذا مات على ذلك الحبّ صار ذلك لحب 
حَجَايًابينه وبين الله تعالى» فالمبط الذي كان حاسلًا في 





انيا ببب حب امال أورئه الما في الآخرة. وأوقمه 


ف ذل اشجاب وعذا ات ویل آقرب عندي من الرجهين 





التذين نقلناهما عمّن ۷ 0 


١‏ أجمع المفشر ون أن المعنى: لايقومون من 
AEN‏ 





قبورهم في مت[ نون 
أبوحيّان: إنحو قول الاوزديٍ الأرّل # قال:) 
وظاهر الآية أن التبطان تخبط النسان, فقیل: 
ذلك حتيقة هو من فل اطان,بمکین اه تالی له 
من ذلك في بعش الاس؛ وليس قي العقل ما ينع من 
ذلك. 
وفیل: ذلا من فعل الله كا يحدئه فيه من 














السّوءء أو انحراف الكيفيّات واستدادها فتمرعه. 
شيب إلى التنيطان مجمارا 
الذين يمر عونمم. [ثم ذكر قول الرَعَْرِيّ وأضاف:] 
وط هنا «تفل» موافق للمجرّد وهو «خيطء. 
وهو أحد معاني «تفّل» نمو تمدى !! 
جاوزه من المسّ, 
الشمين: ب 
يط نو مل: نمی 
مأخوذ من خبط البمير بأخفافه. إذا ضعرب بها الأرض. 


ویستال: فلان تقبط مَبْةَ عشواء. [ثم استشهد 





يا با يفمله أعوانه مع 


ب وعداء. إذا 







ret) 


+ وعداء, وممنى ذلك 





شرا AMM‏ 
الكاشائي؛ إلا كقيام الممعروع من اليا 
او fk‏ 
نوه البرُوسَويّ. :۲۳۹ 


الآلوسيّ: أي إلا فيامًا كقيام المسخبط الممعريع فيا 
الدنيا. راد «تفتل» بعنى «قمّل». وأصله: ضعرب 
متوالٍ على أنماء تا 
مود 

وقبام الرابي يوم القيامة كذلك ما نطقت به الآثار. 








به عن كل ضرب غر 


فقد أخرج ابرا عن عوف بن سالك قال: «قال 
سول ياك والئوب التي لاثفثر: الفلول. فسن 
َل شيئا أني به يوم القيامة؛ وأكل الريا. فن أكل الربا 





لله يعرف بها يوم الجمع الأعظم عقوبةٌ له. كا جمل 
البعض الطيعين أمارة تليق به يُعرّف بها كرامة له. 


خب ط/۹٤۱‏ 


نون يوم القيامة عا 
محجلين من آثار الوضوء. وإلى هذا ذهب ابن عباس 
وابن مسعود وقَتادَة, واختاره الرجَاج. 

وقال أبن عَطيّة: المراد نشبيه المرأبي في جرصه 
وتر که في اكتسابه في الدّنيا بالمتشبط المصعروع, كما يقال 
يمُسرع بحركات منتلفة: قد ين 

ولا ينل أنه مصادمة لما عليه سلف الأمة. وروي 
عن رسول امن غير م سوى الاستبماد الذي 





الايعتير في مثل هذه المقامات. am)‏ 
القاسمئ: [ذكر كلام الفيروزاباديّ وقال:] 
الممنى ألم بسقومون يوم القيامة ملين 
کذلممرومین, تلك سپاهمیّفونبها عند الوقف, 
كام وفضيحة. 


قال لحرا في إطلاقه إشعار مالم في النيا 








عقله. ويكون يقاوه في |! 
ادا يدير في عمل الإقبال. 
قال البقاعي: وهو مؤيد بالمشاهدة, فنا م نر وم 





نسمع قط بآ كل ربا بطق بالحكلة, ولا يشر بفضيلة: بل 
هم أدنى الّاس وأدنسهم. [تم ذكر قول الرَعْْسَريّ 
وأضاف:] 
قال الاصعر في «الانتصار»: معنى قول «الكشّاف»: 
«من عسات المرب أي كذباتهم وزشارفهم التي 
هاء. وهذا القول على الحقيقة من تخبط 
الشّيطان بالقدرية. من زعماتهم المردودة سقواطع 
شرع سای ما ورد في ذلك من الأحاديث والآقار. 


3 











۰ /المجم ق فقه نفد نآ 





چ1 

وقال بعده: «واعتقاد السّلف وأهل ال 
أمور على حقائقها واقمة. كبا أخير الشّرع عنها. ونا 
القدريّة خُصياء العلانية. فلا جرم أ 
یزعمونه الا لقواعدهم. من ذللد: الشحر؛ وخ 
الشیطان. وظم أحوال المن. وإن اعتر فوا بعيء من 
ذلك فعلى غير الوجه الذي يعترف به أهل 2 
عنه لاهرالَرع في خبط طویل طم». لاحظ ش ط ن: 
«القیطان». 

سید شطب: سم لابقومون قاس 
يتحر كون إلا حركة الممسوس المضطرب التق 
الذي لابنال استفرارًا ولا طمأتينة ولا راحة. وإذا كان 
اتطام الرأسا امد 











۳۰۱۳ 














هناك عاك في الاضي یام 
في القرون الأربمة الماضية, فإنَ تجربة هذه افر الاش 
مالا للك أب [وله مث مستوفى سرأني في ور ب1۴7 
نی 
ابن عاشور: اتخیط مطاوع خبط إذا ضربه 
خمرا شدید) فاضطرب له. أي ترك تر 
كان من لازم هذا التحرّلد عدم الانئساق. أطلق 
على اضطراب الإنسان من غير انُساق. 
تیم دون إلى فعل المطاوعة فيجعلونه متمدئا 
إلى مفعول, إذا أرادوا الاختصار, فعوضًا عن أن يقولوا. 
بطل فنخبئط. يقولون: تخبطه, كما قالوا: اضطرّء إلى كذا. 
فتخبّط التیطان الرم: له ناه مخت أي مركا 
على غير انساق. 
والّذي يتخبطه الشيطان هو الجنون الذي أصابه 
الضّرع. فیضطرب به اضطرابات, ویسقظ على الأرض 





بدا 
و 

















3 بها بالأثفاظ الموضوعة, للّلالة عبليها في 
کلامهم, واه لا همت الميئة المشبه بها. وقد رف ذلل 


ON) 








إن الشيطان لايس أحد. ولا ساطان له 
على أحد في اذل والصّمرع. ونا القسد بررّد النّعبيه 
والتقریب لأذهان العربء الذين يقولون عمّن يساب 


بالشرع, مشه اليطان, 





وممنى الآية أنّ حال ألّذين يتعاملون بالرّبا. عام 
كحال الجنون والمصعروع الذي يخبط في تممفاته بط 
عشواء 


وروي عن ابن عئاس: أن المربسين يسقومون من 
أقبورهم غد) كا أسعر وعين. ويكون ذلك أمارة لأهل 
الرقف علی تم أکله لب 
أاطبان؛ اد هو النی عل غیر استواه. 
يقال: بط لبمير, إذا اختل جهة مشيه, وللإنسان في 


r) 


حیانه طريق مستقيم لابتحرف عنه, فإلّه لامالة ذو 
أفعال وحركات في طريق حياته, بحسب المبط الذي 
يعيش فیه. 

وهذه الأفمال محفوظة النُظام يأحكام اعتقادية 
عقلانية. وضمها ونظّمها الإنسان, ثم طبّق عليها أفماله 
الانفرادية والاججاعيّة. فهو يقصد الأكل إذا جاع 
ويقصد الشرب إذا عطش. والفراش إذا اشتهى اللكاح: 
رالاستظلال إذا أراد التكن. 
وهكذا وينبط الأسور ويتقيض عن أخرى في 








والاستراحة إذا ت 





معاشرته ويريد كل مقدّمة عند إرادة یا وإذا طلب 





سیا مال إلى جهة سید 





وهذه الأفعال على هذه الاعتقادات مرتبطة محدة 
وجموعها طریق حیاته. 
ونا امتدى الإنسان إلى هذا الأريق المستقيم 
ادير والشيّ وانّافع 
والضَار والحسن والفبيح. وقد مر بعض الكلام في ذلك. 
وأمًا الإنسان المسوس وهو الذي اختآت قوّته 
المميّزة: فهو لايفرق بين الحسن والقبيح, والنافع 
شر فيجري حكم كل سورد فيا 


مو اتاد 











مودوعة فيه. هي القوّة لمميز: 


والستاز, وان والت 
بقابله من الموارد. لکن لاله تس لمتی ان وا 


وغيرهماء فّه بالاخرة انسان ذو ارادة, ومن انمال آن 





بصدر عن الإنسان غير الأفمال الإنسائية, بل لأنّه برئ' 
القبيح حسنًا والمسن قسيمًاء والخسير والافم شا 
وبالمكس فهو خابط في تطبيق الأجكام و" 





الموارد. 

وهو مع ذلك لاجمل الفمل غير العادي عاديا دون 
المکس, فِن لازم ذلك آن یکون عنده آراء وأفکار 
منتظمة, ربا طتقها على غير موردها من خير مكس. بل 
ل عنده حکم العادة وغیره: وصار ما يتخيّله 








ويريده هو ابع عنده, فالمادي وغير المادي عنده على 
افة تخبط وتضعرب على غير استواء, فهو 
الايرى العادة إِلّامئل خلاف العادة من 





ب من خلاف العادة إلى 









خبط /۱۵۱ 





یقوم علیه سس حیاة الانسان الاجتا 
يعامل بمعاوضة ما عنده من امال الذي يستغنى عنه, ما 





عند غيره من المال الذي يمعاج إليه. وأا إعطاء امال 
وأخذ ما يهائله بعينه مع زيادة, فهذا شيء ينهدم به قضاء 
الفطرة وأساس المميشة. رمن جاب 





المراني ی اختلاس اثال من ید الدین, و 
عند الرابي, فان هذا امال لایزال ینمو ویزید, ولا ينمو 
یر. فهو بالانتقاص والانفصال من جانب, 





وتراکمه 





إلا من مال 
ة والاتضام إل جاني آخر. 

وينجرٌ من جانب الدین الودي للربا ال نزاید. 
تصرف پرور الما 
إلياجة, وكلمازاد الممعرف. أي ا ارب بالتصاعد زادت 
بر التقص ويتدارككه. وفي ذلك 








اد ادا رکه يء مع تزايد 


ای من غير أمر 









شاد التوازن والتعادل الاجتاعيّ. ويُقسد 
الاتظام الحاكم على هذا الصّراط الست اسان 

الذي هدته إليه القطرة الإطية, 
وهذا هو الخبط الذي يبتلي به ا مربي كخبط 
الممسوس؛ فَإنَّ المراباة یضطره آن بت عننده أصل 
لعاملة والمعاوضةء فلا يغرق بين البيع والرّبا, فلا دمي 
الببيع مثل 
بزئة. فلا سوجب تقد با 
٠‏ ولذلك استدلٌ تمالى على خبط الرابين با 
ايع عل انرا البقرة: ۲۷۵ 
لآ اراد بالقيام في قوله 











01 /المعجم في فقه لفة نرآن... ج ۱۵ 





ام بأمر المعيشة, فاه معنى من مماني 2 





رات مه یعرفه 
أهل اللّسان في استممالاتهم. قال تما م الاش 
اقش » دين ۵ وقال تعالى: أن تنوم الگا 
و» الرّوم: 0 1. وقال تعالى: وان وا 
4 اشاه: ۱۲۷, وا کون الراد به 
المعني المقابل للقمود ف لايناسب المورد, ولا يستقم 
عليه ممنى الآية. 

وثانيّء أن المراد يخبط الممسوس في قيامه, ليس هو 
افرکات ات بظهر من السسوس حال الرع.آو 
عقيب هذا الحال. عل ما بظهر من کلام الفشرین: فان 
ذلك لايلاثم العرض المسوق لبسيانه الكلام, وهو ما 
يعنقده المرابى من عدم الفرق بین الیع والّها! و 
عمله علیه, وله آفمال اختيار 2 صادرة عّ 
خابط وكم من فرق بينهيا وبين ا حركات الصَادرَة عن 
الصروع حال الرع. فالمصير إل ما ل كاه مق كون” 
الراد قيام الزبوي في حسياته بأمر المماش. كقيا 
الممسوس الخابط في أمر المياة! 

وثالثار ال اس اليم بايا دون الك في 























الآية وإن ل دل على أن هذا لل من قعل یلیس تقس 
شيطان ی ای بلق عل یلیس ول 
وشراد النس: یلیس من :یقن 
ار الآية أن للجنٌ شأ نما في بعض الممسوسين إن لم 
يكن في كلهم 
وما ذكره بض المفشرين: أن هذا بيه من قيل 
الجاراة مع عامة الثّلس في بمض أعتقاداتهم الفاسدة» 









حيث كان اعتقادهم بتصررّف الجن في المانين. ولا ضير 
أنه ممرّد تشبيه خال عن الحكم حقٌ يكون 
خطأ غير مطابق, للراقع. فحقيقة ممنى الآبة, أنّ 
الآكلين للرّبا اهم حال المنون الذي يتخجطه ا 
من المسلء وأمًا كون الجنون مستندا إلى مس التّسيطان 


فى ذلك 














الشّيطان على عقل عبده أو على عبده المؤمن. 

أقفيه: أنه تمال أجل من أن يسعند قي كلامه إلى 
الباطل ولغ القول, بأيّ نحو كان من الاستناد, إلا مع 
بیان بطلانه وره علی قانله, وقد قال تعالى فى وصف 







کلامه: یاب عزیژه لین لا 


فسلت: ۰1۱ 4۲ وقال تمال: إن 





ول مضل وما هو رر ارق ۱۲ ۱۸ 
وأما أنّاسدناد الجنون إلى تصيرّف الشيطان بإذهاب 





العقل ينافي عداء تعالى. قفيه أن ال 
عليهم في فى إسنادهم ذهاب المقل إلى الأسياب |! 
نا أيضًا مستندة بالآخرة إلى الله تعائى مع إذهابها 








على أله ف الحقيقة ليس لي ذهاب المقل بإذهاب 





لله إن إشكال. لأنّ التكليف يسرتقع 
الموضوع. وإنا الإشكال في أن ينحرف الإدراك المقل 
عن بمرى الحقّ وين الاستقامة, مع بقاء موضوع العقل 
على حاله, كأن يُشاهد الإنسان العاقل الحسّسن قبيعًا 
وبالدكس, أو يرى الحسقّ باطلًا وبالمكس. جزاقًا 
بتصرّف من الشيطان, فهذا هو الذي لايجوز نسبته إليه 
تمالى. وأمَا ذهاب القوّة المميّرزة وفساد حكها 
الذهاب نفسهاء فلا محذور فيه سواء أسند إلى الطبيعة أو 





بذ بارتفاع 














على أن استناد الجنون إلى الشّيطان ليس على نحو 
الاستقامة ومن غير واسطة, بل الأسباب الطّميميّة 
كاختلال الأعصاب والآفة الدّساغيّة أسباب قريب 
ان کم ان نواع الکرامات تستند 1 
7 2 
وب إذ قال: کا عضن 
اب ص: ٤١‏ وإذ قال: EL‏ 












والصَّرّ هو المرض, وله أسباب طبيعيّة ظاهرة في البدن. 
فنسب ما به من المرض المستند إلى أسبابه الب إلى 


الشيطان. 


وهذا وما يُشبهه. من الآراء الماديّة التي دبّت في 





الحوادث إلى امه سبحانه؛ أو يسندون بعضها 
أو املك أو 
إبطال للعلل الطَبِيميّة وإقامة لما وراء الطبيعة مُقامها. ولم 





خبط / ۱۵۲ 


يفقهوا أن امراد به تعليل في طول شعليل لا في عرض 
تعلیل, وقد مرّت الإشارة إلى ذلك ني الباحت السابقة 
مرا 

وخامسًا: فساد ما ذكره بعض آخر من المفسرين؛ 
أنّ المراد بالتشبيه بيان حال آكل الزیا یوم القيانة. 
وأئّهم سيقومون عن قبورهم يوم القيامة, کالریع 
الذي يتخبطه الجنون. ووجه الفساد: أن ظاهر الآية على 
لابساعد ها المنی, والرواية لاتجمل للآيذ ظهورًا 
فبا ليست بظاهرة فيه, و تن حال آكل الربا ينوم 








تیاب 
قال في تفسير «المنار»: وأمًا قيام آكل الرّبا كبا يقوم 
لذي يتخبطه الشّيطان من المسٌّ, فقد قال ابن عطي في 


تلبره: السراد بيه المرابي في اليا با خبط 
اللمكروع, كما يقال لمن صيرح بمركات عنتلفة: فد ن. 

اقول ؤهذا هو المتبادر, ولكن ذهب الجسمهور إل 
خلافه. قالوا المراد بالقيام: القيام من القدير عند 
البمثء وأ لله تعالل جمل من علامة المرابين يوم القيامة. 
تم نون کالصروعین؛ ورووا ذلك عن ابن عباس 
وابن مسعود. بل روى الطُيراي من حديث عوف بن 
مالك مرفوعا: [وذكر مثل الألوسي ] 

قال: والمتبادر إلى جميع الأفهام ما قاله ابن عطيّةء 
الأنه إذا كر القيام انصرف إلى اللبسوض المعهود في 
الأعيال, ولا قرينة تل على أن المراد به البعث. وهذه 
الرّوابات لايسلم منها شيء من قول في سند وهي لم 
تغزل مع القرآنء ولا جاء المرفوع منها مفسرًا للآية. 
وثولاها لما فال أحد بغير امتبادر الذي قال به ابن یت 
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لام ام بظهر له صخته نی الواقع. 

ثم قال: وکانالوضاعون این یخلقونالوایات 
يتحرّون في بعضها ما أشكل عليهم ظاهره من القرآن, 
اية يفترونه بها, وقلها يصحْ في التفسير 
ماذكره 
ولقد أصاب فیا ذکره من خطتهم, 
الواقع في الآية؛ حيث قال: أا ما قال 
ابن عَطيّة فهو ظاهر له فان نك الذین فتتهم 














لكنّه أخطأ في 





امال واستعبدهم حت خعريت نفوسهم يجمعه. وجعلوه 
مقصود) لذاته. وتركوا لأجل الكسب به 
الكسب الطَبيعيّ. تخرج تفوسهم عن الاعستدال الذي 
عليه أكثر الناس. ويظهر ذلك في حركاتهم وجا ق 
أعباهم, كما ترا فی حرکات الولمن بأصل اقب 
والمغرمين بالقیر. بزید فجهم التشاط والا اق 
أعماطم. حقّ يكون جِة مها حرکاث رم 
وهذا هو وجه الشیه بین حرکاتمم وبین بیط 
الممسوس. فإنّ التخبط من الط وهو ضرب غير 
متظلم وكخبط المشوا 

فان ما ذکره من خروج حركاتهم عن الاعتدال 
والانتظام وإن كان في نفسه صحيمًاء لكن لا هو معلول 
آکل البا عضاء ولا هو المقصود من التسبيه الواقع في 


موارد 











اتہی. 








مترائية من المادة. ولعب ذلك 


اضطراب حرکانیم, وهذامشاهد سوس من کل تن 
ماله الال لني درا وان یس الڑبا طول حیاته. 

أن الاحتجاج الواقع في الآبة على 
بلاثم ما ذكره من وجه لبد اه 








اختلال حركاتهم. وفساد الم في أعالهم. فالمصير ما 

تسا mm‏ 
المُضْطْفَويْ: صيغة «تفئل» تدلّ عل المطاوهة 

والمتابعة. يقال: -نبط الشيطان, أي جمله خابطًاء فتختطه 

التبطان, أي فطاوع النيطان وتابع وخبطه 

التبير بالخبط دون الخبط. إشارة إلى أنّ خبطل 

ألشيطان ليس ابعدائيًا ومن دون مقدّمة واقتضاء. ببل 








تمي ذلك الششخص ومطاوعته وطلبه واقتضاء الورد. 





ويدلَ عليه آخر الآبة (ذلِكَ 
ونر لا ایغ وحم یره 

والمنى؛ أن أكل ازا لايقوم في حسياته ولإدامة 
حياته وفي معيشه, إلا كقيام من خبطه الشيطان ومسّه, 
وأستطه من مقامه وله رلوم *. قصار مغلوبًا عقله, 
مگ 
ارب من القبطان يتحقق بصورة 
[م استشهد بآیات: 








ومتهررًا تعثّله. 

.ولا يخق أن 
المسّ. وهو أقوى مراتب |/ 
یسونس: ۱۲ والأعراف: ۰۱۸۸ وص: 448. والبقر: 
۳۷۳ 


وأمًا حالة النبوطية, وکون کل الّیا کمن مشد 














1 





ميعلان, وصار فی اختلال من 
وظم مر 
عبد الکریم الخ 
من هذا ام یل 
في ركب الحياة 


جهة اقل والقدير 


مع الاس تتبلوا واضطربواء فقاموا م 
قمدواء وقاموا ثم قمدوا. ثم لايكاد أحدهم 
ئی سقط م بهم ويسقط. ثم يدتلج جسده كله 
ويضطرب كيانه كله. فيخرٌ صریثا, وبضطرب عل 
الأرض اضطراب الجمل المذبوح. 

مکارم الشيرازي: الط هو فقدان توازن امسم 
عند الشي أو الفيام. فالأية شه المرابي با لمرو أو 
الجنون الذي لابستطيم الاحتفاظ بتوازنه عند ال 
افيتخيط في خطواته. 

واعلّ المقصود هو وصف طريقة «سير المرايين 
الاجتاعيّ» نیالنا على اعتبار أنتهم أعبه بالات فة 
أعباهم. فهم يفتقرون إلى التفكير الاججاعيّ الكلير. بل 
إنهم لايشخّصون حت منافعهم النامّة, وأنّ مشاعر 
الواساة والعراطف الانسانية وأمتااء لامفهوم لما في 
عقوهم إذ أن عبادة لا تُسيطر على عقوهم إلى درجة. 
أنه تُعسيهم عن إدراك ما ستؤدّي إلبه أعباهم الجشعة 
الاستغلالية من غرس روح الميقد في قلوب الطّبقات 
المسرومة الكادحة, وما سيعقب ذلك من شورات 
وانفجارات اججاعيّة تعرض أساس الملكيّة للخطر. وفي 
مئل هذا امجتمع سينمدم الأمن والاستقرارء وستصادر 
الراحة من جميع النّاس بن فيهم هذا المراني, ولذلك فإّه 
يني على نفسه أيضًا بعمله الجنوي هذا. 


عم بالقيام 


(ot) 











اخ بط/ ه16 








يوم القيامة كالجانين. 





تشير إلى كلا المفهومين. 
في حديث عن الإمام الّادق 36 في تقسير حذه 


إن الروايات والأحاديث تد 








وفي رواية أخرى عن رسول الكل بشن تي 
حا لَامرابينة الذين لاييتهم غير مصالحهم الماسّة, وما 
ستجره عليهم أمواهم اللمرّمة قال: دلا أسري بي إل 
انتماء رأيت قومًا. يريد أحدهم أن يقوم فلا يقدر أن 
يقوم من عِظلّم بطنه. فقلت: من هؤلاء يا ججرائيل!؟ قال: 
هؤلاء الذين يأكلون الب لايقومون إلا كا يفوم الذي 
تفه ان من الم 

الحديث الأوّل يبي اضطراب الإنسان في هذه 
النياء ويمكس الحديث الاني حال المرابين في مشهد 
يوم القيامة وكلاهما يرتبطان بحقيقة واحدة, فكا أنّ 
الإنسان المبطان الأكول يسمن بإفراط وبفير حسابء 
كذلك المرابون الذين يسمنون با مال الحرامء هم حياة 
اقتصاديّة مريضة تكون وبال عليهم. 
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سؤال: هنا يبرز سوال وهو: هل المسنون والسّرع 
اللّدين أشارت إلها الآية المذكورة من عمل || 
مع أننا نملم أن المع والجنون من الأمراض 
الي لما أسباب معروفة في الغالب؟ 








الجواب: يرى بعضهم أن تمبير مَس التيطان» 
كناية عن الأمراض التفسيّة والمنون. وهو تير كان 
شائمًا عند العرب, ولا يعني أتيرًا فمليًا فى 








روح الإثسان, 
ولكن مع ذلك لامُستبعّد أن يكون لبعض الأعبال 


هذه الأعبال فاعلّة في | 
التفسيئ. ثم إن الأعال التيطانية الناطة إذا تعازرات 
وتراكمت, يكون أثرها الطَبِيميَ هو آن پیفقدال(نسان 
قدرته على تقيوز الشقير من الشلير, الا من لا 
والتفكير امنطق من المج 

فضل اللهد كيف نقهم هذا تشیه, هل هو حدیت 
عن حالة المرابي لي يوم القبامة؛ حيث يقوم من قبرء كرا 
يقوم المصير وع. كعلامة عل أله الوب كيا يُروى 
عن اين عیسو 

أو هو حديث عن جانب الشخيط السمل' الذي 
يوجب اختلاطخطواته العمليّة بطر ية 
يشخيبط المصروع قي خطواته عند ما 

أو هر تشبيه بحالة الممعروع في التیر علی خبر 
هدى. لاختلاط الأمور في ذهنه, نا يودي به إلى أن 
يرى الحستن قييمًا والقبيح حس. ويتحوّل ذلك إلى 





CNN 








غير متوازئة, كبا 





التخبتط في بماله المسلي؟ 





لعل هذا هر الأقرب ‏ والله العالم ‏ لمناسيته 
ب يف انوا نقد 
الفقرة بمرى التعليل لحالتهم في القشبيه: إذ 
اختلط الأمر عايهم. فاستدكروا الموقف اللي ضد الا 
الوقت الذي يكون الموقف فيه إعبابيا تاه البيع. 
الع مثل الزبا لاشال كل منهها عل 








جرت هذه 





ایح والژيدة 
ولكن هذا الموقف خاطئ. فاِنّ ابيع يوت إلى 
تسبيل عملية التبادل في امجتمع. في مسا تختلف فيه 





خصائص الأشراء. فيدفع الإنسان إلى غيره ما يستفني 
عنه في مقابل المصول على ما يحتاج إليه؛ لتعود انفمة 
إلا مما في ما يفترق به كلّ من العوضين من 


ستنوعق وبذلك تتتقدّم المسياة وتنمو 














خصوسياء 
وتزده 
أما الربا فإنّه لايضيف إلى المشتري الذي يأخذ 
مثل مأ يدقع بزيادة تفرض ذلك, ا يمل 
لزّيادة أكلا للبال بالباطل من جهة, واتحرافًا عن مصلحة 
الإنسان الفرد وانجتمع من جهة أخرى, في ما مناه من 








وقد يرى بمض المفشرين, أن التخبط قد يظهر في 
اعتبار الأصل فرمًا. لاكيا هو كلام الرابين في عكس 
الموضوع؛ وذلك بقياس البيع على الريا. أن من الممقول 
أن يقول الإنسان: إن الذي 
ولیس من العقرل آن یقرل: | 
تتهاني عنه, لا ممنى القول الأول أله يسم أن الذي 






في عنه كالّذي تأمرني به 


لذي تأمرني به كادي 


ا اس خببط/ ۱9۷ 





به أصل ذو مزيّة مب باعه, لکنهبذعي أ 






نی عنهذو مزية متله, ولم يكن مت کلام إسطال 
الكزية وإهاله, كما يرا الممسوس. 

ولكن هذا الممنى غير ظاهر من اللْظ في تحديد 
حالة الخبط. بل الظاهر من سياق الكلام هو إتكارهم 





عن التّيء الذي نمارسه, متا 
مونه على أنفسكم, فلا بد لكم من 
أن تمزموهها مما أو تملّلوها سمّا. وما دامت المسألة 


تستنکرونه علینا و2 





فلا بد من أن تكون كذلك 





ورجا بود ذلك قوله تعالى في الفقرة 
الأبة: محل لل ابيع وحم الونواه فيه يوحي 
بالإنكار عليهم في ما قزّروء من رفض الذكرة يالقرَق 
يينهياء من دون تحديد مشصائص امير 
خلال دعوتهم إلى التفكير ني المسألة بشکل آعمق, من 
خلال معرفتهم بأنّ الله أسلّ ابيع وحرّم الها عا يعني 
أنّ هناك مفسدة كبيرة في الرّباء ليست موجودة في البيع, 
وأ هناك مصلحة في اليع لايتضمّنها الرّياء 
لاسرع حكن إا من خلال ما عق ملاع الانسان, أو 


النساد. 




















و ضوء ذلك يكن فهم كلام علياء البلاغة, 
هذا من التشبيه المقلوب. فإنّهم بربدون القول: إا الزبا 
مئل البيع. ليصلوا إلى غرضهم وهو التحليل, فعكسوا 
الكلام للمبالفة. وقالوا: 9 ايع بعل النوا» الذي 














فأسبح المشبه به قاتا بالمعيه وتابنًا له, قان هذا الحو 


من القلب في الکلام, لایبتمد صن تحسفیق شرضمم 
أي أشنا فيا إلى معن الكلام المذكور. 

وقد عرض المفرون لجانب آخر في تفير هذه 
3 نتفيد منها أن هناك حالة من 








الفقرة من 





القع أو الجنون تتعرض للإنسان من خلال مس 
الشّيطان له کا ت المائة في أمثال هذه الحالات أئّها 
من عمل لمن فهل يريد القراً. 
ويمتبرها كحقبقة دينية حاسمة في تفريره لبعض حقائق 








أن أن يؤكد هذه الفكرة, 





الأواهر الإنساتية في المياة.أوأن 
اللتمبير المعروف لدى النّاس في ما يعنقدونه من أسباب 
ألتكع. فكأن القرآن قسد الفكرة التي ربدت من 
آلَكَلَات, لالمدلول احرف نفسه هاء تماما كا هو الممني 
, في أساليب الكناية في الف 


اتبيه وارد في سياق 








أو أنّ هناك وجهًا ناكا للقضيّة غير هذين 
الوجهين؟ 

ريما يمد بعض المفسشر بن ا معن القاني أقرب إلى عدل 
اف. فإله سبحانه أعدل من أن يُسلّط الشّيطان على عقل 
عبده. أو على عبده المؤمن. ولكن صاحب «الميزان» يرد 
هذا الّأي, بأنَّالله تعالى أجل من أن ب 
الباطل ولغو القول. بأيّ نحو كان من الاستناد, إلا مع 
بيان بطلانه. وردّه على قائله, ويأنٌ تسليط الشّيطان على 
عقل الإنسان إذاكان منافها للدل, فإ تسليط الأسباب 
الطَبيميّة عليه في ما کا تُذهبًا للعقل كذلك, لأئهما 
سیان في استنادهما إلى اله بالتّهاية. مع خروجهبا هن 
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إرادة الإنسان واختياره. وين میا [ذصاب المقل 





الايتنافى مع العدل, فإته رافع للتكليف من الأساس, فلا 
مشكلة أمام الإنسان من هذه الجهة. 

يضيف صاحب «الميزان» إلى ذلك قوله: على أنّ 
استناد الجنون إلى التنيطان ليس على نحو الاستقامة ومن 
غير وأسطة, بل الأسباب الطَيميّة كاختلال الأعصاب 
والآفة الدّماغية أسبابُ قريبة وراءها الشّبطان. كبا أن 
أنواع الكرامات تستند إلى الك مع تخل الأسباب 
الطبيمية في البين. وقد ورد نظير ذلك في ما حكاء اله عن 








وَعَذَابٍ4) و! 
الراجمین» الأنباء: ۸۳ وال هو الرض, ول لا 
البدن, فنسب ما به من ال ض آلسشند. 
إلى التيطان. ینتم ملاحظته بان 
سلوب القرآن في ندال رل کل 
الزوح أو الك أو التيطان. لايمني الإسناد المباشر 
الذي يلفي الأباب ١‏ 
يمل الفاعل في طول الشبب لا في عرضه. 

ونعن نوافق صاحب »البزان» علی سلاحظته بان 











القضية لاعلاقة ها ضوع عدالة للُ. ير أن ذلك 
التي يمتقدها العائتة من خلال 
الآية, فإنّ القضية متملّقة بالنهم الضتحيح لمعنى الآية في 

تذكره من كلمة «الشّيطان». فا هوالمراد منهاء هل هو 













۳ عن الكائن لحي" الذي 
ومنحه المتلود فيها من أجل أن 





لش ودوافع اعصيان, وهو الذي يليه القرآن اسم 
إليس في أكتر من مورد؟ أو هو المع الجاز: 
منه الموامل الحذيةامتوّعة التي تسيب الجنون وغييره من 
الأمراض. وتكون الملاقة بين المعنيين عبارة عن أن كل 
منهما يكل عنصيرًا خفيًا بؤثّر في الفكر والشّعور تار وف 
البدن والعقل تارةٌ أخرى5 وإذا كان المراد سو المعنى 
الهاي فا هي القرينة أو الدلبل على سعرف اللفظ عن 
معنا الحقيق؟ 

ا هرپ ورود اللفظ على أساس الهاز لا على 
أساس الحقيقة؛ وذلك من خلال دراستنا لشخمية 





الذي يراد 











الصيطان في القرآن. وعلاقته بالإنسان في ما أعطاء اله 





فاعل في حياته. فنا للاحظ محماولة القترآن 






اللتأكيد أن دور التيطان الأول والأخير. هو إثارة 
وساوس الشّرّ من خلال تزيينه في أعين النّاس, وحاولة 
الإطَلال بالأساليب اي تساهم في تمقيق الصّلال, 
بإرادة الإنسان واختياره. أا التيطرة عليه بالمستوى 
الذي لايسطيع سمه الوقوف آمامه. ولا يلك إل 


اضرع لاطاله. اه ان لس ید 








فان نجد في الایة تیا مطلفا لساطان الشيطان على 
الإنسان. إلا من خلال الوسائل الصادية اي لاشلفي 
عنص الاختيار الذي تتحرّك في داخله المسؤوليّة. فإذا 
لم يكن للشيطان سلطان تكوبني على نفل الإنسان من 
قاعة إل قناعة مضادة في موضوع الكف ليان واخير 
,کون له سلطان علی |لغاء عقل الانسان 








بالكلية من خلال وسائل غير منظورة, لايلك الانسان 
أمامها القدرة على المقاومة. إن القضيّة ليست قضيّة 
عدالة الوضوع وعدم عدالته, بل هي قضيّة دور 
القشيطان في حياة الإنسان من خلال حككة ر. 








ف 
الأرض, مما يوحي لنا بأنّه لايلك أيّ دور آخر 
الإنسان. 

وهناك نقطة أخرى لاب لنا من إنارتها فى هذا الجال. 





وهي أن ذلك قد يتناف مع اجو الذي أراد لله أن ينيره في 
مراع الإنسان مع التسبطان, وهو الإيحاء بكرامة 
الإنسان من خلال أمره للشّيطان بالسّجود لآدم. وجمله 
خليفة الله في الأرض. ما يوجب أن لايجمله تحث رحمته 
في أقدس شيء وهبه الله له. وميّزه به على ملوقائه 
الأخرى وهو المقل. لان ذلك يحمل مرب في 
به كيف يشاء من خلال الوسائل الحفية اي ريلكها د 
الإنسان. 





أما تسليطه على إضلاله بالوسوسة وأمتاهاء فا 





توکد جانب الکرامة فيه ولا تنفيها؛ وذلك من خلال ثقة 
الله بالإنسان, با زوّده به من العقل وأرسله إليه من 
ژسل, وف ما أنزله عليه من كنتب ورسالاء 
ان باستعیال هذه الوسائل, 
تعلو درجات الملائكة في ما 
وردت به الأحاديث الشريفة 
الإنسان في ساحة الممركة ا 


بائه 














إن اله سبحانه قد وضع 
ينك إرادة الاتتصار فيها. 





وفى ذلك تأكيد لقدرة الإنسان على الاتتصار فى معركته 





معا 
ومن خلال هذا العرض. نسطليع الخروج بنتيجة 


غ ب ط/۱۵۹ 





نيطان هنا ایرد لیس کا 
رد ما ذلك في ما حكاء الله عن أيُوب» فإنَ الاهر 
إرادة اسر المرض منه. لا على أساس أن الشيطان هو 
الكبب الأعمق في سلسلة الأسباب الطببعيةء بل على 
أساس استعبال اللَفْظ في امرض نفسه ونحوه. أما الیل 
على هذاالاستمیل,فهو ما ّراه من عدم وجود دور 
للشّيطان في هذا الجال. وله الما 








۲۱۳۰: 


1 7 
الأصول اللغويّة 
١الأصل‏ في هذه المادّة: التتهاء وهو ضعرب اليمير 


الارض بت یده. يقال: خبط بيده تبط بل أي 





يخبط برجليه. وفي القّوب الشّديد, 
وكذا في سائر اللّغات التاميّة. كالعبريّة والآراميّة 


والسريائية. 


والئط: ضعرب ورق التّجر حقٌ ينحاثٌ عنه. 7 
يتخلف من غير أن يضيرٌ ذلك بأصل التّجرة 
وأغصانها. يقال: خبط 





والتّط: ما انتفض من ورق الشّجرة إذا م 
«قعَلَ» ببعنى «مفعول»؛ وقد اختبط له َب وهو ما 





۰ /العجم في فقه لفةالترآن... ج ۱۵ 
یه الوا أيضاء أي كسرته. 

والمزبطة والئطة: بقية الماء في الغدير, لأنّه كما قال 
این فایس - یتخبط فلایتع. 

والمزاطة من الماء: اللاْض. وهو ما بین اشلت إل 
الصف من الكقاء والموض والقدير والإثاء. يقال: في 
الإثاء خيط, ويقال: خبيط و. 

والمنبطة: ما بي في الوعاء من طمام أو غيره. يقال: 
في القربة خبطة من ماء. وهو مثل الجرعة ونحوها. 
۱ القطمة من البيوت والناس, نشبيها بت 
الغدير. بقال: أتونا خبطةٌ خبطةً, أي قطعة قطعة؛ والججمع: 
خبط 

واليباط: الراب والوتم في الجن وج 
والجمع: بد. بقل: خبطه خن آي ره بلاط 
وسقي بذلك لأنَ الَجذ أو الوجه يخبط يه. 

والنبيط: ا حوض الذي خجلته الإ كهت 
والجمع: بط سمي بذلك لان طينة تبط بالأرجل عند 
بنائه. 

والمجبيط: لبن رائب أو ميض يُصَبَ عليه الحليب 
من الب يُضعرب حق يختلط. 

ويقال مجمازا؛ خَبْط عشواء. وهي النّاقة التي في 
بصدرها ضمف تخبط إذا معت لانتوقٌ. 
في عمياء. إذا ما ركب ركب بجهالة. 

والخبا: كل سير على غير حددى. يفا 
يخبطه خَبْطاء أي سار فيه على غير حدى, وما أدري أي 
خابط القَيل هرة أو أيّ خابط ليل هو؟ أي الاس هو؟ 

والمتط: طلب الممروف. يقال: خيطه يخبطه خَبطاء 


























أي ماله واخت اء واختبطتٌ معروقه, فاختبطني 
بخير. واختبطني فلان: جاء يطلب المسروف من غبير 
آعرة, فهو مُديط, وخبطتُ الجل أشبطه عبطا 


وصَلته سه بط الورق, أو خابط الآيل. 





يتخبط. يقال: بل التّيطان وتختطه. أي مه بأذذى 


من مسّ. والحباطة: الأحمق. 





ا؛ طرح نفسه حیث کان ونام 
لاله على قول ابن فارس يط الأرض بجسمه: اه 
يضعربها به. 

وخبّط القوم بسيفه يتخبطهم خبطا جلّدهم. 

۲ والتط: افتأط. بقال: في کلام نلان عبط 
شا وهو من قول المولّدين, وخبّط الماء: خاض فيه 
كر وهو ماء خايط, يريدون به مخبوط. ويُستعمل 
اليوم بكثرة في لّغة أهل المراق. كسا ييطلقون لفط 
«غباطة» على آلة تقلط الإسحنت والحقّى بالماء, 
ويُستعمل هذا الخليط في البناء. 





الاستعیال لقن 
عله) مرّة في آية: 

ا یوون إل كتا فوم 
المش...4 البقرة: ۲۷١‏ 
التخبط» وحيد الجذر في القرآن. 









١‏ َآلِّْينَ أكون 


ازى بج ميان 





پلاحظ ول ان ما 


وفيه بوت 





بقيام الذي يصعرعه 
نقيض الصعرع؛ والقوع 
قريب من معن التَخبُط في اللغة, وأا من فسرء بالخجّل 
التق فقد بعد عن هذا المعنى. غير أنّ أغلب المفترين 
ذهو إليه. وجعلوه علامة يوم القيامة لآكل الرّباء لأنهم 
أوَلوا القيام بالبمث والتّمور. ولكن لم يرد في الآية ما 













يدل على ذلك إلا أن يتأوّل متأوّل, كما فمل المتقدمون. 
لوصف الشّيطان بأنّه عدوٌ ومّريد ورجيم وقرین 


سوء وغير ذلك» ووّسم بصفات كثيرة؛ ومنها: الوسوسة 
والتسويل, والإيحاء والإلقاء وغيرها. ول يُذكر بأنه قام 
بعمل إلا في هذه الآبة, لأنّ التختط كبا تقدّم ‏ هو 
الصّمرع والتخبل والتتق وكذا الب آیشاء 

واختلف العلياء في جسواز ذلك. قال آب ول 
« جوز أن يكون الصّعرع من فعل الشيطان في يعض 
الاس دون بمض. لأنّ الأاهر من القرآن يمع 9 











وتمقّبه الج الا يجوز ذلك, لأنّ الشيطان 
لق ضعيقًا لم مره الله على كيد البسشر بالق 
والئخبيط». 





خبط / ۱3۱ 


العرب يزعمون أنّ الشّيطان يخبط الإنان فيُصبرّع... 
فورد على ما كانوأ يعتقدون». 

ورةء الناسميّ بقول التامعر: «ممنى قول الكشّاف: 
من زعیات المرب... من بط الشيطان بالقدريّة من 
زعماتهم المردودة بقواطع التّرع». 

؟- يظهر أن المراد بالتخبتط هنا الإغواء؛ إذ يتصرف 





الرابي في أموره على غير هی من جراء وسوسة 
ان, فيخبط خبط مشواء. فالکلام عل اساز 
لالتیند 

4- وهذه المسألة قد فصّل المفسرون وطوّلوا الكلام 
فهاء وتباوزوا حدّ الحاجة. فلاحظ الُصوص. 

ولمل سائلا يقول: هل التختّط من فعل التسيطان 
عا أو من فمل لله بتسليطه على العباد؟ 

يقال: هو من فعل الشّيطان لاغير؛ وليس من فمل 
.کنات ابمبر چد. 

ويلاحظ ثانيا. أن ورودها مرّة في سورة مدئئة ربا 
يُشعر بأئها خاصّة بلغة أهل المدينة, فكانوا لفظون بها 
شكل المقل. 
وثالا: ومن نظاثر هذه المادّة في القرآن الصّرْع: 

1 ۳ 


















(9 


کرت کبزا سد 








لفظ واحد, مزتان, في سورتین مدنیتین 


توص ار 
الخَليل: المئل: جنون أو سبهه في القلب. ورج 
الافؤاد لمر وقد خيله 
وانذاء خب 


مخبول: به خَبْل, وهو م 
الدّهر والممرن والشّيطان والحُبٌ 
وقد بل خبالء ورجل أخبل. 
ودهر خیل: مت عل آهله, لایرون فیه شرووا 
والثل: فاد ارام ليدري کیف هش 











تی و 
نبل الدكبة: عله وعتتبلها: قوافهاء واختباغا: آلا 
نيت فى مواطثها. 
وبسه سبال أي مس وش قسال الله تسمال: 


<ابائرتكم آل عمران: ۱۱۸. ي شا 
وهو شَبال على أهله, أي عَناء. 
وطين المتبال: ما ذاب من أجساد أهل الار. 
والرجل تصیه التنة فيأتي أخاء في 








کلف 


بها. [واستشهد بالشّعر مر 
البال: أن تكون البغر متلجّفةٌ فرّا دخلت 


۷۲:۱ [i 








اللو في تلجيفها فتنخرق. [ثماستشهد بشعر] 
(الأزهَريّ /1 4 41) 
النبل: لسن والحسيل: الإنس, والحخسبّل: المّزادة, 
ال ون الیل جودة الق با جنون, وال 
۰ 3 ری ۷: ۱۵۲۷ 
الأصمَعي: خيّل فلان فلانًا من كذا وكذاء إذا منعه؛ 











يلي الل البمير أو الثّاقة لير 
ويتتفع بها مم يردّها. [ثم استشهد بشمر] . (۱: ۱۷۷ 

ابن الأعرابي: المتبال: الفساد, والتال: ا نون 
والمتبال, عصارة هل ار 





1 / العجم في فقه لفة القرآن... ج ١5‏ 


وي الحديث: دمن أكل الوا أطممه الله من طينة 
الحتبال يوم 
وقال رجل من العرب: إن لا في بتي فلان حبلا لي 
الجاحلة. أي قَطْم أ 
المنتل: المنّء والميل الإنس, والحبيل: الجراحة. 
امحل بالجزم: قطع اليد والؤّجل. يقال: بنو فسلان 
يطالبونا بل أي بقطع أيدٍ وأرجل وجراحات. 
ری 16۲0۷ 




















اْل: انون. وبه ّي الیل 
الیل 

التبال: الك القاتل. 

والمّكلة: الفساد من جراحة أو كَلْمَة. 


وامئل: الفساد في المر. 


ازمر 47079 
انسیا 
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استشهد بشمر] 


الإصلاح المتطق: 07) 





E) 


این رده وال وتیل أصله من الجنون, لأنّ 


ال مون المنايل, ثم سقو العاشق بول تشبیلا 
بذاك 

والتبال أصله من التقصان مغل اباب م صار 
الاك خب 

وزعم المفترون في قوله عر وجل قا زاوم إل 
خالا التوبة: ٠۷‏ أي وهنًا. هكذا قال أبومبدَة. وقال 
آخرون: إن طين الال موضع في جهام؛ وله أعلم. 

ورجل مبول ول 

والمتبال: داه يصيب الانسان بسترخی منه مفاصله. 


وأخیلث ارژجل, لا آعطیته عن غبر سؤال. |20 











استشهد بشعر] 
وأهل لین ولون لژجل ثوا له من عيب فی 
إخباية من كذا وكذاء أخرجوها فرح حناية وهذاذية. 
وما أشيه ذلك. 0۳۸۱ 
وتخباليك: من الخبال. GA‏ 





القاليٌ: الحّل: الفساد فى البدن. 










والخايل: الجا وجعه: ختل. ET)‏ 
الجنون, رجل علبول ومقكل؛ 


ودهر ا 
والخنتل: فساد في القوائم حت لايدري کیف هشيء 








وتیل الدآبد: قوافها. 
وهو بال على أهله. آي ناه. 
والفكل: الدهر. 


0 فلان یذ فلان: أشآها آسابه قالج, 








ماله. لينتفع به إلى وقت الإخصاب, ثم يردّه فيخيله 
الذي سأل. 

والإخبال: الإعارة, 

ويقولون: وقع في بلي سن کذاء آي في نها 
وخلدي. قال: وهو كقوهم: سُقط في يدي. وقدا ت 
اللاء. 

وقومي يطالبون بني فلان بدماء وبل أي بقع 
أي وأرجل. 

وخبل الزجل عن فمل أب 

الجوقري: لذبل بالتسكين: الفساده والجمع. 
بني فلان وما وحبُول. فالكول: قط 














وجل: اسم شاعر من بتي سعد. 
آي تلن على هلد 





خب (/ ۱36 


ويل بكسر الباء: اسم للد 

ويقال: فلان بال على أهله. أي 2 
أيضّاء الفساد. 

وأما الذي في الحديت: دمن قا مما ها ليس فيد 
وقفه الله تعالى في رَْعَة تال حبمميء با 
فيقال: حو صديد أهل الار. قوله: « 











وأويارها. أو فرسًا يغزو عليه. وهو مشل الإكغاء. 

|واستشهد بالشمر 
أبوهلال: الفرق بين الإفقار والإخبال: أنّ الإخبال 

أن يُعطى الرّجل فرسًا ليفزو عليه. وقيل: هو أن يعطيه 

مأله تفع بصوفه ووه وسمنه. [ثم#استشهد بشعر] 
والفرق بين ذلك المنحة والعرية ‏ وبين الإفقار أن 

مدر فثر الآجل ظهر بر 

مأخوذ من الققار وهو عظم القلهر, بقال: ی المير. 





QUT) 





أي أمكنته من فقاره. ۳۱ 
ابن سيده: الحبّل: فساد الأعضاء. 
والّل, في عروض البسيط وازجز: ذهاب الشين 





والّاه من «مستفعلن»؛ مشتقّ من «الخبّل», الذي هو 
قطع اليد. 
قال أبوإسحاق: لأنّ الشاكن كته يد الشبب؛ فإذا 
دف الشاكنان صار الجزء كأنّه قُطعت يداء, فبق 
0 ِ 
وقد خبل ا 
وأصابه َل أي فالح وفساد أعضاء وعقل. 








/المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١8‏ 

وال ال وحم بل 

وقيل الخابل: المنّ. والخيل: اسم للجمع؛ كالقمّد 
والروّح, أسماء لجمع: قاعد ورائح: وقيل: هو جمع. 





ودهر غیل: لتو على أهله. والتبال: التقصان, وهر 
الأصل, ثم متي الملالك خَبالا. واستعاره بعض الشسعراء 
تلا 

وطبة الثبال: ما سال من جلود أحل الاو 

وفلان خبال عل أهله. أي عَناء. 

والخبل: فساد في القوئم. 

واختيلت الا 

واستخيل الرّجل إيلا وغسنماء فأخيله: استماره 
فاعاره. 

وال في كل شي «: الفرض والامتمارة. 

والتل: ما زدثه على شمرطلك الذي يشترطه لك 
الجبال. 

وبل الرجل خَبله مله وحبسه. 

وما خبلك عنًا بلا؟ أي ما حبسك؟ 

والخئل: طائر يصبح الآيل كله صوثًا واحدًا يمكي. 
عافن ل 

والقتل: شاعر. [واستسهد بالشّعر مرا ] 





المخبل: الجنون وشيهه كاوج والبلد 
خبله الحزن تخيله حَبَُا. وخبلهد أذهب فؤاده فهو 





نماد والجنون وقد شيل يبل خلا 

(لافصاح ۱: 10۲۱ 

الؤاغب: المتبال: الفاد الذي يلحق الحيوان 

اه اضطرابا. كالجنون والممرض المؤتر في السقل 

والقكر, ویقال: بل وغل وشیال, ویقال: خبّله وخبلّه 

فهو خابل؛وایسمع: لل ورجل مل. ۶ ذکر لیات 
وقال:] 

وف الحديث: «من شرب الخمر ثانا كان حدًا مل 

الله تعالى أن يسانيه من طينة الحتبال». [ثم استشهد 


وال 





4۲۱ 
شَريٌ؛ خيله لا وخيله واختيله: أفسده, 






وبه شَبْل وافبل وحبول: جنُون وفاد في سقله 
وينه الم وخبلته. وسئئه الخابل, أي الج 

ورجل مبول, وعُبل, وله المت واحمَه فلانة,. 
وعاشق ختل. 

دبه خیل: فاد عضو من داء أو قطع. 

وفلان بای عل آهله 

وبلاه اه بطنة التال, ورعة الشبال, وهي ما 





خوضونه من صدید أهل التار. 








وأساب الاس 





بل ي فتة من قتل وجراح, 
ودهر غَبل: لت على أهله فاسد. [واستشهد 

بالشّعر امرّات] (أساس البلاغة: 1۱۰۳ 
في حدینه «بين بدي التاعة البل» هو 

الفساد با (الفائی ۱: ۳۵۰) 





في الحديث: دمن أكل الربا أطعمه الله تعالى من طينة 
يبال يوم القيامة». قيل: هو ما ذاب من سراق أجاد 
أهل الثار. 
لد 


(اانی ۳۵:۱ 
في حدیت الأنصار: «أنّ صاحب شَيِل 
بأ إلى نخلهم فیفسده. والثیل: الفساد. 

أبن الأثير: منه الحديث: «ويطانة لاتألوه خَبالام 
أي لامر في إفساد أمر. 





tA) 





دالبل فنعا يشا نون 
من باب وضرب با مهو طبرل إن 
أعضائه أو أَدمْتَ عقله. 





أَفتدت عضوًا من 
والتبالبفتح الخاء: يُططلق على الفساد والجنون. 

Or) 

الفيروز ابادي: الحا 

يمرك فبهباء وقَطمٌ الأيدي والأرجل: جصعه: حول 

فى البسيط 





قاد الأغضاء. وافاع, 





W/E: 





وأحابل: المد وا 

وکسحاب: اتصان, والملاك. والقناء. والكل 
والميال. والس القائل. وصديد أهل الثار. وأن تكون 
ابر فبا لت ال ی تلجینها فتتخر: 
استتهد بشمر]] 

وخبله مزن ويله واخكله: جته وأفسد عُضرَه 
آو مه 











êl 


وخيّله عنه تخبله: منعه. وعن فل أبيه قسّعر. 
بل كفرح خبالا فهو بل وخبل: بن 








ودهر شَيل: ملت على أهله. 





والإخبال: أن تبمل إبلك ج کل عام 





۸ / العجم في فقه لغة القرآن... ج6١‏ 
نصقًاء كفملك بالأرض للرّراعة. ۳۷۹۳ 

المتبال: القساد يلحق الحسيوان فيورته رای 
کا نون والمرض المؤتر في العقل والفکر, قال تمالی: ما 
راد وکر إل بال التوبة: .٤۷‏ 

والتبال: التتصان, والحبال: افلاك, والخبال: التناء, 
وافتبال: الت القاتل. 

والحئل: فاد العضاه وقلع الأيدي والأرجسل. 

















والجنون؛ ويضمٌ خاو. 

والنبل بالحربك, والنابل: الجي؛ واختله: جه, 
|ماستشهد بشعر] (بصائر ذوي || 

الطريحيَ: والتبال: القساد. ويكون في الأفمال 
والأبدان والمقول. 

والخبل بالتحريك: الجن يقال: به خبل) أي عي 
من أهل الأرض. 1 


وخیله واه نا آفد عقله آو عضو 

وف الحديث: «من عرب الدمر سقاه لك من طينة 
الخبال يوم القيامة». بنتح خاء وباء موحدة. وفشرت 
بصديد أهل الَار. وما يخرج من فروج الزّناة. فيجتمع 
به آهل الار. ‏ لمكم 
أن الأمل الواحد في هذه 
امادّة هو مطلق الاسترخناء والموان, سواء كان في 
الأعضاء الظاهرة أو الباطنة فالمنون والفساد في عضرء 
الله والمناء في القلب. وقطع اليد والوجسع في عضي 
وضعفه وهلاكه, كلها من مصاديق ذلك الأصل. 

وأما طينة المتبال». أي مادة لهوان والاسترخاء في 
القوى الروحاثية والشخصية فالوجودة في يوم القيامة. 

















یوم الى له اش 4 
ومنهوم الیل قریب من الط والّت. | ذم 





استرخاء القوى الباطنية من الإنسان, كاسترهاء المقل 
والفكر والإرادة والسّير والشبير وشيرهاء ويهذا يظهر 
الضّمف والاسترخاء واطوان 





وغيرها. 
وظهر أيضًا شمف ما يفشر المفشرون الآيتين 
بالفساد, فإنّه معنو, عامٌ ولا يناسب الموردينء مضافًا إلى 
د وقلن إن الأصل 
كم 







أذ الفساد ليس بمنى سقیق 
الواحد هو الاسترخاء. 


يتركون الجهد في فسادكم. (00] 
َة أي شرا Qer‏ 

0-0 
: أخبر لله الؤمتين باتهم لايألونهم حال 
اي في إلقاتهم فيا يضيرّهم, وأصل الخبال 
يم[ استشهد بشمر] (۱: 447۲ 





لذ من آکل الريا أطعمه الله من طينة الشبال يوم 











0 
ev) :‏ 
التّحّاس: أي لايقسّر ور لكك 


'يقصعرون ولا يتركون عهدهم 





التَعلبي: أي لا. 
وطاقتهم فبا يورّئكم فوق ال والفساد. يقال: 
غيرًا أو شرًاء أي ما قمعرت في فعل ذلك. [/استشهد 
بشمر, إلى أن قال:] 

ونمب «عبال4 علی المفعول القناني, لأنّ الإلو 
تتمدى إلى مفمولين. وإن شثت: المصدر, أي يبلونكم 
عَبالً. وإن سكت بفزع المنافض. أي بالمتبالء كرا بقال: 
r)‏ :۳ 





ألوته 


أوجعته ضيرباء أي بالصّعرب. 

وه نو (1: 618). والشرطّي 
مالغ الَازي (۸: ۸۲۱۱ وأبولعود۲۱: ۲۳ 
أي لايقصّرون في أمركم. والّبال: 
التكال. وأصله الفساد, ومنه الخبّل: الجنون. (11۹] 





MA’ 





موه الوسی (۲: 0۷۱ وان ید (۱: 4۹0 
الواحديّ؛ انى لايدعون جهدهم في سضر تكم 
وفسادتکم, ۸۳۱ 
نموه سس (۱: 0٩۲‏ راغي (4 00۵ 
te:‏ 
البييضاوي؛ أي لايقضرون لكم في الفساد. 
۷۸:۰۱ 
عله ارسي (۱: ۲١١‏ ونحموء الكاشاق (۱: 
8" والمُروسَوَيٍ (5: 











غ بل/ 14 


اال أن قالن] 





اختلال الامر وفساده ومنه سّی فساد 


المقل بال رفساد الأعضاء. ۲.۰۰۲۱ 
نحوه مكارم الَيرازيٌ. (: 0۰۷ 





الطباطبائی: اي لابفترون فيكم. وقوله: بل 
أي ددا وفسات. ومنه اميل لللجنون, لته فساد 
المقل. WAN)‏ 

فضل الله: فهم قد يظهرون لكم الميّة بطريقة 
شخصية. ولكتّهم يفون في أنفسهم المزية على الإيقاع 
بكم. والإضرار يمصالحكم, وإفساد أسوركم. وتوجيه 
عقولكم في انهاه الغفلة والجنون الفكريّ والشعوريّ 








الإكلام تفرض عليهم اكير في هذا الاتباء. (174:5) 
وقد مضي كثير من اللُصوص في «أل و أل يم 
لاعظ 








١‏ الأصل في هذ ادة: ال آي قطع الید آو 
الرّجل؛ والجمع: حُجُول. يقال: بنو فلان يطالبون بني فلان 
بدماء وعیل, أي بقطع أيد وأرجل. ولنا في بني فلان 
دماء وحْبُول: قطع أيد وأرجل, وخَبآّت ي 
ورجل عُل: كأئّه لمت أطرافه. 
تع فيه واستُعمل في فساد الأعضاء. حك 





















يه فهو متخئل عقيل مُتبل, والخجل 
من الوجع: الذي ينعه وجعه من الانبساط في المني. وفي 
اعاد غيث على ما َّ 





واختبلهء أي أفسد عقله وعضوه. وأصابه حبل. أي فاح 
وفاد أعضاء وعقل, وخبل المحيٌ قله أفده يبل 
والميلّة: الفساد من جراحة أو كُلّمة. 

والجئل: الفساد في التَمر, وذهاب الشين والثاء من 





وقد خيل الجزء وخبله. 
والمتيل والمخبال: الفساد والحكس والمّع. يقال: خبّل 
الرجل عن كذا وكذا يله حَبَلاه أي هددحي 
ومنغه. وما لك عتا خبلا: ما حبتك؟ 
والتبال: الفساد والتقصان واطلااه والناه. یال 
فلان خَبال على أهله أي عناء. 


وال فساد في القوائم, بقل اختبلت الب أي لم 





تتبث في موطتها 
والختل أيضًا: جنون أو شبهه في القلب. بقال: رجل 
خبول, وبه خبل, وهو مُنكل؛ أي لافؤاد معه. 
والمخبّل وليل والخل والحبال: الجنون. يقال: به 
خّبال. آي س وبه خبئل: شي ء من أهل الأرض. 


والْيل: الجنرن, وهو لتيل أي الذي ايل 








الهر والمرن والتبطان وا وا 





والخابل: اد واللست, وا 
خاب يذهيون إلى امبالغة. 

والخابلان: اليل والتهار. لأتهما لبأتيان على أحد 
اقا یرم 

وما شد عن هذا الاب الْحُثل: القرض 
والاستعارة والإخبال: هو أن يُحلى الرّجل البعيرٌ أو 
الافة لیرکہا وبمار وها وينتفع بها ثم يرذها. يقال: 
أخبلتُ الّجل أُخبه إشبال. واستخبل الأجل إبلا 
وفنشا فأخبله. أي استمار سنه ناقة تفع انا 
وأوبارهاء أوذرسًا يغزو عليه فأعاره, 














الاستعمال الق رآ 
جاء منها لفظ واحد - خبالًا ‏ مصدرًا مزتینه في 





خَبالا...» 


۲لو چوا 





بلاحظ رل 






أنْ «اختبال» سر بالضاد والشرّ والشّرر 
وهو ما یرفق ال والسياق أيضّاء أي 


إن النافقين يلون بالمؤمنين ويفسدون أمرهم. 





وفتره بعض بالمداوة, وهو بمید عع گر إلا أن 
یقال: ان المدارة من الفساد. فتدخل تسته, أي إن 





المنافقين يفسد ون أمر المؤمنين بالعداوة والبغضاء. 


ما استعمل الفساد بدل التبال إن كانا 












من الفساد؛ إذ فيه معنى الجنون 





کیا نقدم. فیو طعر, 'نسان خامّة. والقاد 
خر سیب کل شي أما ترى أله استممل في الأرض 
غاليا. بيغا استّممل الجنون في الإنسان فقط؟ 

۳ وصف اقه تعالى عمل المنافتين والككافرين 
پالتبال, لفساد عقاندهم. واضطراب أنفم. فیم 
ین أفکار الزمنین یا من المسنون, فوصفوا 


الأنبياء على مر العصور بأئّهم مجانينء كما وصفت قريش 








انون التکویر: ۲۲ 
المسق: رون إلا كا يوم الى تخبط 





(9 


کرت کبزا سد 





الفظ واحد, مرّة واحدة, فى سورة مكْيّة 


اء: بيث صغير من صوف. أو 








7 0 
الصوص اللغوية ابن الاعرابی: 
الخلیل: خی التار تخو خو أي 1 





م ر, واذاکان أکبم من المنياء فهو بيت. 
(الارهري ۰۵:۷ 
وھ یاه ] دون ال فتع الميم. 
ان سیده 0۷۰۰۵ 
ابن الشکیت:وقد بت ار و إذا ذهب 
((سلاع العلق: ۱0۱ 
(ذا لته (فملت 





ال جاج: ختّت ابا و 
رافت: ۱۸ 





٠٠ ۷ رم‎ 





النياء. وهو من الور أو 
السُوف. ولا یکون من شم (الازهري ۵۷ 





۷۶ / المجم ق فقه لفة الترآن... ج ۱۵ 









بر وله التهن: وجمعها: أخيية. 
مدير سكون طب الار, حب وأخباها مخبيها. 
وخبّت اب وجدة الاقة, لا سکتتا. (14۲۷:۸ 
الجرعري: والمزباء: واحسد الأخبيّة من وبر أو 
مُوف, ولا یکون من ره وهو على عمودین و تلا 
وما فوق ذا 
واستَحبيا الجباء. أي 


مستديرة. و 








فهو بيت 





وخیټ اقار تیر یا آي ب وا 
أن ۲۱ ۲۳۳8 

ابن فارس: الناء والباء والحرف المعثل وآلمتمزة 
ل على ستر الئيء. فن ذلك: خبات اللي او 








وال مارية مب وس الاب باه تقول: 
یت |خباء؛ یت ویث, کل ذلك إذا اقذث 
باد Wit)‏ 





با 
ولم يقل أحد: إن «جباء» أصله الممزة إل هو بل قد 


+ 








یکون من شَعَر. وقال تب عن یمقوب: من الصوف 








یله وعبه. 





1 التميرة في الشیلد. 
لتر كاتته. وكلاهما على الّْل. 
(OY. 10‏ 
بوا وبا سکلت 
:۳۹ 
ار سكن هما وسار علا 













QEY) 
الرَمَخْشَريّ: بت الّار بوا وهم من أهل الخياء.‎ 


٠‏ وترييثُ بين أحر بنهم. 
فة, وا لب (ذا سکن 
نور غضیه. وااسَب في خبائه, وهو غشاژه من الْبلة, 
(أساس ابلاخة: ۱۰۲ 
الجواليقي: النياء: من الشّمر والضُوف. 0۸ 
القيُوميٌ: النباء: ما يُستل من وَبّر أو صُوف» وقد 
يكون من شمر والجمع: أخبية بير همزء سل کساء 
وأكسبة ويكون على صمودين أو ثلاتة. وما فوق ذلك 


فهو بیت. 

















ت ار خر من باب «قعد»: ختد لمبهاء 


ويُعدَى بالطمزة. 


الفيروزاباديّه حيبي 


و 


۳۱ 








اء اة والتمير: ف الشبلة, 

وكراكبٌ مستديرة, وظرف للدُعن... ‏ (4 ۲٤‏ 
لین النياء بالكسر واد كالكساء [ذكر 

يّ فيه وقال:] 

ومنه الحديث: «سّمُوا في الماء في الجبباء» أي في 








یم يمير به عن مسكن الرّجسل ودار 
ومنه: «أق خباء فاطمة» يريد مغزها. لأنه ينبا 





لوكا 






غحوه مد [سماعیل ايراهيم. Nen)‏ 


: والظاهر أنَّ هده الاة یائیا أو واوبًا 


في افسوسات والأصور 
المادية, كخفاء الا وسسترهاء وخفاء اهب وانتفاضه, 
وخفاء الكاز. 

ولا بخ ما بين الح والبوخ والخيب أيضًا من 
التناسب والامتقاق الأكبر. يقال: باخَت النار. أي 








ختدت. وباخ غضیي سکن, وخاب, أي افتقر. 
OA)‏ 








(التخاس ٤‏ 0۹۷ 
وه یی عل ها (۲۵4), وأبوالفتوع (۱۲: 
والسّن(۲: ۳۲۸ 
: كلما لان منها شي ,. 
لانت وصُفت. 





ا35 لد 00۳ 
ای ۱۳ 


Nora) 


نحو الطب ي. 

أبوعبَيدَة: سكَخ. [ث,استعهد بشمر وقال:] 

ولم یذکر هاهنا جلودهم فيكون اليو ها. 
Cun)‏ 





ها تخت فان سكن الب ولم يطفاً ال 
خت تخد رد قان طغئت ولم ببق متها شي ء. قيل: 
جد ود ۲۱ 
الإجماج: أي كلما ختدت ونضجت جلودهم 





/ المعجم في فقه لفة اترآن 





eg. 

هم ّ غیرها لیذ وقواالمذاب. (۳: 4۳9۱ 

أي كلما اطفت. 

التخانی: و ان نآ تلد 

.فإن سكن هيا وعاد الجمر رمادً) قيل: كبّت. فإن 

عل بض الجمر. وسكن اللهب قيل: خكت. 

لات 

الماوّزديٌ: [ذكر قول مُاحِد والسّمَالد وقال:] 
وسكون التهابها من غير نقصان لي آلامهم رلا 


(ve r) 


اوتومي 





A) 











تیف سن اي 
الطوسيّ؛ كلما سكنت النهبت واستعرت. وذلك 


من غير نقصان آلام أهلها 2 





استشهد بشمر] 
( 6۲۳ 
البقَويٌ: إذكر قول ابن عتاس عالقا 
وأضاف:] 





وتیل هو افدو من غیر آن یرجه مان 
الكقار, أن اف تعالى قال: للا عن الزضرف: 
xo‏ 

وقيل: < كلقا مت أي أرادت أن تجو 

وقیل: الرادمنه,آي نضجت جلودهم واحترقت. 
أعبدوا إلى ما كانوا عليه. وزيد في تسمير الثار لتُحرقهم 
۳۳ 





التطقريکنا اکن جلودهموومهم وتا 





فسكن هنیا لوا غيرهاء فرجعت ملتهبة مستعرة, 
كأئّهم لا كدّبوا بالإعادة بعد الإفناء, جمل الله جزائهم أن 
ساط اثر على أجزاتهم تأكلها وتُفنيياء ثم يميدهاء 
لايزالون عل الإفناء والإعادة لهزيد ذلك في تحشر هم 
على تكذيهم البعث, ولأنه أدخل في الانتقام من 
WN)‏ 
موه ملعا ابن المَرريّ (0: .)٠١‏ واليثضاويٍ :١(‏ 
این جي (۲: ۲۹ وأبوالشمود 26 001۰ 

والكاشا(/: 1۲4), 
ابن عَطيّة: أي كلما فرغت من إحراقهم فسكن 
اللهيب القائم عليهم قدر ما يمادون, ثم مثور, فتلاد 
زيادة التمير ‏ قاله ابن عباس فاا 
لايصيبها فتور. فال 
(AY)‏ 





الجاحد. 





۹۸ 





في سیزهم, 





۸۲ ۱ 

لس »نو اس وقال.] 

ومتى قيل: كيف يبق ایح نی تلك االة من 
الاحتراق دال؟ 

فلنا: إن الله تعالى قادر على أن ينع وصول الثّار إلى 
مقاتلهم. Ger)‏ 

القَخر الزازي: لقائل أن يقوا 
عنهم المذاب. وقوله: كلا ث4 يدل على 
المذاب ينف في ذلك الوقت! 

قلنا: لاح يقتضي سكون لب الا آنا 


لایدل هذا عل أه منت المذاب في ذلك الوقت. 





نه تاق لايق 





قوله: كلما حبث زِدْنَاهُمْ سَوير)» ظاهره يقتضي 








والجواب: الزّيادة حصلت في المالة الأول أخف من 
حصوها في الالةالانية. فكان المذاب شديدا. ويجتمل 
أن يقال؛ لا عفلم العذاب صار التفاوت المساصل في 





MN 





آرقانه غر مشمور به, مود بال مئه. 
الّيسابوريّه إنمو القخر الاي وأ 
ويحتمل أن يقال: المراد دم 


زمان ممسوس أو معتد به بين ال 





AY No) 
السمين: قوله: ل كلما َيب جوز ف‎ 
الاستتناف والحاليّة من (جنْهَمْم. والعامل فيها «المأوى»!!‎ 


| دام غر ان 1 ۵ 60 
الشّبيني: أي أخذ لمبها في التکون عند لها 
مومهم وجلودهم. rin)‏ 


الآلوسي: والنڳو وكذا امنب بضتدين وتشديد, 
وهما مصدرا حبتٍ القار: سكون اللهب. [إل أن قال 

وف «القاموس» تسضسير (خَبَتُ) بوسكنتث» 
و«طفئت» وتفسير طت بذهب فبہا, وفیه خالنة لا 
في «البحره. والأكثرون على ما فيه 

ومن الغريب ما أخرجه ابن الأنباريّ عن أبي صالح 
من تفسير (خَبَتْ) ب«حييّت» وهو خلاف ا مشهور 
والمأثور, و«التعير»: اللهب. [ث# قال نمو الرَعَنْصَري 
وذكر قول ابن عباس وقال:] 

ولملّ ذلك على ما قاله بعض الأجلّة عقوبةٌ لهم على 


خب و/ ۱۷۷ 


إنكارهم الإعادة بعد الإفناء, بتكرّرها مرّة بعد أخرى, 
اليروها عيانًا حيث لم يروها برها كبا يفصح عله ما 
بعد 

واستشکل ما ذکر بأنقوله تمالی: « کشا تفج 
جلرمم نامز ُو غرقاه النساء: 1ه يدل عل 
أن الثار لاتتجاوز عن أنضاجهم إلى إحراقهم وإفنائهم 
فيعارض ذلك. 








يلهم جسلوةا شيرها 
بإحراتها وإفائها وخلق غيرهاء فکأته فیل: كلما 
نضجت جلودهم أحرقناها وأفنيناها وخلقنا هم غيرها. 
وبعض: بأ امراد: كلها فجت جلودهم كال الضج. 
بیاغ ال حذ لو بقیت عایه لایس ماعا 
بألمذإب, وهو مرتبة الاحتراق 9َبَدُلَاهُمْ. >. وبدلٌ 
عل فلت تال «یذرش العّاب». 

ال اي أجیب با جوز آن جصل بملودهم 
تار اتُضح وتارة الإغناء, أو كل منهها في حقّ قوم على 
أنه لاس لباب الجاز, بأن يبمل النضج عبارة عن مطلق 
تأتير التار؛ إذ لايحصل في ابتداء الّخول غير الإحراق. 


وأجساب يعضهم: بأ, 












هم أن بين هذه 
الاب 4 تعارضًا, لأنَ ال 
التخفيف, وهو مدفوع بأنَ الَو سكون الذهب, كا 








۸ /المعجم في فقه لفة لترآن... ج ۱۵ 

سمعت, واستازامه تخفيف عذاب الثار منوح. على أنا لر 
سلّمنا الاستلزام, فالعذاب الذي لاقف ليس منتحميرًا 
بالعذاب بالثّار والإيلام بمرارتها. وحسیتذ فیمکن أن 
يعوّض ما فات منه يسكون اللَّهب بنوع آخر من 
السذاب. ما لایملمه الا اه تعالی. [7 ذکر قول ار 
لرا 





رأضاف:] 

وقد يقال: ليس في الآية أكثر من ازدياد 
ولملّه لایستلزم ازدیاد عذایعم. والراد من 
أمرتا مدا دهع با عبر للمبالفة, ويشير إلى 
كون المراد ذلك قوله تعالى: لزِدْنَامُمْ» دون زدناها, 
لامكو 







۳ 
ابن عاشور؛ في قوله: ( كلا 4 اشکال. لک 

در لامی ون تلا ا فنك قم 
۸۱:2 [وذکرقول این متاس .دنم 






فا وازدیاد الاشتعال بالشبة ای أجسادهم, لا 
في سل ناد جهئم, وطذه الکنة سأّط فمل رذن 
على ضمير المشركين للدلالة على أن ازدياد التمير كان 
فم فکاله 
یقل: زدناها سعير. 

وعندي: أن مسنى الآية جار على طريق القحكم 
وبادئ الإطاع امسر عن خيية, له جمل ازدیاد 
التمیر مقترا بکل زمان من أزمنة الَا كما تفيده 
کلمت( التي هي نی کل زمان. وهذا في ظاهره 


اطع بعصول لورود لنظ انبر 








اهر ولکله 





يؤول إلى يأس منه؛ إذ يدلّ على دوام سميرها في كل 





الأزمان» لاقتران ازدياد سميرها بكل أزه 
التلميج. وهو من قبيل قوله 
ع ابعل فى تم 
الط 4 العراف: ۵۰ وقول إياس القاضي للخصم 


اغبرها. 











الذي سأله: على من قضيت؟ فقال: عل اين أت 
خالك. Mn)‏ 

نَضل الله: المبُو: سكون الثار عن الالتهاب. 
(FINE)‏ 


١الأصل‏ لي هذه الماد 





لیام وهو بيت من يبوت 


مرب من ار أو الصُوف؛ والجمع: أخسبية. يقال: 





الثُور: كيامته, على المقل. 
رد ردیر خن وبلا آي 
وقد أخبأها المُخبىء, أي أخدهاء 


وكأ اماد عار عاج 















۲-وجمل ابن دُرَيْد الجياء من ووم 
«اغنياء: اشتقاقه من: < 
وتعقّبه ابن سيدء قائلا: «ولم يقل أحد: إن باء أصله 
امز إلا هو بل قد صرح بخلاف ذلك». 


نا اگفذته». 








وخلط ابن فارس بين المعتلّ والمهموزء وعد الأصل 
به حسب نجه في الاتستقاق 
الخباء من المهموز, كيا فمل أبن 


في المادتيه: سر 
غير ألهم 








وذكر ابن الأثير الخباء في هع ب و» من «النّهاية», 
ولكنّه قال: «وأصل الخباء: الحمز, لأنه يختبأ فيد», 


“ل وزعم أبوهلال أن المزباء ممرّب لفظ «بيان» 








الفارسن: نت في «امعرّب» وهو بمید, لاد 
من بيوت الأعراب. وهم أهل خیام وبر والفرس أهل 


بناء ومدّر. كبا أنّ ما ذكره غير معروف في الفارسيّة. 


الاستعمال الق رآ 





٩۷ الاسراه:‎ 


يلاحظ أول: أن «المبو» ويد الجذر في القرآن. 
وف بو 

۱- قصير أبن عباس شْيو الآار وسكون فبها عل 
تأکل جاود الکقار ومسومهم بهاء وتبمه جاح 


غب و /۱۷۹ 





۲ ذهب بعض المتأخحرين إلى أن معنى الآية جار 
على طريق التَكَم, وهو بمید. لان الفمل رُم 
مسند إلى ضمير الفاعل العائد على الله تال وهو 
لظي وكذا القمل دهم فلا بلق التبکم في 
موضع التظير. ولو كان هذا تمكًا لكانت الآبة كلها 
كذلك: وهو منتفي قطمًا. 








+ قال الصَغان: «هبّتٍ الا إذا سكنت وإذا 
یت( اليك هنا على الم أي اششداد المرادة» 
وتقدير الكلام: كلا حمِيت جهنم زدناهم سميرا. 

٤‏ اليو والنبء متقاربان عند الرَاغي؛ إذ جمل 
أمل لول الغشاء والفطاه وأصل اناني الستر 
والاتخار: وعد قوله: ( كلقا خِثْ» من الأوّل. 

تیا میا مزةواحدة في سورة مك مشير 


بشذوذها في مكّة 





وتقدانها في المدية. 


تالا من ظائر هذه المادة في 





خرب اناا اف 





الإطفاء: كلا آؤقدوا تارا 
الاد 8 


.)۲۲۸( ثلاتة كتب في الأضداد‎ )١( 





خّت ر 
تار 


الفظ واحد. مره واحدة. في سورة مكَيّة 





(At) 








ول ما يأخذله من شرب الد 








ضیف ویکر, ورجل ع مسر 





بقد تر أي 

اختلط هه : (: ۳۱۰ 
ال وقريَ: ات الشذر. یقال: ختره نهر 
MEY)‏ 





ابن فارس: الخاء والتّاء والزاء أصل یدل عل 
تون ور ال: تتر اجسل فى ي 
الکشلان, 











میرن 








والمتثر كالتدّر, وهو ما بوخد عند شرب دواه أو 





اقفر فتر بدنه من مرض أو شیر (4: 14۹ 
وخرت خا خلا: مت وفسدت. 


وخترهالشراب: آفتد نفهه وقدتره تير 





واسترخی وکیل وحم (لافصام 16۸7:۱ 
اواخب: ال غذر تفه اسان 
وكير لاجتهاده فيه. 
الإمَخْشَرِيّ: هو ختّار. وهو من أهل الاثر اوهو 
أف الثذر. 


وعن بعضهم: لن ند لنا شرا من غَدْر, إلا مددنا لك 
امن 
وقالالتموال الو للحارث بن ظالم سین قال له 





الصَغانيٌ: انعو ابن سيده وأضاف:] 

ورجل ختیر منال: «فسیق»: کنر ال 

الفير وزاباديّ: الخر: ‏ 
القذر امور _الفعل كشعرب ونشر. فهو خائر 


وختار وختير وسور وختیر. 










: قر واسترخى وكجل, وحم واختُلط 
ذهنه من شرب لبن ونموه. ومشى يشيّة الكثلان. 
وختت نقسه: ميت وفَسَدت. 
وختره الشراب تختير أفد نفسه. ‏ (:18) 
الطیحی: لتار ,ولتت فیح یتال: 
خترهفهر ختار وغثور,ولفعل کشرب ونتر. 
ومنه الحديت: «العاقل غَنُور والجاهل حَدُورء, 
WAT)‏ 
مُحمّد ابراهیم اسماعیل: ختر فلاا: خدقه 
وشَدَر به أقبع الغد.ر. فهو خاتر و. 
والشتار: الغادرالافض للعهد, 0۷:۱ 
المُصْطْفَويٌ: الظاهر أنّ الأصل الواسد في هذه 
المادة هو التواني والكسّل. وهو قريب من مغهوم ال 
بمعنى الاسترخاء, والرَخو يمعنى اللبين, والمتَدْر ببعنى 
الصّون والستر, والمتلاع والخقل معن القذر. 
وأنا إطلاقها عل القذر: فإنَ منشأ ار في 
هو التراني والكشل, حت بوجب اتف ونقض الهد 
وعدم الوفاء وينتهي ذلك إلى القذر. فالذر من حیت 
هو لیس بنهوم ان بل يُستفهم في ورد ای 
والفرق بين امجكل والخثر: أن المتتل: استرخاء في 























الأعضاء. ولاس في الأعضاء الباطنية ذاتهاء وا 


التواتي في القصد والعمل. 0۰۳ 


rev 





مله بجاهد. وال حاك. والمحشنء وابن رَد 
ری ۱۰: ۲۲۲ ۲۲۵). والقرّاء (؟: ۳۳۰ ورد بن 
علي (۳۱۷, واتعلي (۷: ۳ 

جځاد. بر ۳۰:۰ 


غوه لول (لاوزدي |٤‏ ۸٤6ا‏ 








e 






نحوه قال (۲ 40۳٩‏ واطبري ۳۴62۷ 
والوسی (۸ ۸۱۸۸ والواحدي ۳۱ 64۷). 


: آقبع القدر. [ثم استشمد 


Onn 
القدار. واتار أقبح الَدْر وأشدء.‎ 
۳ 
نموه أكثر التفاسير.‎ 
OW) القمَيّ؛ المتداع.‎ 








أبن عَطيّة: وامدكار: القبيح القَذْر وذلك أنّ نعم 
لله تعالى على العباد كأئّها عهود ومأن» يائزم عنها 
أداه شكرهاء فن كقر ذلك وجحد به فكأنّه خثّر 
ett)‏ 





وخان... 








یعقرف بها الصبار الور ويج حدها المشئار 
الکفور. 

والشبار في موازنة المقار للا ومع والكفور في 
موازنة الشكور. أمَا ثفظًا فظاهر, وأما مسق فلا ار 
هو الدار الکتیر الذر و دید اد وال لایکون 
إلا من قلّة الصّهر لأنّ الصبور إن لم يكن يعهد مع أحد. 
لايمهد منه الإضرار, فإله بصب ويفوّض الأمر إلى الله, 
وأا النذار فيعهد ولا يصبر على المهد فینقضه وان 
أيكنؤر في مقابلة الشّكور مم. فظاهر. تا 

نحوه بوحیان. 0۹۳۷ 
مون 

ابن عربی: يغدر في الوفاء بعقد المزية, وعهد 
الفطرة مع الله عند الابتلاء بالفترة (I)‏ 

البيضاري: غذار إل نقض للمهد النطري أو ا 
کان ی ابحر. وا أشدا 

وله الشهدي (۸: ۵۱), ونحوه البقاعيّ 
رب والگ مود (۵: ۱۹۵, والک‌اشاني ( 
والمرُوسَسسوي (۷ ۱۰۰ والق اس (۱۳: 4۸۰۷ 
والالوسی (۲۱: ۱۰3 

پٹ الشَاطئ: سأل نافع عن قوله تعالى: (خَثّار), 
ار الوم انفشوم. ولا سأله ین 
الأزرق: وهل تمرف المرب ذلك؟ قال: نعم أا معت 

















القذر. ۳۲۲۱ 





Ao: 








۱ 4 





فقال ابن عّاس: هوا 








قول الاعر: 
لقسد عملت واستيقنت ذات نفسها 
بأن لاتخاف اهر صعرمی ولا ختری 

الكلمة وحيدة في القرآن صيخةٌ ومادة. 

ومن ظاهر دقتها أن اين عباس احتاج في شرسها 
إلى ذكر ثلاث صفات متتابمات, بصیغ المبالغة: الغدار, 
اللرم, ب إلى حس التبا 
الرائيب: الخثر: عدر يمدتر فيه الانسان, أي يضمف 
ویک لاجتهاده یه قال تعال: له 

ولحظ فيه ابن الأثير المبالفة في القار. [م ذكر ما 








من قول 





م. فكان أ 









والقدر من معاني الْحثر في المعاجم, وهال 
وا جا تور والفا لین 








تثر الّارب الیل -سکران - وقید خسترت تک 






والفساد من أصل معناء. 


الطَّباطَيائي؛ النقار مبالفة من 





ار وفي التسياق ديل على الاستكتار. وا ممق 
الام ran‏ 
عبد الكريم الخطيب؛ إغر لطر تال:] 





و انوع الذي يكر بآآبات الله. فلا يعرف الله 
ال وقت المنة والّیق. 
المُضطَنَويَ 
أموره والعمل بوظائفه. فإ تتهي إلى أن لايستفيد من 
وسائل القوفيق وأسباب اليد والطاعة, وهي العم 
الداخليّة والخارجيّة, والأنفسيّة والآفاقية, وهذا حقيقة 


r) 





أي من كان متواتیا وکیا في جریان 








الكفران. 
وا کان من أعظم الم اوه لا 
والآيات التتشريميّة. فالكفران يتمق بها أ 









والشواني والكشل, يظير في 
r‏ 
برازيٌ؛ (خَثَارَ) من الختر بمعنى نقضش 
المهد. وهذء الككلمة صيفة مبالئة, لأنّ الشركين 
والعاصين يستوجهون إلى الله مرااء ويتطعون على 


هم بجرد آن دا 





إأنفسهم المهود. وينذرون التّدور. ‏ 
طوفان الحوادث ينقضون مهودهم بصورة ستلاحقة, 
یرون هم اه لیم قال نو ار 
الرازي) 
فضل اله: واتار هو العادر الشّد يد القدْر, الذي 
يتحرف عن التزامه الاي بلله. فيكفر به وبنعمه. أننا 
المؤمنون الصّادقون الذين يعمق في داخلهم معن الوفاء 
لله في ما تتحرّك به فطرتهم في معرفته والإمان بد, تم 
في نشرق قلوبهم, فتفتح كل باتهم 

للسّير في خط الاستقامة. (IY NA)‏ 


۸۳ 





يۇمنون بايا 








وا ار ومشتقانه فتازه مبدل من الدال, وهو 


ال آي ما يأخذ عند شرب دواء أو سم حى يضف 


يلاحف أوَلَا: أن هذا الآفظ وحيد الجذر فى القرآن. 
وفبه بوب 

١‏ جاء مبالفةٌ فى المخثر وموصومًا بلفظ مبالفة في 
الكفر أو الكفران: ار كَنُورِ». ولذا مسر بأفبح 





عند ابن عباس حيث فسّره بثلائة ألفاظ. ولكتّها ‏ تبمًا 
الفتور من ظواهره. 


رنب وغیر 





غت ر/ ۱۸۵ 





: ره 

والصّواب ما ذهبنا إليه في الأصول اللغوبةء وهو أن 
تاء «المختر» مُبدّل من الدال. قال الأهَرِي: «الحتدّر من 
شراب والدّواء فتور يعتري الشّارب وضعف» تهذيب 
اللنة (۷: ۲۱۷ 





٣‏ لملّ قائكا يقول: أما كان القول: فنهم مقتصد 
ومنهم جاحد بآباتنا ختَارٌ كفورٌ أخصر وأنسب؟ 

یقال له: کلاء لأنّهِ أراد ذكر المقتصد بعد النّجاة من 
حر فتط. فتول: ص4 يريد يد 


وال موج ایح 







لاع امن الإعراب. 
یات اثه باه کافر نحو قوله: 





فتره ابن عتاس باه «العار الوم الفشوم», فجمعت 
انسفتان في هذه الآية: الظلم والكفر. لتهويل الجحد 
بآيات الله. 
لك الظاعر أن المراد ب(كَمُور) هنا لک‌فران دون 
بغربنة ميئه مقابل (شَكُور) كما أقي. 
ئ التزم القَخر الاي بالتقابل لفقل ومع بين هذه 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١6‏ 








وتا مق فلا تاره التا کی درآ ال 
القذر, والقدر لايكون إل من قله الر. لأن افو 
لم یکن یهد مع أحد لا 
ويغوض الأم إلى اف وأا الغدار فيمهر و لا ريصم ل 
العهد فينقضه. وأا أنَ الكفور في مفابلة #القاكو ره ممق" 
تظاهر». 

وثقول: الآيتان وإن كانت لها علاقة بالك والبحر 
إلا أتها ختلفتان مورةا. فورد الأول جريان للك في 
البحر. ففيه آيات لكل صبار شكور, أي من يصير على 
التَأمل في آيات الله ونعبائه. أو من يصبر على المشقًا 
لي يمنيها من ركب البحر. ويشكر الله على هده 





منه الإضرار| ف قالاق 











الكيرى. 
خفن نورق الوج کال واجادمن, 
فيشكر الله القند على نسة ال 
ائل, ويبحد ما الختّار الكفور 

















ن تلو (كُلَّ) وتقابل (صبّارا 
ل (ختار4 و(شگرر) ل« کور اا القالفة بين سمياق 
الآينين أيضًا ظاهرة؛ حيث إن الأو مدح كلها وتخ 


التكور, والابة دح رف الخثار 





الأول الال عل الاعتراف لوا یه بأ 
...4 هلال عل عدم الامتراف بل الإكفار. 





بميء هذه المادّة مرة في سورة مكية مشر 
وها واغتصاصا بلغة هل مک 
فلاحظ الاستممال ترآ من تلك المادة: 

ناا ومن ظائر هذه المادّة في القرآن: 








آل حمران: ۱۱۱ 


ختم 


ألفاظ, ۸سرات: مکیّة, ۲مدنیة 


في ۷اسور: 0مكيّة. ۲مدنیة 





والبتام؛ انا خت به مل کناب ویفال: هر 
ات ی این اي ره 

وختام الوادي: أقصاء 

دقرا اانه مِسْكَ) المطقفين: 1١‏ أي ختامه. 





يعني عاقيته ريح المسسك. 


ويقاا : بل أراد به خائّه. يعني ختامه الحتوم, و بقال: 


بل الام ام هه مات له 





وختمث زرعيذاسقیه ول ستیة هو انم نتم 
ای له إذا سق فقد تم بالرجاء. 
.وتوا على زرعهم ناء آي تزه وهو 
کرای (iit)‏ 
ابن سُسيّل: قال الطائق: الميعام: 
بالبدر حت يصير البذر تمستهاء ثم يسقونهاء يقولون: 
ختموا علیه. ارم ۳۱۳۷ 
الْحياني: هو ثم والخاتم والميتام, 
١‏ (الأزمْري 61849 


أن تثثار الأرض 

















آخرهم. 
(ابن سيده 01058 
بن الأعرابئ: التثر: أفواء خلايا التحل, والحتثر: 
المسنع, والشتم آیضا: حفظ ما نی الکتاب بتطلیم 
ان (الأزهري ۳۱۶۸ 


وختام القوم, وخائهم: 


)١(‏ أي مجاري الماء في الوادي.. 








وخاتم. 
والمخاتم والخاتم: من أسماء 






وممتاء: آخر 


الأنبياء, وقال الله: و الأحزاب: ٠‏ ؛. 
(الأزهْري 023110 
الخزبی: و حدیث ] «الأصيال 





پالشواتيم» بر 

وخواتم التور:آواخرها. 

وخم الکتاب: آخر ما يُمئل منه. وهو ّمه با ناتم 
على طينه. وقال الله تعالل: < اله عل فلو 
البقرة: ۷ xav.‏ 
» آخشه خلت 
آخره وال کا خانم الین 

والخائم معروف, یقال: خام واا[ اتاد 











بتعر| 
وختام کل شيء: ما تنه به. 
وختام کل مشروب: آخره 
شيء؛ إذا تغافل عنه وسكت. 





وفرس عُتم. إذا كان بأشاعره بياض خن كاللّمع دون 
دك اقلا فیّْد بها 





مثله. ومنهم من يهمز الخائم. 
والمينام: اين الذي يتم على الكتاب. 
وختام الوادي: أقصاء. 











ويقال لحل إذا ملأ شوزته عأ قد ختر. 


(ot) 





والمناتم والمخاتم, بكر التاء وفتحها. 
والتيتام والخاتام كله ممن ؛ والجمع: اوائ . 


تفت |ذا لسته. 





ومحتد يل خاتم الأنبياء عليهم السلاة والتلام. 
رایتام: ان الذي يح بد. وقولد تعالى: جام 








الور 








أيضًاء لأنّ الأبع على الّيء لايكون إلا بعد بلوع آخره 
لي الأحراز. 
انام 





رائحة السك. 








أبوهلال: الفرق بين الرسم والختر: 
عن إنام التّيء. وقطع فعله وعمله, تقول؛ 
الترآن, أي منت حفظه وقرأته وقطعتٌ قراءته, 





وخّمت الكغز, لأله آخر ما يُفتل به لحفظه. ولا نئ 


سم عن ذلك, وا الرّسم إظهار الأثر بالسّيء, ليكون 

علامة فیه, ولیس یل على تمامه. ألا نرى أَنّك تقول: 
شمث القرآن, ولا قول: رسته. فان ال الزسم في 

في بعض المواضع. فلقرب معناء من معناء. 














كله ذم بأنها كالمنوعة من قبول الحقّ 
ب لأأصل له في العسريئة, 


الفرق بين الخنتم والطسبع: أن الطبع أثر 
الطبرع ویلزمه. فهو يفيد من معن الّبات والزوم ما 
الايفيده الحنتر. وهذا قيل: طبع الدّرهم طبمّا. وهو الأثر 
الّذي يؤئره فيه فلا يزول عنه, كذلك أيضًا قيل: طبع 
الإنسان, لأنْه ثبت غير زائل, وقيل: طبع فلان على هذا 
اللق, إذا كان لايزول عنه. 

اوقال بعضهم: الطبع علامة تدلّ على كنه اليه 
قال وفیل: طبع الانسان لدلالته عل حقيق اجه من 


رهم علامة جوازه 








الحرارة والبرودة, قال: وطبع 
)07( 
القعالب: لابقال: خائم. هذا كان فيه م وال 


نهر مه )0( 
فصل في الأواخر... الحاقة: آخر الأمر. ‏ (۵5) 
(to)‏ 

إخاتم: معروف للدي 

uv) 

وختاماء الأخيرة 


الثم على القلب: ألا يفهم شيئً. ولا يخرج منه 
شيء. كأته طَنع. |إلى أن قال :] 
والخاتم: ما يوضع على الطيئة. 





۰ /العجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


 :ماتنملاو‎ 





الذي يخم به على الکتاب. 


والمنتم, والخاتم, والخائم, والخاتم وی من 





وقال سييؤيه: الذين قالوا: ضواتيم: إا جملوه 
تكسير «فاعال». وإن لم يكن في كلامهم. وهذا دئيمل 





أذ ال مك 
على قلویکم# الأنعام: 47. إشارة إلى ما أجرى الله به 
الماد أن اسان هی في اعتقاد باطل أو ارتكاب 
محظور, ولا کون منه SBA‏ ده ذلك 











قل وضع القوام. ریم ونیم وبا رجز6 اقعل: ۰۱۰۸ 








والخائم: 
وفرس عم بأشاعره ببياض حك كاللتع دون وعل هذا او استم لاله ی قول مز 
الخدم 5 


وخائم الفرس الأنى: الق انا من فقیتیا, 

الأنمام؛ ٠٠١‏ واستمارة 

«شاوتء في قوله تمال: (وجملتا وم قاي 
لاه ۱۳ 

قال اباي يجمل الله خَنْمّا على قلوب الكقّان, 

عن الرَبَاجيّ. (0: 2010 ليكون دلالاً للملائكة على كثرهم. فلا يدعون طلم 








بشی» فان هذه الكثابة إن كانت محسوسة 
فن حتها أن يُدركها أصحاب التمشرع, وإن كانت 
مسمقولة غير ممسوسة, فالملائكة باطّلاعهم على 








وقال بمضهم: نمه شهادته تعالى عليه أنه 
رس 0 
نحوه الفيروز أياديّ. (بصائر ذوي التمییز ۲: 4۵۲۹ 
اي وضع دنم حل .ولا وهو 
e‏ 
وما ختامك؟ طينة أم شمعة؟ 
رخ الكتاب وعلى الکتاب. 
ومن الجاز: لبس الخائم والخائم, وتم بالمنيق: 
وختم صاحبه؛ سني باسم الابع. لأمّه يتم به, 

وخت القرآنء وكل عمل إذا أنه وفرغ منه. 

والتحميد؛ مفتتّح الفرآن, والاستعاذة: کتشّه. وقد 
افتع عمل کذا واختمه. 

وختم له على سمعه وقلبه. 

ويقال للتحل إذا ملأ شو: 





اللا 





عتلا دح 


وخ شكٌ» آي عافته رج الملسك. 








وت کنده. 
واحتجم لي خائم القذاء وهو ند 


وما في فوائمه إلا خائم, وهو شيء من لح یقال 





في ختم ذلك. [ثم استشهد بشمر] 
الْمَدينيئ: فى الحديث: «أنّه جاءه رجل عليه 








خي فقال: سالي آجد منك رع الأصنام؟ء أي لان 
الأصنام كانت بتخذ من الشبه, فطرحه, ‏ جاء وعليه 
ام من حدید, فقال: «مالي أرى عليك جلية أهل 
اثار»؟ قیل:اکرهه من أجل پوك" ريمه. وقوله: 
«جليّة أهل الثار»: أي أنه من زيّ الكقار الذين هم أهل 
ار 
وی حدیث آخر: نبى عن أبس الخاثم إلالدي 
سلطان» أي إذا لبسه لفير حاجة, وكان للرّيئة المضة, 
0۱ 
ف خاتم رب المالین 
على عباده المؤمنين» قيل: معناء طابعه وعلامته التي 





تدفع عنهم الأعراض والماهات, لأنّ خاتم الكتاب 
يصونه, وينع ااظرین عم ني باطنه, وثلق 











۰ 
القَيُوميَ: إنمو التابقين وأضاف:] 

وف اممدیت: ای ولو خاتع من حديدء قيل: 
«لَْء هنا بعی عسی, والثقدیر: امس صدافاء فان ۸ 
تجد ما یکون کذلك, فصاك تجد خاتاً من حدید. فهو 
لببان أدنى ما يلعمس عنا يُتتفع به. 


وهبي آخيره 





O) 
ا وع اا‎ 





ا ولا ترج منه 
: بلغ آخره, والرَع وعليه: سقاه 





وككناب: الطين يحم به على التيء. 
ولاه ما يوضع عمل ال .وَل الإميع 








اله السشل. وأفواء لايا التحل. وأن تجح 














مُسوص مفاصل الیل الواحد: 
(4: ۱۰۳) 


ا. من باب «ضعرب». 


وخاقة العمل: آخره. ومنه الدّعاء: «اللّهم إن 





أستودعك خاةة عمل 

ولي الحديث: «من تم له بقيام ليلة ثم مات ضله 
الها 

وفي الحدي عن رجل أسلم دراهم في خمسسة 








اتير جنطّة أو شعير». كأنّه يريد بالخاتير: ما تم علیہ 
من صبر العام امعلومةالخائم, وهوما ين ب العام من 
المخعب وغيره. 


وفي الخبر «أوتيت جوامع الكلم وخواقه» يعني 





ثلات غسات. 








: کان الکتوب فیه «توجّه حیث شنت فك 





CI مصور».‎ 





العذ: 





اني؛ الخائم, لمناتم. الخاتام, انيتا السع. 
نام لام ام ارم الم اه لام 
وينطون من بطق على ال تب في الإصبع. 
وتکون ذات فعل, اسم امیتام, وهو اسم صحیح, کب 
يقول القاموس, والتّاج. والمد. وهتالك أسماء كثيرة 
أخرى سوى الميينا تُطلّق على هذء الحلقة, وهي: 
١الخائم:‏ في الحديث: جاءه رجل عليه خائم و 











فقال: «ما بي أَجدٌ منك ريم الأصنام؟» لأئها كاْث تُتَحَدْ 
من ال وهو التُحاس الأصفر. 

وذكر الخاتم أيضًا كل من الألفاظ الكنتابية. 
والصّحاح. ومعجم مقاييس الأّهة, والشلخيص لأبي 
هلال المسكريٌ. والدّخائر والتمّف للقاضي ابن اليكل 


والأساس. وان المجرّز: 





والتهاية, والفتار. وابن| مالك 





والأّسان. والمصباح, والقاموس, والتّاج. والمته حيط 

امیط, ودوزي,وأقرب الوارد؛ واطتن. الط 
والدانم: ااشحام. ومعجم مقاییس ال 

والتلخيص لأبي جلال المسكريّ الذي قال: | ستممال 





وابن مالك. والأّسان, والمصباح الذي ققال: 





أتبّر. والقاموس, والتاج, والمد. ومحيط الحيطء 
ودوزيّء وأقرب الموارد, والمتن, والوسيط. 

"د والخاتام: الشحاح. ومحجم مقابيس اللّفق, 
والتنخيص للمسكري. والفتار. وابن مالك» ولان 
والقاموس, والتاج. وال وعيط الميطء وأقرب الوارد. 
والمتن. والوسبط. 








غتم/۱۹۳ 


واشفتاره وابن مالك واللّسان الذي استشهد بالبيث 
الذي أندده ابن يري 
یا هد ذاث ارب الق 
أَمَدْتٍ حَيْتَامي بغيرٍ حَق 
والتّاج. والمد. والمتن. والوسيط. 
هامر ابن سيده. والأّسان, وابن شام 
أنصاريّ. والقاموس. والَاج؛ والمدّ. ومميط الحسيطء 
وأقرب الموارد. والمتن. والوسيط. 
1 والخاتيام: القاموس. وا! 





اامیط. وأقرب الوارد, والوسیط. 





هل وان هاش القموس, والاج. واد وذيل 
أقرباالموارد. والمتن. 

ه والْيتُوم: هامش القاموس. والتّاع والمدّ, 
كن 





اليم ابن مالك, والمد. 

١‏ وامخأتم التاج, ال 

١‏ والميتام: القاموس. والقاج. 

وییتم نام ولا على: خواتم وخواتيم, 

واتقرد حیط المیط بذکر ایام والتن بذکر 
تیا ول عار عل من يؤيّدهما رح صاحب 
المتن أراد الخاتيام (رَُم .)١‏ فقدّم منضّد الحروف الياء 





۶ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١6‏ 


ويخطلون من يُطلقون على ما یت به اسم لته 
ويقولون إن الواب هو: المنتام لين أو الشمع الذي 
/ به أعادا على قوله تعال في الآية: ”1 من سورة 
المطقنين: تَامُهُ ِسكُ4. وعلى ما جاء في معجم 
ألفاظ الترآن الكريم. وجامع الكرْماني والأُزهَري. 
والسحاح, ومفردات انیب الا نها والأساس, 
والفتار, واللّسان. والصباح. والفاموس. والاج. وال 
وحيط المیط, وأقرب الوارد. واتن, والوسیط. 

وقد ذكر المتن: أن بجمع مسيرٌ أطلق اسم البتامعلی 
الشعم الأهر المروف للع ی ابمدول رقم ۱۱۵ 

ولکن: قال ابن الفارض: 
ولو نسظر شمان غ إنايها 

لاشکرهم من دونه ذلك الم 

وذکر یا آن ال هو كل ما یم :حطس 

وأقرب الموارد. أي الأداة اي وع شالش ار 




















وهنالك اسان ما يوضع على الع أو الأّين, 
تذكرها المعجبات أكثر من 
١‏ المخائم: معجم ألفاظ القرآن الكريم. ومعجم 
الغ وجاز الأساس, والتهاية, والّسان, 
والمصباح, والقاموس, والتاج, والمد وتحبيط السيطء 











وأقرب الواره والتن. 

ل والخساتم: الأزَضَريء والشلخيص لأبي هلال 
المسكريّ. وبجماز الأساس, والایة 
وحیط الميط, وأقرب الموارد, وافتن. 





أن الأصل الواحد فى هذه 
أي إكمال لت 











وأمَا ملهوم التلبع: فهو قريب من 
متحد مصداقًا بالختم لامتهوما. واتمحادها مصداقًا 


أوجب الالتياس, ولا سيا إذا استملا تحرف «علل», 





يقال: ختّم عليه وطيع عليه, وقد ب 
الموارد. يقال: ختم القارئ التتورة, وطبع الترهم أي 


والخنتام مصدر كالختم, وقد بطلقان عل الّات 


قان في عض 








مبالفة. يقال: وعليها خم وختامه يسلكُء كبا أن المدائتم 
صفةٌ قد يطلق على الذّات باعتبار انُصافه في الممنى بصفة 
الناتید. 


والخاثم کالم اضٌا مزیدا فیه من التم: بدل عل 
لدت" متصفة بالمختم. وفيه مبالغة زائدة. 





وأما إطلاق الختم على اللينة الفتومة بهاء وعلى أل 
سقية بعد الرّرع, وعلى تغطية البذر: كلها باعتبار الأصل 
الواحد, كإطلاق الخاتم على معانیه. 

فهذه امعان كلها من مصاديق المفهوم الح 








الأصل, ولیست هذه المانيبذتها 
منظورة. [ثم ذكر الآيات إلى أن قال:] 

إن التكيل والتعمم يُستعملان خالا بالنسبة إلى 
الأجزاء الارتباطيّة في مقابل التقص. ولثم يستعمل في 
الأجزاء الاستقلالتٍ في مادّة «قم»: أن الكال. 
في الكثيّات. 





(r) 





يستعمل في الکیفیات. 





اللُصوص التقسيريّة 





١خت‏ اف عل وريم وعلى لبهم وََلى آتشاریز 





والاقفال َشد ذلك کله, ی ( 110 

ابن جريج: امم غم عل الطب 
والتمع, ي 

الامامالوضا :لت حو اللأبع على قلوب 
الكقار. عتوبة على كفرهم. كبا قال عزّ وججلٌ: بل طبع 
اله ليها بكرم قلا يؤيُونَ إلا ذبيلا» التساء. 
(الكاشاني .۸ 





خت اف على لويرم وعلى تبيه ثم قال: وع لى 
آبضارهم ماوت تاا 

وقوله: 5 
فجاز ذلك النظ, كما تفول: «أهلكثه فلانة» إذا یب 
بها. وهي لاتفعل به شين لأ حلك لي تباعهاء أو يكون 
(غترا: كم بها أئها مخنوم عليها. 





خر اف لأنّ ذلك كان لمصيانهم اش 


۸۸۱ 








اخت م/ ۱۹۵ 


طبع لله عليهاء 
عليها وأغلتها 
ولا تسمعه. وأصل هذا أن كل شيء 
)£( 

الطَبريّ: وأصل الحع: الطبع. والخام: هو الطائع» 
يقال منه: ختمت الكتاب. إذا اطبمته. 

فإن قال ثنا قائل: وكيف يلتم على القلوب. وا 
لت نع على الأوعية والأروف واللف؟ 

قبل: فنَ قلوب العباد أوعية لما أودعت من العلوم, 
وظروف لا مل فيها من المعارف بالأمور. فعنى انتم 
عليها وعلى الأسماع التي 
“قبلها يوصّل إلى معرفة حقائق الأنباء, من !| 
اير ممنى الختم. على سائر الأوعية والّروف. 

فإن قال: فهل لذلك من صفة تصنها لنا همه 
هي سل للم الذي مرف لا ظهر للابسار. أم هي 
بخلاف ذلك؟ 

قيل: قد اختلف أهل التأوبل في صفة ذلك, 
وستُخبر بصفته بعد ذكرنا قوطم. [وذ كر بعض الأقوال في 





الطابع. وا أراد: أله أ 

















وقال بعضهم: إنَا ممنى قوله: خم اله على 
فورخ إخبار من الله جل شناؤه عن تكتبرهم, 
وإعراضهم عن الاسجاع لما دهوا إليه من احق كا يقال: 
إن فلا لأصيّ عن هذا الكلام؛ إذا امتنع من سماعه 





ورفع نقسه عن تفقمه تك 
والحقّ في ذلك عنديء ما صم بنظيره الخسير عن 
رسول زف مإ زلؤمن زذا لت ذيًا كانت تُكتّة 





١6 العجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ١ 

سؤداء فی قلبه, قان تاب ونرع واستنقر صل قلبه, فان 
فذلك الرّان الذي قال الله 
ن عل فلوم صا انوا 






4 
قأخب رن الّنوب |ذا تتایمت علی القلوب 
أغلقتها. وإذا أغلقتها أناها حيشذ نتم من قبل الله عر 
وجل والطبع. فلا يكون للإيان إليها مسلك. ولا للكفر 
منها ُقلّص» فذلك هوالع وال الذي ذكره لل تبارك 
وتمال في قوله: َم انه على وريم 
ظير البح والمنتم على ما تدرك ا 
والفآروف التي لايوصل إل ما فيها إلا بفضٌ ذلك عنيا نم 
حلّها. فكذلك لابصل الإمان إلى قلوب من وطف أ 
أنه ختم على قلوبهم, إلا بعد فشّه خاقه. وحله رباطه 

عنم 

ویقال لقائل لقول ای لژاعمینء نمی قوله 
جل ناژ عَم لله على فلویم ول شنمهن6 هو 
وصنهم بالاستكبار والإعراض عن الذي دُعوا إليه من 
الإقرار با مق تك 
وصنهم اله جل ثناؤه بهذه الصّفة, وإعرأضيسم عن 
الإقرار ا عوا إليه من الإثيان وسائر المعاني الأواحق به, 
أل منهم. أم فل من اله تعالى هس 

فإن زعموا أن ذلك فعل منهم, وذلك قوهم. قيل 











برونا من استكبار الین 





لهم: فإ اف تبارك وتمالى قد أخبر أله هو الذي خم 
على قلوبہم ومهم وکیف یوز أن يكون إعراض 
الكافر عن الإيا 
عندکم ختشامن ال علی قلبه وسممه, وختمه علی قلید 





وتکیره عن الإقرار به وهو فعله 


وحمه, فمل اه عر وجل دون فعل الكافر. فإن زعموا. 
أنّ ذلك جائز أن يكون كذلك, لان نكب 
عن ختر لله على قلي وسمعه. فل كان انتم سيا لذلك 
جازأن اتركوا فوهم؛ وأوجبوا أن المختم 
من الله على قلوب الكمّار وأسماعهم معنى غير كفر 








الكافر. وير تكبْره وإعراضه عن قبول الإمان والإقرار 
ابه وذلك دخول فيا أتكروه. 

وهذه الآية من أوضح الأدلّة عل فساد قول 
المتكرين: تكليف. ما لايطاق إِلَا بعونة الله. لأ لله جل 
ناوه أخبر أنه شت على قلوب صنف من كقار عسباده 
وأسباعهم. ملم :سقط التكليف عنهم؛ ولم يضع عن أحد 
منهم فرائضه. وا يعذره في شيء عنا كان منه من خلاف. 
أذاعته. ببسب ما فعل به من انتم والأبع على قلي 
وسميه. بل أخبر أن للمميعهم منه عذابا مظيشاء على 
تركهم طاعته فيا أمرهم به. ونهاهم عنه. من حدوده 
وفرائقه مع حعه القضاء علييي مع ذلك بأئيسم 
QELEN)‏ 


لایژمنون. 


ان 
لرخاچ: من (حَعَ) في اللنة و«طبع» نی واحد. 





الطتفین: ۰۱۶ معناء غلب على قلوبهم شا کارا 
٠‏ وكذلك: « طبع ال ی م4 النساءه 
0 وهم كانوا يسممون ويبصارون ويعقلون, ولكتّهم 
لم يستعملوا هذه الحواسٌ استعمالا يري عنهم؛ قصاروا 
كمن لايتشمع ول" يُبصر, [ثماستشهد بشعر] (1: 81 








نحوه أبومسلم الأصنها والأصم. 
لس :146 
النّخاس: أي طبع لله على قلويهم وعل أسماعهم» 
وغطَى عليهاء على جهة الجزاء يكفرهم وصدّهم الاس 
عن دين الله. وحؤّلاء الكقار هم الذي سبق فى علمه من 
تېم لایژمنون. ویکون مثل قوهم: أهلكه المال. وذهب 
السال بعقله, أي هلك فيه وبسبيه, فهو كقوله: 
ؤقانذزثكم ترا تطى » لابضليها إلا الآشق» الليل: 
۸ 0 فا ذلك من الله عن فعلهم في أمره. (: لاما 
الفار. 1 





إلى أن ممنى. 
عليها بأن طتع 
عليها ووستها بعَة تدل عل أن فها الكفر, ليعرفهي خخ 
يشاهدهم من الملائكة بهذه السّمة, 









زقوا بينهم وبي 





منوا بها في قوله تمال: اَن كرح ال مد 
لاشلام4 ام ۲ وغوله: لین گرا طمن 
وی بذک وه العد: ۲۸ 
والطبع واحد, وها بمّة وعلامة في قللب 
الطبوع عل قلبه. وكا ختم عل قلب الكافر وطّيع 
فوم بيمئة تعرف هاا ملائكة كفره, كذلك وسم قلوب 
المؤمنين بيمات تعرفهم املائكة بهساء کا عرفوا ا 
في قوله تاق 5 








ختم/۱۹۷ 





الإا 
السمةء فقد أغفلهم. 

ومثل ما تأوّلوا في هذا من أله علامة يُعرف بها 
الكافر من الؤمن, مناوئة الكتاب بالجين وبالقهال. في أن 
المناولة بالبين علامة, أنّامتاوّل بالبين من أهل الجنّقء 
والمناول بالتهال من أهل الثار. وقدرله: بل حع اله 
لیا یرجم التساء: 160 يحتمل أمرين. أي طبع 
علبها وختم, جزاة للكفر وعقوية عليه. [ثم استشجد 
بثر] 

قوله: بل طبع الله عليها بكفرهم, أي طبع علیها 
بعلامة كفرهم. كبا تقول: طبع عليه بالطّين. وختم عليه 
بایتم. 

أويجوز أن يكون قوله تمالى: لحُمَمٌ اف على 
ُلُوييم...» وصنًا لذي ذم بهذا الكلام. بأن قلبه ضاق 
عن كبرل أ شكة والإسلام. والاستد لال على توحيد الله 
تعالى. وقبول شمرائع أنبيائه طلا فلم ينشرح له ام 
الفبوله. فهو خلاف من ذكر في قوله تعالى: «آآنْ 


الجادلة: 1؟: أي علامته. فإذا لم يمهم بيذم 





















ومثل ذلك قوله 55 ولا رن 7 
عل لوپ > عتد: ۲۵ 






ماع فسلت: 6, ون ذلك قوله: «وَقَاوا قُلُوينًا 
عف4 البفرة: ۸۸ إا هو جع أغلف. أي ؤ 





۸ / العجم في فقه لغة القرآن... ج ١5‏ 


»لين أجل الأ ايخ ل ابه 34 





وق عل تُتُويك» الأنمام كلد 


اتدل لنت عل الوب بأخذهالشع وبصي فد هذا 
على أن النتم عل 


على القلب. هو أن يصير على وصف 
اج فيه الب كا افع مالع 
وار بع أخذهاء .ونا يكون ضيقه بألا بشع كا 
يحتاج إليه من التظر والاستدلال الفاصل بسين الحقّ 
والباطل. ومن ذلك قرله تعالى: ومن برذ أن 
قل ضدره یا خرجا کش ئة نى الكلمار» 
الامام: ۱۲۵ 
فیذا کلام کاثثل. ي من یستحق الاضلال عن 

الثواب يجمل صدره ضيمًا نی نهاية الشین: ان القلب 
عملا للعلوم والاعتقادات, بدلالة قوله تعا: م 
0 بينا» الأعراف: 174, فوصفه بالضّيق 
ونه على خلاف الشرح والانفساح, دل أ لابيمي 
علشاء ولا يستدل على ما أريد له ودعي إليه. كا مف 
الجبان بأئَه لاقلب له. كا أريد به المبالقة في وصفه 
بالمجبن. لأ التجامة لها القلب. فإذا لم يكن القلب 
الذي يكون محل الشّجاعة لو كانت. فألا تكون التّجاعة 
بل 

ومن ثم قالوا في التعامة: جؤجؤه هواء, أي ذو هواء. 
فهو فارغ من القلب, فهذا كبا وصفوها بالشّراد لجبتها. 
[#استعهد بأشمار ] 



























فكدا وُصف المميان بأنّه لاقلب له, أله جوف 
يراعة, أنه إذ كان كذلك يمد من الشّجاعة, ومن الفهم 
لمدمه القلب, كذلك وصف من بَعّد عن قبول الإسلام بعد 
وإقامة الحجّة عليه. بألّه مطبوع على قلید. 
وله كاد «دقي فلاف 






A) 


أية. طبع الله على قلويهم وأغلتها وأقفلها. 
ولا تفهمه. يدل عليه قوله تتعال: 
نة 4 عتد: :۲ 

وقال بعضیم: معنی اطع وانتم: کم اه عیم 
إبالكفر والشّقاوة, كبا يقال للرّجل: تم عليك أن 








الم أبذا. (: 00۰ 
آلماوزدي: الم لطیع, ومنهختم الكتاب. وفيه 
أربعة تأويلات: 


اض ممنی قول باد ]. 






باس تکون علامة فیهم, تعرفهم 
الملائكة بها من بين المؤمنين. 

والثالث: أده إخبار من الله شمالى عبن كفرهم 
اعراضهم عن سماع ما دُعوا إليه من الحقّ. 





انس وختم عليه فلا يدخله خير. 
والزابع: أئها شهادة من الله تعالى على قلوبهم؛ بأ ها 
الاتعي الآكر ولا تقبل المقّء وعلى أسباعهم ينها 
لصفي إليه. Wr)‏ 
لطس اي سید یه التبا يقول 








تشتم علی کل ما یقول فلان, ي تشهد به 
مت عليك باتك لاتعلم. ره 

وذلك إستعارة. وقيل: إن «ختم» بمنى طبع فيا أئرًا 

نوب, کالشمة والعلامة اشمرفها اللائکة 








منهم, ولا يوالوهم ولا یستفروا هم سع استففارهم 
اللمؤمنين. وفيل: المعنى لي ذلك أنه تهم با کاشتوم 
عليها في أنها لايدخلها الإيان, ولا مخرج عنها الكفر. 
]م استعهد بشعر] 

ولتم آخر الي» ومنه قوله نعالى: (جتائة 





وما يختم الله على القلوب من السمة والعلآمة 0 





ذکرناها لیست بانعة من الایان, کب ان عنم الکستاب" 
وافظرف والوعاء لاینع من أخذ ما فیه. [ کر ول 
ماحد وقال:] 

وقيل: إن قوله تعال: افا إخبا عن 
تكبّرهم وإعراضهم عن الاسباع ما دعوا إليه من الحقء 
كبا يقال: فلان أصمّ عن هذا الكلام.إذا امتنع عن سماعد, 








0۳ 





أغر اس لمعن 

اي الم عل الي» نع ما لیس فیه آن 
.يدخله, وما فيه أن يخريع سنه. وكذلك حكم الحسق 
سبحانه با یفاری قلوب آعدائه ما فيها من الجهالة 
والضّلالة, ولا يدخلها شيء من البصيرة والهداية, على 
أمماع قلويهم غطاء الخذلان, دت تلك المسامع صن 





بت م/۱۹۹ 


إدراك خطاب الس من حيث الإيسان. فوساوس 
التيطان وهواجس التفوس شغلتها عن اسجاع خواطر 
Wr)‏ 








دخول الإيان فيهاء وخروج الكفر منهاء وأا يكون 
ذلك: بأن يلق الله الكفر فيهاء ویصذهم عن اطدی, فلا 





الإَمَغْقَريٌ: الست والكتم أخوان, لأنّ في 
اه كعرب الخائم عليه كتما لد 
يتوصّل إليه ولا ييطلع علليه. والمنتسارة 











رمد ألبناء لما يستمل على التّيء كبالعصابة 
والعيامة. 
فإن 





ت: ما ممنى الخستم على القدلوب والأسباع 
وتغئية الأبصار؟ 
على الحقيقة, وا هو من 
باب الجاز. ويحتمل أن يكدون من كلا نوعيه وها 
الاستعارة والشمتیل. 

تا الاستمارة فأن تجعل قلوبهم أن امسق لاينفذ 
فیاء ولا بخلص ٍل ضاثرها من قبل (عراضپسم عننه, 
واستكبارهم عن قبوله واعتقاده, وأسماعهم ل 
وتبر عن الإصغاء إليه, وُمافٌ استاعهکا ها مستولق 
مها بالختم, وأيصارهم لأا لاتهعل آيات الله 


قلت: لاتم ولا 











۲۰۰ /المجم نفقه لة لرآن... ۱0 


المعروضة ودلائله المنصوبة. كيا تبتلا أعين الم 





السیصمرین, کي علها وحجبت, وحیل میا 


وبين الإدراك. 


حيث لم يستضعرا ها في 
رهاء ونوا من اجلها ب 
سرب جاب اب یا ی لاسام ماباشم 








وقد جعل بعض الازتين المبسة في الْسان واليّ 
ختشا علیه. | استشهد بشمر] 
فان قلت: فلم آسند الم ياه تعلی, واسناده |لیه 





یح. و یتالی عن فعل القبيح علوًا كبيركالم انه 
بشبحه وعلمه بغناه عنه, وقد نمل على تغزیلذانه ول 





اتنزیل؟ 


ونا إسناه 
المّفة في فرط تمكنها وتبات قدمهاء كالتي. الخلق غير 
العرضيّ. ألا ترى إلى قوم: فلان بجبول على كنذا 











كاماد حاهم. ونيط بذلك 
الوعيد بعذاب عظير؟ 






على تیب = مثا كقوم: سال به الوادي, ذا هللده 
وطارت به المنقاء. إذا طال القيبة. وليس للوادي ولا 
للعنقاء عمل في ملاكه, ولافي طول غيبته. وا هو قثيل 
مكلت حاله في هلاكد بحال من سال به الوادي» وفي طول 
بحال من طارت به العنقاء. فكذلك ملت حال 
قلوبهم فيا كانت عليه من التجافي عن الحق؛ بحال قلوب 
ختم الله عليها نمو قلوب الأخنام التي هي في خاوّها عن 
التّن كقلوب البهائم, أو بمال قلوب البهائم أنفسهاء أو 
حال قلوب مقدّر خم لله عليهاء حتی لاتمي شا ولا 
تفقه. ولیس له عر وجل فمل لي تجافيها عن ا مق ونبوّها 
عن قبوله. وهو ستعال عن ذلك. 

ويبوز أن يستمار الإسناد في تفسه من غير الله ف 
أقبكون الختم مستا إلى اسم الله عمل سسبيل لجاز وهر 
یره حقيقة. 

ي هذا أن للفمل ملابسات شقٌ. يلابس الفاعل 
والمقمول به والممسدر والرّصان والمكان والمُسيّب له 
افإسناده إلى الفاعل حقيقة, وقد يُسند إلى هذه الأشياء, 
على طريق الجاز لمسستّى استعارة؛ وذلك لمضاهاتها 
الفاعل في ملايس: الفمل» كما يضاهي الرّجل الأسد في 
جراءته. فيستعأر له اسمهء فيقال في المقعول به: عيش 
رفي عکسه: سيل مقعم وفي المصدر: 

في الزّمان: نهار صائم وليه 
قائم. وفي المكان: طريق سائرٌ ونهرٌ جار. وأهل مكّة 
يقولون: صل المقام, وفي المُسّب: بنى الأميرٌ الدينة, 
وناقةٌ ضبوثُ وحلوب. وقال: 


#إذا دعا في القدر من يستمير ماع 








راضيةٌ وماء اف 











كما ند ااعل لالب 

ووجه رابع: وهو أنْهم ا كانوا على القطع والبَت 
عن لايؤمن, ولا مني عنهم الآبات والدّر. ولا تجدي 
علبهم الألطاف المصّلة ولا المقربة إن أعطوهاء لم 
بعد استحكام العلم بأنّه لاطريق إلى أن يؤمنوا طومًا 
واختياًا ‏ طريق إلى إهانهم إلا القسر والإجماء. وإذا م 








تبق طريق - لا آن یقت رهم اه ویلجاهم, ‏ قر دم 
ول يُلجئهم اثلا يننقض الغرض في التكليف ‏ عير عن 
ترك القسر والإلجاء با 
أمرهم في التسميم على الكفر والإسعرار عليه إلى نت 
لايتناهون عن إلا بالقسر والإلجماء, وهي المابا 
القصوى في وصف لجابجهم في لس واسيتبرالهم فق 
الشلال والبغي. 

ووجه خامس: وهو أن يكون حكابة ماكان الكقرة 
یقرلونه بهم. من فوهم: ونا في أكِنْةٍ ينا 


إشمارًا بأئّهم الذين ترامى 








ختم/۲۰۱ 





فإن قنت:أيّ فائدة في تكرير اجا في قوله: وط على 
نیپ 

قلت: لولم يُكوّر لكان اتظامًا للقلوب والأسباع في 
تعدية وأحدة. وحين أستجدٌ للأسماع تعدية على حدّة, 
كان أدلٌ على شدّة الختم في الموضمين. 


َعَم 4 مأخوذ من الثم وهو 


Nee) 





الطبع. والخاتم: اللَابعم. وذهبت طائفة من المتأوّلين إلى 








ينقبض مع زيادة الطّلال والإعراض إسبمًا اس 
وقال آخرون: ذلك على المز, وان ما اخترع له في 
قلوهم من اکنر والتلال والاعراض عن الیان اه 
منیا 
قال آخرون من حمله على الماز: الم ها آسند 
ل الله تعالى ل كفر الكافرون به. وأعرضوأ عن عبادته 
وُعرسية كا يقال: أهلك امال فلانًا. ونا أهلكه سوء 





اتصيرّفه فيه. لحم 
ابن الججؤزي: الختم: ای آن قال:] 
وا خضه [القلب] ,له عل الفهم, 
(AN)‏ 


القغر لوازي ام سل تباید 





المسألة الأولى: الخستم والكستم أخوان, لأ في 


الاستيثاق من الشّىء بضعرب الخناتم عليه كتما له 
وتغطية, ثلا يُحوصّل إليه أو يُطَلع عليه, والفضاوة. 


۲ /العجم في فقه لغة القرآن... ج 18 





له من غشاء, إذا غطّاه. وهذ! البناء لما 
يشتمل على الشّىء كالعصابة والعامة, 
اختلف الئاس في هذا الخستم, تا 
القائلون بأنّ أفمال العباد عنلوقة لله تعالى. فهذا الكلام 
على مذهبهم ظاهر, ثم لهم قولان: متهم من قال: الختم 
هو خلق الكفر في قلوب الكفار. ومنهم من قال: هو 
إلى الدرة. صار ممسموع 
القدرة ممها سبيًا موجيًا لوقوح الكفر. 

وتقريره: أن القادر على الكفر إمَا أن يكون ف 
عل تركه. أو لايكون. فإن لم يقدر على تتركه كانت 
القدرة على الكفر موجبة للكفر. فخلق القدرة على الكفر 
بقتضي خلق الكفر, وإن قدر على الأَرك كان اة تل 
الغدرة إلى فعل الكفر وإلى تركه على سوام. 

فأتا آن یکرن میرورتها مصدزا للفعل بدلا شن 
تولف صل انضام مرجح الآ لاتوت 
فإن لم يتوف فقد وقع المکن لا عمن سرجتح, 














وتبويزء يقتضي القدح في الاستدلال بالممكن على 
امور وذلك 
وأنا إن 


ي نف الصّانع. وهو ممال. 

توقف على الرجح فذلله الربشح إتنا أن 
.يكون من فعل الله أو من فعل العبد. أو لا من فعل الله 
ولا من فعل العبد. لاجائز آن یکون من فعل امد وال 
لزم التسلسل, ولا جائز آن یکون لابئعل اه ولا بفعل 
العبد. لأنّه يلزم حدوث شيء لالمؤئر: وذلك يبطل 
القول بالصّائع. فثبت أنّكون قدرة العبد مصدرًا للمقدور 
العیت.یتوقف على آن ینضم إليها مربجّح هو من فعل الله 
عل 

















في ذلك الأثر وبا أو جائرا أو 
باطل. فتعيّن الأوّل. 

تاه از نکن اکن 
جائرًا لكان يهس في المقل أن يحصل مجموع القدرة مع 
ذلك المرجح تارة مع ذلك الأثر. وأخري منفكًا تمر 
فلنغرض وقوع ذلك. لان كل ما كان جائرًا لا. 
فرض وقوعه عمال. فذالك المجموع ثارة 
الأثر. وأخرى لايترتبٍ عليه الأثر. فاختصاص أحد 
يتوقف مل 
انضام قرينة إلبه, و لاتوقف. فان توقف کان ال هو 
ذلك ایسوع مع هذه الترية الژاشدة, لاذلك یسموعء 
وكنًا قد فرضنا أن ذلك الجموع هو الستقل خلف هذا. 

وأيضًا فيود التقسم في هذا الجموع الناني. فإن 
توك على قي. آخر لزم التسلسل. وهو مسال وإن لم 
يتوف فحيشة حصل ذلك المموع ارا میت یکون 
مصد را للثر. وأخرى بحيث لايكون مصدرّاله. مع أنه لم 
يتميّر أحد الوتتين عن الآخر بأمر تا أبك.. فيكون هذا 
قول بتربئح المكن لاعن مربئم» وهو محال 

ثبت أن مند حصول ذلك المرجّح يستحيل أن 
.يكون صدور ذلك الأثر جائرًا. ماه لایکون متا 
إل لکان مرجنحالوجود مرجحاللعدم. وهو 
بإذا بطل القسمان ثبت أن عند حول مرجع 
الوجود. يكون الأثر واجب الوجود عن الجموع الخاصل 
من القدرة. ومن ذلك المرجيح, وإذا ثيت هذا كان القول 
بالجبر لازا أن قبل حصول ذلك المرجّح كان صدور 


ایازم من 
نب عليه 











الوقتين يتر ذلك الأثر عليه إا 





فظاهر, 








الفمل ممتنماء وبعد حصوله يكون وابهً. 

وإذ عرفت هذا كان خلق الذاعية الموجبة للكفر في 
القلب ختمًا على القلب, ومنمًا له عن قبول الإثيان, فإنّه 
سبحانهل) حكم عليهم بأْمم لايؤمنون. ذكر عفيية ما 
يجري بحرى الشبب الموجب له, لأنّ العلم بالملّة يسفيد 
الملم بالمعلول؛ والعلم بالمعلول لايكدل إل إذا استفيد س 
الملم بالل فهذا قول من أضاف جمیع احدئات از 
الله تعالی. 








وأما المعتزلة فقد قالوا: إل لاعجوز أجراء هذه الآية 
عل الم سن الایان, وا 
حكيناها عنهم في الآبة الأول وزادوا هاهنا بأنَ لله 
تعالى قد كذّب الكقار الذين قالوا: إن على قلوهم با 
رفظ نهم الإيان «رَقولهم رتا غلا ل 

1 تيدع السا 








وهذا كلّه عيب وذمٌ من الله تعالى فا اعرا نهم 
ممنوعون عن الإيان, 

قالوا: بل لاب من حمل «الختم والغشاوة» على 
أمور أخر # ذكروا فيه وجو 

أحدها: أن القوم لا أعرضوا وتركوا الاهتداء بدلائل 
الله تعال حي صار ذلك كالألف والطبيعة لمم. أيه 
حاهم حال من مُنع عن الدّيء وصُدَ عنه. وكذلك هذا 
في عيونهم حّ كأنها مسدودة لايم ضيه وكأ 
بآذانهم وقواحقٌ لاخلص إليا الذكرء وإ ضيف ذلك 
إلى الله تعالى, لأنّ هذه الصّفة في كني وق 








Ye 





کانتيء ال ي وغذا قال تعلی: بل طبع اه ییا 
بکرم قلا و4 اشاه: ۱00 بل ان على 


ی ترا تن اف ۱ 








فالشّيطان هوالمخاتم في الحقيقة أو الكافر. إلا أن اله تمالى 





ف كان هو الذي أقدرء. أسند إليه المختم. کبس القمل 
إلى التبي 
ونالها: نهم ل أعرضوا عن التدبّر ولم يصغوا إلى 


الذكر, وكان ذلك عند إيراد الله تعالى عليهم الدّلائئل, 
أضيف ما فعلوا إلى الله تعالى. لان حدوثه ا اق عند 
تله تعالى دلائله عليهم, كقوله تعالل في سورة براءة: 
رام بغشا ال یخیپز4 اشوبد: ۱۲۰ آي 
آزدادوا بها كفرًا إلى كفرهم. 

آورابتها نم بلغوا ی الكفر إلى حيث لم ببق طريق 
ی تحصیل الایان هم الا بالقسر والإلجساء. إلا أن الله 
تعالى ما أقرّهم عليه ثلا يبطل التكليف, فعيّر عن ترك 
القر والإلجاء بالمنتر. إشمارًا بأئهم اللذين انتهوا في 
الكفر إلى حيث لايتناهون عنه إل بالفسرء وهي القاية. 
القصوى في وصف لجاجهم في المي 

و أن يكون ذلك حكاية ماکان الكفرة 











یم فتاه ید 
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وسادسها: لخت على قلوب الكقار من اله تعالى هو 
الشهادة مه علییم با 
لاتعي الذّكرء ولا تقبل الحسق, وعلى أسماعهم بأئها 
صني إلى الحنقء كبا يقول الجل لصاحبه ريد أ 


تهم لابيؤمنون. وعلى فلويهم بأنها 






تتم على ما يقوله فلان, أي مُصدّقه وتعهد باه حن 
فأخبر ان تین ال الأولى بأتم نهم لايؤمنون, وأخبر 
فى هذه الآية شبد بذلك وحفظه علهم. 





وسابنها: قال بعضهم: هذه الآية إا جاءت في قرم 
مخصوصین من الکثار مل اف تال سم هذا للش 





الائدة: ٠١‏ وغو هذا من المقوبات ألة: کالم 
تعالى فيها من المبرة لمبادة والصّلاح همء فيكون هذا 





يثل ما فمل بهؤلاء من ترابع تیم ذا صاروا 
بذلك إلى أن لايفهموا, سقط عنهم التكليف, كسقوطه 
عتن مسخ. وقد أسقط الله التكليف عن يعقل بعض 
العقل, كمن قارب البلوغ. ولسنا نتكر أن يلق الله فيٍ 
قلوب الكافر ين مانمًا يمنعهم عن الفهم والاعتبار, إذا علم 
أن ذلك أصلح هم كما قد يذهب بعقوظم ويُعمي 
أبصارهم. ولكن لايكونون في هذا الحال مكلفين. 
وثامنها؛ يجوز أن بعل أله على قلوبهم انتم وعلى 
أبصارهم الغشاوة, من غير أن يكون ذلك حائلًا ينهم 


وبين الإثهان. بل يكون ذلك كالبلادة التي يجدها الإنسان 








فيفل لله 
کل ذلك بهم لبضيق صدورهم ويورئهم الكرب والنيّ 





في قلبه. والقدَى في عينيه. والطأنين 


فيكون ذلك عقوبة مائمة من الإثيان, كا قد فمل بني 
إسرائيل فتاهرا. ثم يكون هذا الفعل في بعض الكثّار 
ويكون ذلك آبة لبو ودلالة له. كالرجز الذي أنرل 
على قوم فرعون حت استفاثوا منه. وهذا که مقید با 
يعلم الله تعالى أنه أصلح للعباد. 

وتاسعها: يجوز أن يفمل هذا |' 





عن الحسّن البععري 
اختا أي عل امان اي ار با 


وعاشر‌ها: ما حکوه 








الملائكة بذلك على هم کار O‏ 
فلا يبمد أن يكون في ققلوب المؤمنين علامة تتمرف 
املائكة بها كونهم مؤمنين عند الله, كا قال: أو 
۳ تیم م الاين امادلة: ۲۲, وحینذ اللائکة 
رنه ویستففرون له, ویکون لقلوب الکمقار صلابة 
تعرف الملائكة بها كوئهم ملعوئين عند الله فيبفضونه 





تلك الملامة إِمَا مصلحة عائدة إلى 
الملائكة, لأتهِ متى علموا بتلك السلامة كونه كافرًا 








ملعوثًا عند الله تعالی, صار ذكك منقرا طم 


عن الكثر أو 





التباوات, سر ذلك 





اله في الإييان. وإذا علم أله 
مت أقدم عل الكفر عرف الملائكة منه ذلك فييغضونه. 
ويلمنونه. صار ذلك زاجرًا له عن الكفر. 

قالوا: والختم بهذا المعنى لاينع (لأنا تتمكن بعد ختم 
الكتاب أن نفكه ونقرأء, ولأ الختم هر ببغزلة أن کلب 
على جبين الكافر أن كافر, فإذا لم هنم ذلك من الإيمان. 
فكذا هذا الكافر مكنه أن يُرِيل تلك السّمّة عن قلبه, بأن 
يأني بالإمان ويترك الكفر. قالوا: وما خص القلب 
والشمع بذلك, لأنّ الأدلّ التممية لاتستفاد إِلّا من جهة 
الشمع. والأدلّة العقليّة لانتفاد إلا من جائب اليج 
وها خسّها بالذّكر. 

فان قیل:فیتحتاون الفشاوة في البصار أيضًا علي 
ممنى العلامة؟ ۱ 








قلناء لاء لا ناملا ما هتم على السمَة والملامة. 





أمَاالغشاوة فحقيقتها اللطاء المانع من الإنصار, 
ومعاوم من حال الكقّار خلاف ذلك. فلا بد من “مله 
عل الجاز. وهو تشبيه حاهم حال من لابنتفع بيمعره في 
باب الداية. فهذا جمموع أقوال الّاس في هذا الموضع. 

السألة الال الألفاظ الواردة في القرآن القريبة من 
من الشتم مي: الطبع, والكنان. والزين على القلب. 
والوثر في الآذان. والغشاوة في البصم, لیات الواد: 
في ذلك مختلفة فالقسم الأوّل: وردت دلالة على حصول 














زر عن كان مياه يس: .7 فِإِنْكَ لايع 
الل ی a.‏ 





البقرة: 7 موي تبون ای بره آل را 
7 

والقرآن مملوء من هذين القسمين, وصار كل قم 
منهما متمتكًا لطائفة. فصارت الدلائل السّمعيّة لكونها 
التمارض. أما اللائل المقلية 





من الطرفين واقمة في 





غهي التي سبقت ال 

وبالجملة بذه المسألة من أعظم المسائل الإسلامية 
وأكثرها ضما وأتتها شا. وى أنّالإمام أب الاسم 
الأنصاريّ شئل عن تكفير المعقزلة في هذه المسألة, 
فقال: لا. لأئّهم نرّحوه, فسُئل عن أهل السنّة, فقال: لاه 
لأنهم عظموه. وا ممنى أن كلا الفريقين ما طلب إلا إثبات 
جلال الله وعلو كبريا: هل اش وقع نظرهم 








٩‏ //المعجم في فقه لغة القرآن... ج16 


على العلمة, فقالوا؛ ينبغي أن يكون هو الموجد ولا 
موجد سوأء. والمعتزلة وقع نظرهم على الحكة. فقالو؛ 
لایلیق ببلال حضيرته هذء )! 








وأقول: هاهنا سرّ آخر, وهو 
إل القول بالجير. لأنّ الفاعليّة لولم تتوقف على الداعية 
لزم وقوح الممكن من غير مرجح؛ وهو نني الصّائع ولو 
توفت لزم امبر وإشبات الول يُلجئ إلى القول 
بالقدرة. 

پل هاهنا سر آخر هو فون الكل وھو انا ل رجمنا 
إلى النطرة الليمة والعقل الأوّل» وجدنا أن ما استوى 
الوجود والمدم بال 








'بتربجّح أعدماعل 
الآخر إلا مرجع وهذا بقعضي الجبر. وغيدالبطًا تزه 
بسديبية بين المسركات الاخستيارية والمسركات | 
الاضطراريّة. وجزمًا بديهيًا بن اللبدح وقح الدّم 
والأمر والبي. وذلك بقتضي مذهباللعترلة يه 
هذه المسألة وقعث في حير التعارض بحسب السلوم 
رورت وعسب الوم ار وعسب تظلیم اه 
تسمالی نظا إلى قدرته وحسكته. وبحب | 
والتّزيه. وبحسب الدّلائل التمعيّة. فلهذه ال1. 











اي 
شرحناها والأسرار التي كشغنا عن حقائقها. صميت 
المسألة وغمضت وعظمت, فنسأل اف امظیم آن رفتا 
للحن وأن يختم عاقبتنا بالخیر» آمین رب المالمين. 
EAN)‏ 





الرطّبي: في الآبة مسائل: 
الأولی: قوله تمالی: عاف بی سبحانه في هذه 
الآية المائع هم من الاء ۵ والشتم: 





مصدر حتّمتٌ النّيء ختنًا فهو منتوم وت شدّد 
للمبالفة, ومعناء التغطية على التيء, والاستيثاق مله 


تم الكتاب والباب وما 








حقٌ لايدخله شيء؛ ومنه: 
یشب له لايوصل إلى ما فيه. ولا يوضع فيه غير 


ما فيه 


وقال أهل المعانى: وصف الله تعالى تلوب الکثار 
بمشرة أوصاف: بالختم والطبع والضّيق والمرض والدّيئْن 
والموت والقساوة والانصراف والحّميّة والإنكار. فقال 





إ4 البقرة: 04 وقال في اللوت: أو من كان يئا 
ينا الأعام: ۲۲ رفال: إا يُشتجيب 
انين شون والستزق يمهم اف4 الأنمام؛ ۳۱ 
وق ف ان لاب ران عل وريم اانا 

4 الطتفین: ۱۶. وقال لی الرض: ود شین 








۲ ۲ وقال: UE iY‏ ی الساء: ۱۵۵ 
وقال في المختر: حم ال على مُلوييمْ» البقرة: ۷ 
وسيأتي بيانها كلها في مواضعها إن شاء لله تعالل. 





تم يكون عسوا كا ينا وق كا في 





هذه الآية. فالختم على القلوب: عدم الوعي عن امسق 
اسبحاته منهوم مخاطباته والفكر في آياته, وعلى السمع: 
عدم فهمهم للترآن, إذا ثلي عليهم و دموا ال 
وحدائيته. وعل الأبصار: عدم هدايتها للتطر في 


مخلوقاته وعجائب مصنوعاته! هذا معتى قول ابن عبّاس 











وابن مُسعود وفادة وغیرهم. 

هذه الآية أدلّ دليل وأوضح سبيل على 
أن الله سبحانه خالق المُدى والضّلال, والكفر والإييان. 
فاغتيروا أئها التامعون, وتعجيوا أنها المفكرون من 
عقول القدريّة القائلين: بمخلق إيمانهم وهداهم؛ إن الحم 
هو اللبع. فن أين هم الإيان ولو جهدوا. وقد طبع على 
قلويهم وعلى سمعهم. وحمل على أبصارهم غشاوة فق 
يهتدون, أو من بهديهم من بعد الله إذا أضلهم وأطّتهم 
وأعمى أبصارهم ؤوَمَنْ يُطْللٍ اله قَمَا لَه ابه 
الّعد: +8 وكان فمل الله ذلك عدل فیمن أله 

















وخذله: إذلم عه حقًا وجب له فتزول صفة المدل. وا 
منعهم ما كان له أن يتفضّل به عليهم. لاما وجب هم. 

فإن قالوا: إنّ ممنى المت والطبع والغشاوة: النّسمية 
والمکم, والإخبار بهم لايؤمنون, لالفعل. 

قلنا: هذا فاسد, لأنّ النتر والطبع, إنا هو 
فمل ما يصير به القلب مطبوًا توما لايجوذ أن تكون 
حقيقنه التسمية والحكم. ألا ترى أنه إذا قيل: فلان طبع 
الكتاب وختمه, كان حقيقة أنه قعل ما صار بد الكتاب 
مطبوًا وعفتومًاء, لا !! والحكم. هذا ما لاخلاق 
فيه بين أهل اللَغذ, ولأ الک ججمعة على أن الله ثعانى قد 
وصف نفسه بانتم والطّبع علی قلوب الکافرین بازاة 





















لکنرهم. كما قال تعالى: 
اتساه: ۱09 

وأجمت ال من املع ام عقاوم من 
جهة الي والملائكة والمؤمنين ممتنع» فلو كان الغ 
ط بة وا حكم. ا امتتع من ذلك الأنبياء 










۶ والإسراء: 47 أي لثلا يفقهوه, وماكان مثله. 


(Ao) 





بضعرب احاتم عليه. لاله كنم له والبلوغ آخره ال 
فى إحرازه. والغشاوة: «فمالة» من 





والمام, ول ختم ولا تب 
بها أن يحدث في نفوسهم هیة رم علی استعباب 
الكفر والمعامي؛ واستباح الیان والّاعات بسیب 





غيم وانماكهم في التقليد. وإعسراضهم من النظر 
الشحيح, فتُجمل قلويهم بحيث لاينفذ فيها الحسق» 
رأساعهم شاف استاعه, فتصیر کأتبا مستولق منها 


۲-۸ / العجم في فقه لغة الترآن... چ ۱۵ 


بالختم. وأبصارهم لاتبعلي الآيات المنصوية لمم في 
الأنفس والآفاق, كبا تجتليها أعين المستبصمر بن, فتصير 
كأئها سُلَّي عليها. وحيل 
عل الاستمارة تتا و: 
ومشاعرهم المؤوقة بها بأ 
وبين الاستنفاع بها ختمًا وتنطية. 

وله عبر عن احدات هذه بت بای في قوله 

















حیث نها مسية ما افترفوه بدليل قوله تمالىه ف بل طهع 
الا لیا کف م4 التساه: ۸۱۵0 وقول تما وذ 
تا منوا قَلبع علی و4 النافتون: ۲. 
وردت الاية ناعية علیهم شناعة صفتهم ووخامة 
عاقبتهم. 

واضطربت المعاتزلة فيه فذكروا وجومًا من التَأويل. 

الأوّل: أن القوم لا أعرضُوا عن الحق وکن ذلك في 
قلوبهم حت صار كالطيعة لهم, عب بالوصف المحُلق 
امبرل عليه 

ان ناراد به نميل حال قلويهم بقلوب البهائم 
التي خلتها لله تعالى خالية عن التيطّن, أو قلوب مقد 
ختم اه علیهاء ونظيره: سال به الوادي. إذا هلك. 
وطارت به المنقاء, إذا طالت غيبته. 



















الثالث: أن ذلك في الحقيقة فمل الشّيطان أو الكافر, 
لکن تا کان صدوره عنه بإقداره تعال 
إستاد افمل إلى السی, 
أنّ أعسراقسهم سا رسخت في الكفر 
ث ل 
سوى الإلجاء والقسر, م م يقسرهم إبقاء عل غرض 
التكليف, عبر عن تركه بالختم فإله سد لإيانهم, وفید 
إشعار على ادي أمرهم في الفيّ. وتناهي نما يمن 
التلال والبفي. 

انخاسی: 
NS‏ 


اس يه 











.يكون حكاية لما كانت الكغرة يقولون 
نا تَدعُونًا یه ول یا وف 
4 فُصّلت: ه. تهكما واستهراه 
به كقوله تعالل: ليحن الي واه 


السادس: أن ذلك في الآخرة, وإقا أخبر عنه 












1 


باماضي لتحقّةه وتبقّن وقوعه. ويشهد له قوله تعالى. 
غل وجوه ُنبا وكا 





وَصُناه الإسراء: ۸۷ 

التابع: أن المراد بامختم وسم قلوبهم بيمة تعرفها 
الملائكة, فيبغضونهم ويتتقّرون منهم. وعلل هذا اناج 
كلامنا وکلامهم فیا بضاف إلى اه تمالی من طبع وإلال 


n 





بر بعت أن اله طبع عليها. فجعلها یت لایخرج منبا 
ما فيها من الكفر, ولايدخلها ما ليس فيها من الإيان. 
وحاصل النتم والطبع: خلق الظّلمة والصّيق في 











صدر المید عندنء فلا یژمن ما دامت تلك للمة ق قلبه, 








ف کار زک ات تمالى لكان هو الذي 
آقدره وه أستد إليه الستم. كما سند ال ال 
السیب, فیقال: بنى الأمير المدينة. لأنّ للفمل ملابسات 
شق يلابس الفاعل وا مفعول به والمصدر والزّسان 
والكان والمسبّب له. فإسناده إلى الفاعل حقيقة, وقد 
بسند إلى هذه الأشياء هارا مضاهاتها الفاعل في 
ملايسة الفمل, كما يضاهي الرّجل الأسد في جرأته, 
فيستعار له اسمه. وهذا فرع مسألة خلق الأفعال. 
i:‏ 
آبوعیّان: هل فوله: و4 خير عنم أو 
حکم عليهم أو ذم هم أو دعاء علبهم؛ أقوال؛ وفاهرا 
اقوله تعالى: حم ال6 أله إخبار من الله تعال بختمه. 
وعله بعضیم على أنه دعاء عليهم. وك بلتم علل 
القلوب عن كونها لاتقبل تسيئًا من الحسقّ ولا تعيه 
الإعراضها صنه. فاستعار ايء امسوس للت 
المعقول. أو ممّل القلب بالوعاء الذي ختم عليه صونًا ما 
افيه ومنمًا لشيره من الدّخول إليه. والأوّل مماز 














وطم یلیر کا إن لیا وهذاهو 





ختع/۲۰۹ 


راطع والژین. 
وقيل: الختم: سمة تكون فيهم تعرفهم الملائكة بها 
من المؤمنين: وقيل: حفظ ما في قللوبهم سن الكفر 
اليجازنهم, وقيل: التجادة على قلوبهم بم فيها من الكفر. 
ونسبة الختم إلى الله تعالى بأيّ ممنى فشر إإسناد 
صحيح؛ إذ هو إسناد إلى الفاعل المقيق؛ إذ لله تعالل 
خالق كل شيء. [ثم نقل وجوه التأويل عن المعتزلة نحو 
عن القخر لازي والتتيضاويّ وقال:] 
وتكرير حرف الجر يدل على أن انتم ختا/ 
على التوكيد إن كان المنتم واحدًا. فيكون أدلّ على شدّة 
النم. 
ابن کشیر: [نقل بعض أقوالالنقدمین وقال:] 
قال بعضیم: ما ستی قوله تالی: ال 
و4 |خبار من اه عن تکترهم؛ واعراضیم صن 
لسع کا دموا الید من الحق, کب یقال: فلاا أصم 
عن هذ للملا نع من سباعه, ورفع تفه عن 
لله تعال قد أخير 









اتقام 





(AN) 








قال: وهذا لايصح) 
أنه هو الذي ختم على فلوبهم وأسماعهم. 

قلت: وقد أطنب الرَعْفَرِيّ في تقرير ما رده ابن 
جرير هاهنا. وتأوّل الآبة من خمسة أوجه. وكلّها ضعيفة 
جدًا. وما جرّأه على ذلك إلا اعتزاله. لأنّ النتم على 
قلوبهم ومنعها من وصول الحقّ إليها قبيح 
الله عنه في اعتقاده, ولو تهم قوله تعالی: نا 





برد الاما ۰ وما أشبه ذلك من 


١5ج /العجم في فقه ئغة القرآن...‎ 1٠١ 


الآبات» الدألة على أنه تعالى نا ختم على قلوبهم وحال 
بينهم وبين المدىء جزاء وفاقًا على تماديهم في الباطل 
وتركهم المق. وهذا عدل منه تعالى حسن وليس بقبيح» 
فلو أحاط عل بهذا لما قال ما قال, وله أعلم. 

قال الأرطي: وأجعت الأمة على أن لله عر وجل 
قد وصف نله بلتم والع سل قسلوب الکافرین 
زا لکرهم, کم قال: هل میا یا یکره 
الساء: ۱9۵ ید لام تقرط بالمادیت, ومانقل 
عن الط 

أبوالشعود: لخت اله على تُلُوبيم» استناف 
تعلیل لا سبق امیکم. وبيان لما بقتضيه. أو بيآن وتأكيد 
اله والراد بالقلب محل التوّة العاقلة من الفؤاب'زالماز: 
على الشّيء: الاستيئاق منه بخعرب الخاتم إعليه عليألة 
له أو ما فيه سن التَمرّض له. کال البیت الضارغ 
والكيس المملوء. والأول هو الأنسب اقام إذ قيس 








لدعم 





المراد به صيانة ما في قلوبهم. بل إحداث حالة تهملها 
بسبب قاديهم في الغيّ وانهياكهم لي التقليد, وإعراضهم 
عن مهاج قث لش بحيث لايؤتر فيها الإنذار, ولا 





بشعرب الخاتم على نمو أبواب المنازل الخنائية المبنية 
للك نشبيه معقول بسحسوس بجامع عق هو 
الاشتال على منع القابل عا من شأنه وحقّه أن يقبله. 
ويستعار له الختم, ثم یت منه صيغة الماضي. 

وإتا على طريقة المثيل بأن يد 
من قلوبهم, وقد قُمل بها ما قُمل من إحدات تلك الحالة 






يُشبه الميئة المستزعة 


الانمة, من أن يصل إلا ما لقت هي لأجله من الأمور 
اف وحيل بينها وبينه بالرّة 
من عمال مُعدة لملول ما ها حلو تلا فص 
مُهة. وقد منع دن الك بالختم عليهاء وحبل بينها وبين 
مات اج الک يستمار هاما يدل على اميئة 
اللشبه بها. فيكون كل من طرفي أ 
عِدَِ قد أقتُصير من جاني اميه بد على ما عليه يدور 
الأمر في تصوير تلك الهيثة وانتزاعها وهو ات الباق 
منويٌ مرادٌ قصدّ بألفاظ متخيلة بها يتحقق التركيب» 
وتلك الألفاظ وإن كان لها مدشّل في تمقيق وجه الب 
الذي هو أمر عذال منترّع منهاء وهو امتناع الانتفاع با 





مركيًا من أمور 








ي. يس في شيء منها على الانفراد 
باقية على حاها من كونها 


مر باعتبار هذا الجاز بل 
حقبقةٌ رجآ کی وا 










فها التجوّز المسهرد. وم تکن ا 
وضميًا اء ليون ما دل على الميئة المنسبه بها عند 
استعراله في الميئة المشبّهة مستعملًا في غير ما وضع له 
فيندرج تحت الاستعارة لني هي قسم من الماز لوي 
الذي هر عبارة عن الكلمة المستعملة. في غير ما وضع له. 

ذهب قدماء امین کالیخ عبد القاهر وأضرابه 
إلى جعل التمثيل فسا برأسه. ومن رام تقليل الأقسام 
عد تلك الهيئة المدية بها من قبيل المدلولات الوضمية, 
وجمل الكلام المفيد ها عند استعراله فيا شه بها من 
هید ری مایق تاد 
يه وإسناد إحداث تلك المالة في 








قلوبهم إلى الله تعالى, لاستناد جميع الموادث عندنا من 
إليه سبحانه تعلی, وورود الآية الكرهة 
ناعيةٌ عليهم سوء صنيعهم ووخامة عا 
أفماهم من حيث الكسب مستندةٌ إليهم, 











ذلك عدّءٌ من الأقاويل. (ثم ذكر نحو ما تقدّم عن القَخْر 
الرازب] (or)‏ 

الب وسَويٌّ في «التأويلات انجیت في الت 
إلى بدابة سوابق أحكام القدر بالتمادة والْاوة, 
على وفق المكمة والإرادة الأزلية الخليقة, كلما قال 










وا ہبڈ هرد: ۰0رمع حن 
والکنر, ولا کا سا 


ثم أودع لله الات في القلوب, والقلوب في الأجساد, 
والأجساد في الدّنيا في ظليات ثلاث, وكانت روزنة 


التلوب كأها مفتوحة إلى عالم الغيب بواسطة الذرات 





الودعات اي معت خطاب الحق, وشاهدت کال 
البق إلى وقت ولادة کل انسان, كا قالمتة: «كل 
مولود يُولد على فطرة الإسلام» فأبواه يهوّدانه وينضعراته. 





غتم/11؟ 


تربار کمن لا بين الأنياء: 04 فكانت 
تلك الشّقاوة المقدّرة مضمرة فى ضلالة التقليد والصّفات 
التفسائية الفألائية والموى والطبيعة, ثم جمل تأثيرها 
وظلمتها ورينها يندرج إلى القلوب فيقسيهاء ويُسوّدها 
ويطيها. وبسدّ روزتتها ٍل ارات فیسیها ویستها 
حب لاببصر أهل الشّفاوة يصير الدَّرَات من الحقّ ما 
كانوا ييصرون. ولا يسمع بسمع الذَّرَات من الحقّ ما 
کانو یسمعون, فینکرون عل لاه ویکلرون بهم وبا 








يدعوتهم إليه. فيخم لله شقاوتهم يكفرهم هذاء ويطع 
به على قلويهم. كقوله تمال: يَلْ طَجعَ ا عا 





إنارالتعادة بإقرار السّمداء, ويظهر آثار || 
رکفرهم من القدر كالبذر في الأرض مستور 








ص 





الأصان من التجرة. وهوفي الأقصان مستور سق 


يخرج مع الثمرة من الأغصان, وهو في النسرة مستور 





فكذلك سِرّ القدر وهو بذر الشمادة أو الشسقاوة 


شجرة وجود الإنسان 





اوة مستورة فيهاء فتخرج مع 
أغصان الأخلاق, وهي مستورة فيها فتخرج مع رة 
الأعبالء وهي الإقرار والإنكار وا 





/المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١6‏ 
وإن كان نفش خاقهم هو الأحكام الأزلية وسر القدر, 


حت حُرموا من دولة الوصال, وبه ختم تیه 
حت ل يسمموا خطاب الك ذي الجلال. ‏ (۵۰:۱) 








المعاصي سببان للاستمرار على عدم الإثيان. أو لاستواء. 
الإنذار وعدمه. فالقطم لأنّه سؤال عن سبب الحكم 
والختم: الوؤسم بطابع ونحوه والأثر الحساصل. ويتجوّز 
باه تا في الاستيناق من التي ء, والنع منه اعتبارًا با 
يحصل من المنع بالخنتم على الكتب والأبواب. وتارة في 
تحصيل أثر عن أثر اعتبار) بالتّقش الحاصل. وتلؤة متا 





معه بلوم الآخر. ومنه حدمت القرآن. 
وحمل الظاهريون المختم والتمدية ملی, حفیتتب: 
وفوّضوا الكيفيّة إلى علم من لاكيفية له سسبحانه. وروي 


عن جماجِد أنه قال: «إذا أذنب العبد من القلب هكذا 





والژین». 





الإحداث هيئة في القلب والشمح مان من نفوذ السق 
إليهاء کا نع نقش الناتم -تلك الظروف - من تقو ما 
هو بصدد الاتصباب فيياء فيكون استعمارة حوس 
لمعقول يجامع عقلي؛ وهو الاشهال على منع القأبل عبا من 


اشأنه أن يقبله. من انعم ختم: ففیه استعارة 








تع عة ية 
وأا النشاوة فقد استُميرت من معناها الأملي 
لحالة في أبصارهم مقتضية لعدم اجتلائها لیات والجامع 





و تما 
وت اسم آلة على ماقيل. 

ويجوز أن يكون في الكلام استمارة قتيلية بأن يقال: 
سبيت حال قلوبهم وأسماعهم وأبصارهم ‏ مع الميئة 
المادئة فبها المائمذ من الاستنفاع بها بحال أشياء مُمدّة 
للاتضاع بها في مسالح مهتة مع لمنع من ذلك بالنتم 
والتعطية. ثم يستمار للمشجه اللَفظ الال عل المشبّه به 
فيكون كل واحد من طرفي التشييه مركب وا جامع عدم 
الانتفاع با له بسبب عروض مانع يكن فيه كالمائم 
الأصل» وهو أمر عق منقزع من تلك المدّة. 

إن إسناد الختم إليه عر وس باعتبار لمخلق والدّم 
وآلتمنيع الذي مُشير إليه الآبة؛ باعتبار كون ذلك مسيئا 
ع کسبه الكمار من المعاصي» كبا بدل عليه قوله تعالى. 

۲ تنا یکلریزه اشاه: ۱00 ول کل 
التشنيع والدّمّ على ما ليس فعلهم. كذا قاله مفشرو أهل 
أعلم. 
الآية ارم سنها آن یکون 
سحانه مان عنقبول الق وسماعه بلتم, وهو قب 
يمتنع صدوره عنه تعالى على قاعدتهم. التزسوا للآية 
تأويلات ذكر الرَقْتَرِيّ جملة منهاء حن قال: الشيطان 
هو الخاتم في الحقينة أو الكافر, إِلاأنَ لله سبحانه وتمالى 
آسند ات له کسید 
إلى الكبب نحو: بن الأمير المدينة, وناقة حلُوب. 





ما ذكر؛ فهناك استعارة تصبريحيّة أء 

















الت عن رهم 





والمعقزلة لما روا أنّ 








لكان هو الذي أقدره أو. 








من اختلاف .استعداداتها التي هي من 
لایعلمها الا هو واخستلاف 
الاستمدادات. فاذا عّ العلم الا بها على ما هي 
عليه ما يقتضي بار أحد الطّرفين 
اللیر والتت, تملّفت الإرادة الإطيّة بهذا الذي اختاره 
استمداده» فيصير مراده بعد تعلق الإرادة 
الإمية مراد له تعالى. فاختياره الأ بمقتضى استمذادة 
ستبوعٌ للملم المتبوع للإرادة مراعاة للحكة رأ 
اختياره فا لابزال تاع للإرادة الأزاية العبأقة 
لم اختاره. 











فالعباد منساقون إلى أن يفملوا ما يصدر عنهم 
باختيارهم لابالإكراء والجسير. وليسوا بجبورين في 
اختيارهم الأزل. لأنّه سابق الرّتبة على ت 
التابی على تعلق الإرادة, والجبر نابع للإرادة الشابعة 
اللملم التابع للمعلوم اأذي حو هنا اختيارهم الذي 
فيمتتع أن يكون تابًا لما هو متأّر عنه بمراتب, فا من 








شيء يبرزه الله تعالى مغتضى ا مسككة ويُفيضه على 
المکنات, الا وهو مطلوبها ببلسان استعدادهاء ومسا 





خت ۲۱۳/۸ 


الور الوجودبة المادنة بجعولة. وقوله تمالى: تاها 
رها فز التسسس: ۸ أي الابتين ها في تقس 
الأمر. والكلّ من حيث أنه خلقه حسنء لكونه بارا 
بمقتضى امكة من صائع مطلق لاحاكم عليد. وهذا قال 
عزشان: خن کل 4 التجدة: ۷ وتا 
ری بل 
حیت له مضاف [لبه ومفاض منه. ون تفاوت من جهة 









ات4 اللك: ۲ أي من 


أخرى. وافقرق عند إضافة بعضه إلى بعض. 

فعلی هذا یکون الختم منه سحانه وتمالل ديلا على 
سواء استعدادهم التابت في علمه الأزلٍ افير المممول. بل 
هذا النتم الذي هو من مقتضيات الاستعداد لم يكن من 
إلا إيجاده وإظهار يقينه طبق ما علمه فيهم 
ألا حيث لاجمل طوَمًا ظلَمَُم 4 تما في إظهاره, 
إذ من صفته سبحاته إفاطة الوجود على القوابل يمسب 
ابلا على ما تقتضيه المكة (وَلَكِنْ كَائُرا 
مم ئون التحل: ۳۳: حيث كانت مستمدة 
بذاتها لذلك. 

فحینند يظهر أنَّ إسناد الختم إليه تعالى باعتبار 
الإتجاد حقيقة, ويمسن الذَّمَ طم به من حيث دلاثته عل 
سوء الاستمداد وفع ما انطوت عليه ذواتهم في ذلك 
اا اه امب 
ِل نکذا» الاعراف: 0۸. 

ما ما ذکرهالفشرون من 
باعتبار ۷ 

وتان ال باعتبار کون ذلك مسب عم کسبه 
اکتا فقول فيه 


ل ت 














ت سا ات له تما 
» فسّم لاکلام نا فید. 








5 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج8١‏ 





إن أرادوا بالكسب ما شاع عند الأشاعرة من 


الفمل لقدرة العبد من غير تأثير ها فيه أصلا. وها امؤتر 
هو اثه تعای, فهر سح مخالفته لسعنی الکسپ, وکونه 





قبا اتور: ۳٩‏ لاش علیلا لا بروي غلیلا یذ 
أي 
كمدخل اليد 
السليمة. وحيتذ يتأ ما قاله الصّاحِب بن عبّاد في هذا 





فيا كه الأيدي 


الباب: 
كيف يأمر الله تعال امد بایان وقد منعه سنه. 
وينهاء عن الكقر وقد له عليه وكيف يمعرفه عن 
الإيان م يتول: <أَنُ بضرون4 الزس: 04 ول 
خیم الإفك ثم بىقول: 5ا ۇنكون4 الألم ا0 
نا فیهم الکفر م یقول: ی ون ر وخلق فم 
لبس ا مسق بالاطل م بقول: 4# لبون ال 
1 :۱ وصدّهم عن البیل م 
شچیل الو آل عمران: ۸٩‏ 












آل همران: 





خن یوت التكوير: ٩‏ وأضلهم عن الئیس 
حسقٌ أمرضوا ثم قال: ق فم عن اذ 
مُعرِضين» ؟!! المدئر: 14 فان أجابوا بأ ف أن يفعل ما 
یتساء ولا يستعرّض للامتراض عليه ا معترضون 





قلنا هم: هذء كلمة حقّ أريد بها ساطل. وروضة 
صدق, ولكن ليس لكم منها حاصل, لأنّ كوئه تعالى 














عشا یقمل لیس لاله حکیم؛ لایفعل ماعنه 
يُسأل. وإذا قلتر: لاأثر للقدرة الحاد: في مقدورهاء كما 
الاأثر للعلم في معنومه, فوجه مطالبة العبد بأفماله كوج 





مطالبته بأن ينبت في نفسه لوا وإدراكات, وهذا خروج 
عن د الاعتدا إلى الام لباطل وامال. في إيطال 
الشرائع العظام. ورد ما ورد عن الي عليهم الصّلاة 
والكلام. وإن أرادوا بالكسب ففمل العبد استقلالا ما 
بریده هو وإن لم برده الله تعالى. فهذا مذهب المستزلة. 
وفيه الخروج ع درج عليه سلف الأمئة: وا 
ورطات الصّلال وسلوك مهامه الوبال. 
مسا ولو قسمن عسل السواني 
مسا أمهرن إلا باطلاق 
وإن أرادوا به تحصيل العبد بقدرته الحادئة حسب 
استعداده الأزلي امؤقرة الامستقلا. بل بإذن اله تما ما 





ملك به من الأفعال الاختياريّة مشيئته التابعة لمشيئة 
لله تعالى على ما أششرنا إليه. فنممت الإرادة وحسيّذا 
الشلوك في هذه الج 
وإقامة الأدكة على صحتها. وإماطة الأذى عن طريقها. 
إلا أنَ أشاعرتنا اليوم لايشعرون, وأئهم ليحسبون أتهم 
يحستون صنمّاء ولبنس ما کانوابصنمون. 
ما لي التيار أخو وجدّ ظارصه 
حمديث ند ولا خل تهاريه 
وأما ما ذكره المعتزلة لاسيّما علامتهم |! ي 
فلس يق عشواء خبطوها, وني مهراة من الأهواء 
أبطوها. وم ناو عمن منصّة الإيان بالئصّ إلى 
حضيض تأويله, إتغاء الفتنة واستيفاء لا كنب عليهم 





سأي إن شاء الله تعالى يسطها, 











من المتة, وطالا استوغوا من لت الناهل السذاب. 
ووردوا من ميم البدعة موارد لمذاب, والقبة ات 
تدندن هنا حول العمی: أَن آفمال المباد لو کانت خلوقة 
اله تعالى لما نماها على عباده ولا عاقبهم بهاء ولا فامت 
حجنة لله تعالى علبهم: وهي أوهى من بيت العنكبرت. 
وله لأوهن الببوت. وقد علمت جوابها ما قدّمنأه لك 
وليكن على ذكر منك ‏ عمل أنا نرجع فنقول: 

إن أسندوا الملازمة ‏ وكذلك يفعلون ‏ إلى ققاعدة 





این وال 
غيره قبيحة فى الشّاهد لاسب إذا كانت من الفاعل, 
فیلزم طرد ذلك غائيًا. قيل: وبقبح في التاهد ایشا آن 
يکن الإسان عبده سن القبائح والفواحش برا 
ومستع ثم يماقبه على ذلك مع القدرة عل رده ورگ 
من الأُوّل عنها. وأنتم تقولون؛ إن القدرة. 
العبد الفواحش لانفسه ‏ عتلوقة لله تعال, على لمم" 
أن العبد يخلق بها لنفسه ذلك. فهو بثابة إعطاء. 


وتو ساب اسان متلا بقمل 











عزو 
سيف باتر لفاجر يعلم آله بتطع به التتبيل ويسبي ينه 
المريم, وذلك في الشاهد قبيح جزمًا. 

فإن قالوا؛ تم حكة استأثر الله تعالى بملمها, فرّقت 





بين الغائب والشّاهد فحسن من الغائب ذلك التمكين, 
ولم يمسن في الشّاهد. قلنا: علی سبیل التنزل والرافقة 
البعض النّاس, ما المانع أن تكون تلك الأفعال عخلوقة لله 


تعالى» ويمافب العبد عليها أصلحة وحكلة 








خت م/ 10 


این ص: ۸۲ فلا حول ولا قوّة إلا بلله. وليكن هذا 
المقدار كافيًا في هذا المقام. Nn‏ 





الواقع. ليقع بذاك تمجب التمجپین من استواء الإنذار 


وعدمه عندهم, ومن عدم تقوذ الإيان إلى تفوسهم مع 
وضوح دلائله. فإذا علم أنّ على قلوبهم ختمًا ومل 
أسماعهم. وأنّ عل أبصارهم غشاوة, علم سيب ذلك كله 
وبطل المجب. فالجمملة اسنثناف بيان يفيد جواب سائل 
يسأل عن سبب كونهم لايؤمنون وموقع هذه الجملة في 
غم الكلام مقابل موقع جملة: وليك على هذى ِن 
ري البقرة: ه, فلهذه الجملة مكانة بين ذمّ أمحابها 
عل أريابها. 

د على الإناء والاق على 





دار ما لتلك من المكانة. 








بنع ذلك من فت ام 
لاد يظهر في أثر الفس, وقد اد اب16 انا 
لذاك. وقد كائت المرب تختم على قواریر مره 
اليصلحها إتحباس اطواء عثهاء وتم من الأقذار في مدّة 
تمتيقها. وأمَا تسمية البلوغ لآخر التي 
ذلك الموضع أو ذلك الوقت هو ظرف وَضْع |' 
افيسعى به بمارا. 









والمخاتم بفتح التّاء: الطين ال موضوع على لاخ 
افر ردن من ساف 1 ۱ 
بیع بها على الطلّين الذي يت به. وكان نقش خاتم 








جف کان قوي اد لیقع بسپولة, وهو یون قلعا 


مغيرة, كل قطعة بمقدار مضغة, وكانوا يجملونه خواتيم 





ويا يصاغ له وزن «فمالة» يكسر القاء ممنى الاشتال 
على شيء. مثل الهرامة والهلاوة واللّفافة. وقد قيل: إن 
صوغ هذه الزن اللسّناعات كالنياطة. لما فيها من معتى 
ي؛ ومعنى الغشاوة: الغطاء. 

وليس انتم على القلوب والأسباع ولا الفتسارة 
عل الأبصار هنا حقيفة. با توقمه بعض الفترین کل 
عَطيد. بل ذلك جار على طريقة بها بألل 
قلوبهم, أي عقوم في عدم نفوذ الاه انر وآ 
والإرشاه إليها. وجمل أسماعهم في استكاكه عن 6 
الآيات 











٠‏ دجمل أعينهم في عدم الانتفاع باترى 
من العجزات والتلائلالكرنية. تا خنوم علیا 
ومتَتّى دونها: إنا على طريقة الاستعارة بتشبيه عدم 
حصول التفع المقصود متها بالختم والشاو:, إطلاق 
اف خیم على وجه ا 
الأصلية, وکلتاها استعار: 





ولفظ الغشاوة علی وجه 





إلا أنَ امش قى 


عقلا لاحمًا. 

ولك أن تبعل الختم والغشاو: بيه هب 
قلرچم. آي إدراکھم من التصميم عل 
الكفر وإمساكهم عن الال في الأدلة كما تقدم -هينة 
الختم, وتشبيه هيئة متخيّلة في أبصارهم ‏ من عدم 














الال في الوعد. 
کل ينك من نشبيه المعقول بالمسوس. 

ولك أن تيمل انتم والنشاوة بجارًا مسلا بعلاقة 
الآزوم؛ والمراد الصافهم بلازم ذلك. وهو أن لاتمقل ولا. 
جمسّ. والختم في اصطلاح الشمرع: استمرار الضّلالة في 
تفس السّالٌ أو سلق الضّلالة ومثله الع , والأكئة. ال 
أن قال:] 

وبعد كون المنتم ممارًا في عدم نفوذ الحقّ لمقوهم 
وأسباعهم. وكون ذلك ميا لاصصالة عن إعراضهسم 
ودکابرم مت ذلك الوصف إلى الله تعالى. لأنّه المقدر 
له على طريقة اد ظاثرمتل هذا الوصف ف شیر ما 
آية من القرآن, نعو قوله: لیف ال تاغل 
ریم4 الحل: ۱۰۸ وقول ولا تبلغ من عفنا 
لب کل الکهف: ۲۸ ونظائر ذلك كثيرة في 
ال 


وصدق الزسول - بهيئة الفشساوة, 

















ومحملها عندنا على التحقيق: اها واردة على اعتبار 
أن كل واقع هو بقدر الله تعالى؛ وأ الله هدى وق 
بعضًاء وأضلٌ وخذّل بمضًا في التقدير والشكوين, فلا 








هم من الميل والاكتساب. وبالتحقيق القّدرة على النمل 
والأرك اني هي دون الخلق. فلل تعالى قندّر الشّرور 
وأوجد في الناس التُدرة عل فعلها. ولكتد نهاهم عنهار 





أوجد في الاس القدرة على تركها أيسًاء فلا 
تعارض بين القدّر. والتكليف: إذ كل راجع إلى جهة 
خلاف ما توشته القدريّة, فنفوا القدّر وهو التقدير 














والعلم, وخلاف ما توضّته المعتزلة من عدم 
الله تعالى بأفمال المكلفين, ولا هي مخلوقة له, ونا 
القلوق له ذواتهم وآلات أنعاهم؛ ليتوسّلوا بذلك إلى 
إنكار صحّة إسناد مثل هاته الأفعال إلى الله تعالى» تغزيها' 
له عن إيجاد الفساد. وتأويل ما ورد من ذلك. على أنّ 
ذلك ل يفن عنهم شين لأنهم قائلون بعلمه تعاى بأنهم 
سيفعلون, وهو قادر على سلب القّدّر ستهم. فبتركه 
إياهم على تلك المدرةء إمهال هم على فعل القبيح؛ وهو 
ی 

فالتحقيق ما ذهب إليه الأشاعرة وغيرهم من أهل 
الكْنّة: أنَّ الله هو مقدّر أفمال العباد, إلا أن فعلها هو من 
العبد لا من الله, وهو الذي أقصح عنه إمام الحرميثة 
وأضرابه من المتّقين. ولا رد عاينا أله كيف آفلا ر 
على فمل الماصي؟ له بر على الممتزلة أيضًا أله كيف 
علم بعد آن آقدرهم باتهم شارعون في المخاصي ا زا 
يسلب عنهم القدرة؟ فكان مذهب الأشاعرة أسمد 
٠‏ وأجرى على طريق الجمع بين ما طفح به 
الكتاب الس من الأدلّة. ولنا فيد تحقيق أصل من هذاد 
تظهر. 
اللستعمل بجا إل الله تعالى للدلاثة 
على تكن معتى المختم من قلويهم؛ وأن لامُرجى زواله, 
في فلان, والوصف الذي أودعه الله في 









بسطناه في «رسالة القدرة والتقدَر 








فلان أو أعطاه فلانًا. وفرق بين هذا الاسناد وبین الاسناد. 
نَ هذا أريد منه لازم اللعنى, والجساز 
أسند فيه فمل لدير فاعله كلابسة, والدالب 
صحّة فرض الاعتبارين فيا صلح لأحدهماء ونا 














اخت ۲۱۷/۸ 


يرتكب ما يكون أصلح بالقام. (e)‏ 
سؤال ثان: أنّ الأاهر من قوله تعلی: َج 
اله على یه َه هو الذي منعهم من الإيان واتباع 
اق. وعلیه یکون الافر ملاع وبالتالي. فلا 
يستحق ذا ولا عقابًا؟. 





الهواب: أن کل عيء لامع به, ولا يؤدي الفرض 
المطلوب منه يكون وجوده وعدمه سواهء والفرض 
المطلوب من القلب أن ينتفع وبهتدي بالأدلة والبرامين 
السّحيحة, كبا أن القرض من المع أن ينتفع بما يسمع 
من أصوات. ومن ابعر بما يشاهد من كيفيًا 
وكتنيات. فإذا قامت الالائل القاطمة على الحقيقة, 
وانسرف الانسان عنبا مصرا عل ضلاله إن معنى 
هذا أله لم ينتفع بقله, ولا قلبه اتف با يبغي الانفاع 
به حقٌّ كأنّ لله قد خلقه بلا قلب, أو بقلب موصد 
کج ل ولذا جاز آن مت قاسی التلب باه 
لاقلب له. فال عرّمن قائل: نف رین 
كَانَ لَهُ قب آز ی الشنع هب4 ق: ۳۷ مع 
العلم بأنَلقلب موجود وثابت, لته لس بشي ما دام 
بميدا عن الهدى والّشاد. وعليه تكون نسبة الختم إليد 


سبحانه بجار) لاحقيقة, ويؤيّد هذا أن لاغشاوة حسّيّة 











عل ممع الكافرين وبسعرهم. فلذلك لاختم حقيقي عل 


or) القلوب.‎ 





لباطبائي یشمر تفر الیاق؛ 
حيث نسب المختم إلى نضه تمالی, والخشاوة إلهسم 


أفسیم. بان فهم حجاّ دون ات آفسهم, وحجايًا 
من لله تعالى عقيب كفرهم وفسوقهم؛ فأعباهم متوّطة 








۸ / العجم في فقه لغة القرآن... ج6١‏ 


حجابين من ذاتهم ومن الله تعالی, وسیا 
يتلق بالمقام في قوله تعالى: إن لله ابی أن 
بطب مناي ا 3 

واعلم أنّ الكثر كالإيان وصف قابل للشّدة 
والصّمف, فله مراتب منتلفة الآثار كالإيان. ثم ذكر 
حديث مراتب الكفر والإيان فلاحظ] 
إن المح إقام اجره الجر من 
المي ء, والمراد هنا حيث اسسُّممل بحرف (على): الوصول 
إلى الناية والبلوغ إلى امنتهى. في قبال اقلوب والتمع 
والأفواه وعلى ضعررهاء فينتج قطع الرّجمة واللّطف 
والتوجه من جانب الله عر وجل عنهم, وطبع قلويهم 
ومهم وأفواههم بصسیٹ لایدخل فما مو م 
الفيوضات الرحانة, ولا ینرج مها شی۰( ۲۳۷۳۲ 

مكارم القسيرازيٌ؛ أجسهزة ا. 
معطوبة عند هؤلاء, المين التي يرى اتقو فعا یات 
اش والأئن لني يسمعون بها اء للق 
يدركون به المقائق, كلها قد تلت وتوقفت 
لدی الکافرین, هلاه هم عیون وآذان وعقول. لک 
يفتقدون قدرة «الرّؤية» و«الإدراك» و«الشمع». لا 
انقياسهم فى الاتحراف وعنادهم ولجاجهم. كلها عنامير 
تشكّل حجابًا أمام أجهزة المعرفة. 

الإنسان قابل للهداية طيمًا - إن لم يصل إلى هذه 
الرحلة مهما بلغ به الضّلال. أما ينا 
یفقد مها حس الشخيص «فلات حین تجانه 
افتقد أدوات الوعي والنهم, ومن ليم أن يكون 
في انتظاره عذاب عظيم. 











r) 












في انحرافه 











خر 
(-سلب قدرة التشخيص ومسألة الجير 
ول سؤال بُطرح في هذا ايهال يدور حول مسألة 





يكون طم اختيار في الخروج من حالتهم هذه أليس هذا 
بر؟ وإذا کان جرا فلباذ! العقاب؟ 
القرآن الكريم يبيب على هذء التساؤلات ويقول: 
إن هذا الختم وهذا الحجاب هما نتيجة إسرار هؤلاء 
ولجاجهم وتمتنهم أمام الحق؛ واستمرارهم في الم 
والطّفيان والكثر, يفول تعالى: بل 
ك4 النساء: ٠66‏ وبقرل: ذبا 









ار أن التبب في سلب قدرة 





فعل لاعمال الانسان تفسه. 

من المظاهر الطبيمية ني الموجود البهريء أن 
الإنسان لو تعد على انحراف واستأنس به, يتخذ في 
المرحلة الأول شكلًا «سالة», ثم يتحول إلى «صادقم, 





وبعدها يُصبح «ملكة» و«جزة» من تكوين الإنسان. 





حت يباغ أحيانًا درجة لايستطيع الإنسان أن يتغل 
عنها أبدا. لكن الإنسان اختار طريق الانعراف هذا عن 
علم ووعي. ومن هنا كان هو المسؤول عن عواقب 
أعياله. دون أن يكون في المسألة. 
فقأ عينيه وسد أذنيه عمد). كي لايسمع ولا يرى. 

ولو رأينا أنَ الآيات تنسب الختم وإسدال الغشارة 


إلى اللهء فذلك لأنّ الله هو الذي من الالعراف مثل هذه 





المناصية. تأقل يدقة. 

عكس هذه الأذامرة معجود أبضًا في قوادين 
الطبيعة, أي إن الفرد التائر على طريق الهر والثقوى 
والاستقامة بجد يد اله قعد إليه لتُقرَّي حاسة تشخيصه 





الأشال: ۲۹. 

في حياتنا البومية صور عديدة لأفراد ارتكبوا عملا 
رثا توا لا فعلره واعتر فوا بذنبهم. لكنّهم استأنسوا 
تدريبيًا بفعلهم. وزالت من تفوسهم حسّاسيّتهم السابقة 





صفة الواجب الإنسانيّ أو الواجب الدّبني. 

وق تاريخنا الإسلاميّ ظلهر بجرمون سنا کون مولعون 
بإزهاق الأرواح والتدكيل بالمسلمين. ومع ذلك کانوا 
يضعون لأعبالهم الإجراميّة تبريرات ديثّة. كأن يقولوا 
مدلا إن الله سنا على هؤلاء الّاس المذنبين لظلمهم, 











فهم مستحمّون لذلك!! 
۲ اذا يصرّ الأنبياء على هداية هؤلاء, إذا كانوا 


ات م/۲۱۹ 


لامتدون؟ 

وهذا سؤال آخر يُطرح في إطار الآبات المذكورة. 
والجواب عليه يضح لو عرفا أن العقاب الإهيّ؛ برتبط 
جواقف الانسان السلیه وسلوکه ال لاب کته نی 
قلبه من زيغ وضلال فقط. من هنا كان لابدٌ من توجیه 






الدّعوة حت إلى هؤلاء الذين لايمستدون, بعد ذلك 
يستحق الفرد العقاب تبمّا لموقفه من الدّعصوة. بحيارة. 
أخرى لابد من «إقام الحجّة» قبل المقاب. 

بمبارة موجزة: التُواب والمقاب يتوقّفان حتمًا ملى 
العمل بعد إغبازء. لا على الأرضيّة الفكريّة والّوحيّة 
الدَاخلية للفرد. أضف إلى ما سبق: أنّ الأنبياء منوا 
لاص جميمًا. وحؤلاء دين طبع ‏ عل رين 
قليلون) في الجتمع, أما الأكثرية فهم النائهون الذي 
تون لهاي ضمن برناج تعليمي تربويّ صحيح. 

لت مل القلوب 

في الآبات المذكورة وآيات أخرى. عبر القرآن عن 
عملية سلب حس التشخيص والإدرالد الواقميٌ للأفراد 
باتفمل «شَْر», وأحهانًا لفل ویم وزان 

في :خن الا بعنى سذه لین آو شیر 
وأملها من وَمْع الحم على الكتب والأبواب كي 
لاتفتم, والمنتم اليوم مستممل في الاستيتاق من 











رالع منه, كختم سندات الأملاك والزسائل اسرد 
اند 


و«طتعه می ختم آیشا. آما «زان»» فن «الّین» 
وا بعلو التيء بل واستصل القرآن هذه 
الكلمة في حديثه عن قلوب الفارقين في أو حال الفساد 


۰العجم في فقه لغة القرآن... ج١٠‏ 


على فلوم عا ثرا 





ن الإسان ينبي أن یكون حرا لدی صدور 
الدب منه, فيسارع إلى خسله ياء التوبة والسمل الام 
كي لابتحوّل إلى صفة ثابتة عنتوم عليها في القلب. 
في حديث عن الإمام عمئد بن عل باق وما 
من عبد مُؤمن إلا وفي قلبه ُكتة بيضاء. فإذا أذنت ذيا 











خرج في تلك اللكنة نكتة سؤداء. فإذا تاب ذهب ذلك 
الوا فإن قادى في الوب زاد ذلك الشواد حق 
يلي البياض, فإذا ملي اليياض لم يرجم اه | 
خير أبدًا. وهو قول الله عرّ وجل: كلا بل ران غل 
و 

افضل الله: فند أغلقوا قلوهم عم اه فلم 
يسمحوا ها بالتفكير فيه وإدارة ال حوار حول انوا 
عن الاقبال عليه و فبوله, عناد) واستکباژا رقم کلم 
تبق هناك وسيلة لغا لس ال داخلهم, کات أغلقوا 
أسباعهم عن سماح كلماته, تعبد) واستکاژ؛ فلم يسفذ 
إلا شيء متها. (ren)‏ 














۲ فل ارا إن خد اه لمکم وتبضار کم وعتر 

عل ها ااا 
آبن عبّاس: طبّع. 

معناء وطبع على قلوبهم فلم يعقلواالحدى. 

(اتقخر لازي 05: 0007 

الطّبريّ: طبع علا حت لاتفتهوا قول ولا 

رم موه 





۹ 


تبصاروا حجّة, ولا تقهموا منهرئ, 





الطوس: بان سب ما فیه من لول اي ب 
تالم آن ورتم تبون ذنویک, ووشها 
بيمة من يكون خاتة أمره ا لمصير إلى عذاب الار. 

QE E) 
ي عليها ما يذهب ده‎ 
۹: 





44۲۰۱ 
التَخخر الاي ذكروا في قوله: 9وَحَمرٌ على 
رکه وجرفا: 
الوّل: [ذکر قول ان عبّاس] 
الثاني: معناء وأزال عقولكم حقّ تصيروا كالمانين. 
والثالث: المراد بهذا المنتم الإمائة. أي يميت قلوبك, 


گم 








۲۷ ۱۷۱ 

أبوالشعرد: بأن ی علیها با لایی لکم سعه 
غثل وفهم اصلا. رتصیرون بمانن, ويبوز أن يكون 
الختم لتا ضیرا لاد الکو فان المع والس 
طریقان القلب, منهبا رد سا یره سن الُدرکات» 
فأخذهما سد ابابه بالكلتة. وهو الم ی نقدیم أخذها 






(rar) 

عو أبي الشمود وأضاف:] 
واعترض من التتركات ما لايتوف على 
المع واليصعر, وهذا قال غير واحد: بوجوب الإيسان 
باش تعاى على من ولد أعمى وص وبلغ سن 








سس سب خ ۵ ۲۲۱/۲ 


إغلاا لایدخلها ممه شيء من خارج» حقی تَتمكّر في 
الراجب من الأعبال من غيرهاء والمخبير 
الّارء مع حفظ أصل الخاصيّة وهو 








وإذكان هؤلاء المشركون لايسممون حقّ القول في 
الله سبحائه, ولا يبصعرون آياته الدَالّة على أله واحد 
الاشريك لهء فصارت قلوبهم لايدخلها شيء من 
انتمع والبمير حمق تعرف بذلك الحقّ من 
الباطل. أقام الحبّة بذلك عل إيطال مذهبهم في أمر لاله 
۳ 





وار 


تعالی ووحدته 






إل ويه لها عل عنم 








مجاید: يمني یربط عليه الم حست لاب 
عليك أذاهم. (قلي ۸ ۳۱۰ 








(التملبي 4 ۳۰ 

(r) 
قایل: ول یبط عل قلبك, فلا يُدخل لي قلبك‎ 
(WF) 





المدقّة من قوهم: بأنّ مدا كذّاب مُفتر. 
الطّبريٌ: با ممتد بطع على قلبكء فتدس هذا 











الفرآن الذي أنرل إليك. NENN‏ 
وه این NN‏ 

اج: بربط على قلبك بالصّير على أذاهم وعل 
Cs)‏ 

0۲:۱ 

التحاس: قيل الممنى: إن يشأ يِل تمبيزك. فاشکره 
یل ۳۱۰ 
الانی: سناه: لو حدنت تفساه آن تفقري عل 
لله كذبًا َم الله على قلبك. لاور ۵: ۲۰۳ 


ألطُوسيّ: ماء: لو حدئتك تقسك بأن تفقري على 
أن كذ لطت على قلبك. وأذهبثٌ الوحي الذي أت 
لأ أعوالباطل وأحق 
ری هي نك ان افتریته ختم الله على قلبك, 
ولكتّك لم تكذب عل ربّك. وممنى الآية أن الله يتصرف 





۱۵ :( 








فی عباده با بشاه من ايعاد وتقريب, وإدناء وتبعيد. 
)110( 
فان یش اه ختمعلی قلوب الکفار وم ألسنتهم 
وعاجلهم بالعاب, فا نطاب له والراد الکثار, 

ال ّ1 (e‏ 
یش الله يبعلك من انتوم على 


فلوهم حت تفتري عليه الكذب, فإنّه لايجترئُ على 








۲ / العجم في فقه لفةاللرآن... ج ۱۵ 


افتراء الكذب على الله إلا من كان في مثل حاهم. وهذأ 
الأسلوب مؤاء استبعاد الفقراء من مثله. ونه في البمد 
مثل الشّرك بالله والدخول في جملة الفتوم على قلويم. 
ومثال هذا أن ينون بعض الأمناء. فيقول: لملّ الله 
خذلني: لمل الله أعمى قلي, وهو لايريد إثيات الخذلان 
وعمى القلبء ونا بريد استبعاد أن يخون مثله. 
على أنه ركب من تخوينه أمر عظيم. 
نحوه الشخْر الرَازَيّ (910: 157), والشّربيو 
۹ والالوسي (۲۵: ۸۳6 واخْرَاغيَ (۲۵: .)٤١‏ 
ابن عسطيّة: معناه في قول قُمتادّة وفرقة من 
المفسر ين: يُنسيك القرآن. والمراد الرَدَ علی مقالة الکفار 
وبيان إطاهاء وذلك كأئه يقول: وكيف بصخ أن نكوي" 
سمّع؛ وهو قادز لو شاء 








(ur) 

















مغتر یا وانت من اه بای وء 





على أن نتم على قلبك, فلا تعقل ولا تطق؛ ولا یستمر 
افتراؤك. فتصد الأفظ هذا الممى, وحلف ما يدل عل 
الفاهر اختصارًا واقتصارًا. [ نفل قول جاجد وقال:] 

فهذا التتأويل لايتضمن ارد مل مقالتهم. (5: 74) 
(rr)‏ 


وه لو 

لطس آي لوحت شاه 
لله کنیا لطع الل على قلبك. ولأناك اا 
ي على ا وهذا كقوه: ١‏ 
يج َلك الزمر: 16. [م نقل كلام يماد وقال:] 

فمل هذا لايحتاج إلى إضبار وحذف. 

التئْضاويّ: استبعاد للافتراء عن سئله بالإشعار 
عل آنه إا یری علب من كان مختومًا على قلبه جاهلا 














(1:0) 








من کان ذا بصيرة ومعرفة فلا وكأ ته قال: إن 











يثإ لله خذلانك يختم على قلبك لعجتری بالافتراء 
عليه 

وقيل: يدنم على قلبك؛ يسك القرآن أو الوحي عله 
آو بط علیه بالسّبر: ى عليك آذاعم.(۲: ۳9۷ 

نحوه الكاشاني (۵: ۳۷), والشجديّ(۲۷۱:۹). 

أبوالشعود: استسباد على بطلان ما قالوا بسیان 
آنه و لو افترى على الله تعالی لنمه سن ذلك قطما 
وتمقيقه أنّ موی کون القرآن افتراة عليه شما قول 
منهم. بأنّه تعالى لایشاء صدورہ عن الیک بل ياء 


عدم صدوره ضنه» ومن ضعرورته معه عنه قطمّاء فک 








قيل: لو کان لتر عليه تال لشاء عدم صدوره عنك. 
ینتم على قلبك؛ بميث م بطر يالك ممق 
من معانيه؛ وام تعطق بحرف من حروفه. وحیت ‏ یکن 
الأمر كذلك بل تواتر الوحي حيئًا فحيئاء تبي أنه من 
عند الله تعالى. [ثم نقل بعض أقوال المفشرين] (13:1) 

وی [تمو أبي الشعود وأضاف:] 

وفيه إشسارة إلى أنّ الملائكة والرّسل والورئة 
مفوظون عن المغالطة في بيان ای و راء عل 





وان ب 


اول يقذف ف قلبك 
شوقه له وعجه الشرمديّة حت لاتلتفت إلا 
إليه. فلا ييشيرّك إقبال الحسلق عليك أو إدبارهم 
عنك. WA)‏ 





ابن عاشور: هو تفريع فيه خفاء ودقّة, لان 
المتبادر من التفريع نّم بعد القاء إطال م نسيوه إليه من 


الافتراء على النه. وتوكيد فكيف يستفاد هذا 








الإبطال من الشّرط وجوابه الفرّعين على التوبيخ؟ 
وللمفسرين في بيان هذا التفريع وترئه على ما 
قبله أنهام عديدة, لایتلو مظمها عن تکلف وضمف 
افتتاع. والوجه نی بیان هذا الشرط وجوابه 
المفرّعين في ظاهر اللفظ على التوبيخ والإبطال. هما دليل 
على المقصود بالتفريع الناسب لتوبيخهم وإطال قوفمء 
وتقدير المفرّع هكذا: فكيف يكون الافتراء منك على الله 
والله لايق أحدا آن یکذب علیه, فلو شاء لخدتم على 
قلبك. أي سلبك العقل الذي يفكّر في الكذب, فتفحم 
عن الكلام, فلا تستطيع أن تنقوّل عليه. أي وليس ل 
حائل يحول دون مشيئة الله ذلك لو افنقريت عليه, 
فيكون الشّرط كناية عن انتغاء الافتراء, لان اله لاي 





من يكذب عليه كلام سل اه فد 





ولابن عَطية كلمات قليلة يؤيّد مغزاها هذا التقرير, 
مستندة لقول قتادَة. حمول على ظاهر اللفظ. من كون ما 
بعد الفاء هو المفرّح. ويكون الكلام كناية عن الإعراض 

فى عل ال كا أي أن لله يخاطب 





والمعنى: أن افتراءه على اله لاييمكم حت تناصبوا 
تداج المداء. فلله أوى منكم بأن يغار على انتهاك 
حرمة رسالته, وبأن يذب عن جلاله, فلا تجعلوا هذه 
العوی هتکم, فإن لله لو شاء لجتم على قلبك فلبك 
القدرة على أن تنسب إليه كلامًا. وهذان الوجهان هما 





المناسبان لموقع الآية, وثفاء التمريع. ولما في الشّرط من 
الاستقبال. ولوقوع فمل الشّرط مضارمًاء فالوقف مل 
EDÎ‏ 


قوله: على لب وهو انتبه کلام 

عبد الكريم الخطيب: 
3 هو تهديد للمشركين بقبض هذه اليد 
المدودة هم باهدى. ورفع هذه الائدة المبسوطة لم 
بالخير. وإذا هذا القرآن الذي نرّل على التي قد خم 
عليه في قلبه ‏ صلوات لله وسلامه عليه فاحتواه كلّه. 














وغريت شمسه فيه فلم يرج منه شيء طؤلاء 
المشركين» بل یرکون وما هم فيه من ظلام وضلال. 





7 ,الل والله سبحانه وتعالى قادر على أن يمحو هذا 
اباطل المتد نی ملاء المشركين ويقطع دابرهم, 
فلاتري متهم أحدًا. فبكلمة من كلمات الله, يبحو سبحانه 
هذا الباطل, ويقضي مل آهله, وق امسق, ویبت 
دماقد. 
ای ون 
معناه علی ما یعطیه التیاق نك لست. 





A1) 






كذبًاء فإته ليس لك من الأمر شىء 





وا هو وجي من اله سبحانه من قير أن 
يكون لك فيه صنع. والأر إلى م 
يختم على قلبك وس باب الوحي إليك. لكنه شاء أن 








يوحي إليك وبين الم وقد جرت 
الباطل وين انمق بكلماته. 


1 /المعجم في فقه لغة القرآن... چ ۱۵ 








فترله: ۸ 
ارجاع الم ان 





الله وتغريه لساحة 





بشيء من عند 
وهذا المعنى -کا ستری -أنسب 
كون المراد بالفربى قرابة [أي فيا قبلها «فُز 
ألم یه جرا نون رن 4 | داشریخ 
متوبتها إلى النافظين ومرضى القلوب. 

وقد ذكروا في مم الجملة وجومًا أخمر: [وذ كر 


بعض الوجوء ثم قال:] 





وهي وجوه لاتخلو من ضعف. ثم قال:] 
ومنها ما قيل: إن لمعنى: فإن يشإ اله نتم عمل قليك 
/ على قاوبیم وهو تلبة لی یشک و 





ومنها ما قيل: إن النی: فان یشب نيتم علي 
قلوب الکثار وعلی ألسنتهم ويعاجلهم بالماب .ودل 
عن الغية إلى الخطاب» وعن الجمح إلى الإفراد. وامراد 





المنطق الممروف, وهو آله إذا اع شخص اة وجاء 
بالآيات البيّئات وا معاجز وثمله التمر الإفيّ فلو 
کذب عل التالق فا الحككة الإطية نقتضي سحب 





المعاجز منه. وعدم حمايته وفضحه. كبا ورد في الآآيات 





(41-54) من سورة 1 


والإشارة ضعرورية إلى هذه الملاحظة, وهي أن 
إحدى التهسم التي ننسها الكقّار والمشركون إلى 
سول هي أنه كان يعدير أجر الرّسالة في مردة 
أهل بيته. وكا يكذب عل المخالق في هذا الأمر 








بهذا المعنى, فأساء الرسول وليه كانوا يتهمونه بهذه 
التّهمة بخصوص, كل القرآن والوسي, كما تقول الآيات 
القرآنية الأخرى» ميث نقرً في الآية: ۲۸ من سورة 
پرنس: ارو فتاه ُل فا بشووو یب 
وورد نفس هذا المنی باختلاف بسیط ف الایات: 








۳ من سورة هود. وقسیم آضر من لیات 
نة: حت ان مدء لیات دليل لما انتخيناه من 





۱۵ 














: احلفوا. فيحلفون. ثم يصمتهم لله 
عر وجل, ويُشهد علهم ألستتهم, ثم يدخلهم 
اقا اشي ۱۳۸ 


فیقول: کذبواه فیة 


وموس الأشعريّ: يُدعى المؤمن للحساب يوم 





فبقول: نعم أي رب عملت عملت عملت: فيقفر الله له 
ذنوبه, ويستره منهاء فا على الأرض خليقة ترى من 
تلك الذنوب شيئًا. وتبدو حسناته, فود أن الاس كلهم 
برونها. ويُدعى الكافر وا مسنافق للحساب, فيغرض 
عليه رب عمله فيجحدء. ويقول: أي ربٌ, وعرّتك لقد 
تب عل هذا الملّك ما لم أعمل. فيقول له المَلَّك: أما 
كذا في يوم كذا في مكان كذا؟ فيقول: لار یرطاب 





آي رب ما عملته. فإذا فصل ذلك ختم على فيط فإ 
أحسب أل ما ينطق منه لفخذء امنى, ثم تلا الوم 
تخیر عل آنزامهم نک دی 
كَانُوا يَكيبُون». وی از قالوا 
وال ناما كما مُشْرِكين» الأنعام: 17 فخت الله 
عل دهم حن قلقت جوارحهم 
ابن عاس؛ فنع ألسنتهم عن الكلام بعد ما أنكروا. 
۳۳ 

القعبي بقال للرّجل يوم القيامة: عملت كذا 
وكذاء فيقول: ما عملت, فيختم على فيه وتنطق 
جوارحه فيقول لجوارحه: «أيعدكنٌ الله ما خاصمت إِلَا 









. (الماوٌردي »: 4۲۷ 






لري 0۸:۰ 


كانت خصومات وكلام, فكان هذا آخره وختر على 


ات م/ ۲۲۹ 


ری 0۸:۰ 
لكوم 





Ore A) 
الطََريٌ: اليوم تطبع على أفواء الشركين, وذلك‎ 
۱ 





۸ 








یاه فتشهد عليهم الملائكة. فيقولون يا رب ملائكتك 
يتهدون لك ثم يحلفون أّهم لم يعملوا من ذلك شين 
جمَينَا فَيَخْلِبُونَ لَهُ كَمَا 
يَلُِونَ لَكُمْ..» المادلة: ۱۸ فإذا فملوا ذلك سختم الله 
“على ألسنتهم؛ وتتلق جوارحهم. (۲: 4۲۱۰ 
تعره ابن عطي (۵: 8 اي (۲۳: ۲۷ 
الماژزدي: نیز تفر غل آنزامهز4 فیه 
وه 
أحدهما: أن يكون منعهها من الكلام هو النتم علیها: 
التّاني: أن يكون ختما يوضع عليها فيرى, ومع من 
الکلام 
وف سیب النتم أربعة أوجه: أحدها: إنقل قول أب 
موسی مر 


التاز ان: یمرفهم أحل الوقد فیتمز منهم, قاله 

















إقرار الناطق» لخر وج مر مان وإن كان يوبًا 
لايجتاج فيه إلى الإعجاز 
الزابح: یلمآ أعضاءه 





ل أعوا في حق 





١‏ / المعجم في فقه لفة القرآر 





نفسه؛ صارت عليه شهوداً فى سق رب 
أخبر تعالى أنه نتم على أفواه الكقار 





الط 
يوم القيامةء فلا يقدرون على الكلام والطق. 
A)‏ 


الواحدي: قال الفترون: انم ینکرون الشرلد 
وتکذیب الّسل. وفالو؛ زاو تا ماک مذ كين 
الأنمام: ۲ فختم اله عل أفواههم. وتكلمت جوارحهم 

بإذن لله ها في الکلام؛ فشهدت علهم با عملوا 
هدم 





شري يُروى أنّهُم يمحدون ويخاصمون, 
فتشید علیهم جیرانهم وأهالییم وعناثرهم, فیعللون 
ما کنا مشمکینهفحذ بت على آفاههم تک 
یدیم ورجلهم. وق اشدیت: «یقرل امد ما 
إن یز عل امد من عسي فختم عل ی 
ويقال لأركائه: انلق, فطق بأممله, لته وین 

4 لکن وشحقاء فمنكن كنت أ 
















(Ar) 


۳ 


الكمّار يوم القيامة, فلا یقدرون عل الکلاموالطق. 
۲ 
أبن الجَوْزيّ: قرأ أبو المتوكل وأب الجؤزاء: (يكتم) 
بياء مضمومة وفتح الناء. [إلى أن قال:] 
تطبع علليهاء وقیل: منمها من 
الكلام هو المنتم عليها. [ثم قال في سبب الخستم سثل 














كفرهم کیا قال تعالى عنهم: ما 
۸ وقالوا؛ أا بی آل عمران؛ ۸۷ فيختم الله على 
أفواههم فلا يقدرون على الإنكار, وطق الله غير 
الساتهم من الجوارح فيعترفون بذثويهم. 





اتان 1 قال اله تمالی هم: ام آغه که یسم 
لر یکن هم جراب. فسکترا وخرسوا رتست 
أعضازهم غیر اسان 


وف الشتم عای الفواه وجوه: آقواهاء اله ثعال 
يلكت ألسنتهم فلا ينطقون بيا وطق جوارحهم 
فتضيد عليهم. وإله في قدرة الله يسير, أا الإسکات فلا 
أخقآء فيه. وأمًا الإنطاق فلأنَ اللسان عضو متحرك 
بحركة مخصوصة, فكنا جاز تحرّكه بها جاز تمرك غير 
بثلها, واه فادر عل المکنات, 

والوجه الآخر: تم لایتکلمو إن بشيء لانتطاع 
أعذارهم وانتهاك أستارهم؛ فيقفون ناكسي الرؤُوس, 


وقوف الوط التؤوس, لايجد عذرًا فيعتذر, ولا مجال 








توبة فيستغفر, وتكلّم الأيدي ظهرر ورین لایسع 
معه الإنكار, حت تتطق به الأيدي والأبصار كما يقول 
القائل: احيطان تبكي على صاحب الدار, إشارة إلى 
ظهور الحزنء والأّل الصّحيح. وضيه لطائف لنظيّة 
ومعئوية. 


ااال 


تعالى آسند فعل 








الم الی تفه وقال: 
إلى الأيدي والأرجل, لاله لو قال تعالى: 
راهن وتعطن أيديهم؛ يكون فيه اسع 





وأسند الكلام والشبادة 








منهم کان جبرا وقهراء والإقرار بالإجبار غير مقبولء 
فتال تمالی: وکا آنبییز وت أرجُلَهم» أي 


باختیارها بعد ما يُقدرها الله تعالى على الكلام. لبكون 
أل ملل صدور الذنب منهم. 
1 ي أن الله تعالى قال: 9 2 
وله رجْز» جمل الشبادة لارجل والکلام 
للأيدي, لأنّ الأفمال تُسند إلى الأيدي. قال تمالى وما 
4 س: ٠٠١‏ أي ما صملوه وقال «ولا 
وا بایدیکن4 ابقره. ۱۹0 أي ولا تلقا بأآنپدگمء 
فإذا الأيدي كالعاملة, والشّاهد على العامل يلمي أن 
يكون غيره, فجمل الأرجل والجلود من جملة الوه 
البعد إضافة الأفمال إليها. 

وأا لمعنو فالولى منها. أن يوم القيامة من تفيل 
شپادته من القربین والسدیقین کلهم أعداء للمجرمین. 
وشهادة العدرّ على العدرٌ غير مقبولة, وإن كان من 
الشّهود المدول, وغير الصّدّيقين من الكمار والفنساق 
غير مقبول الشّهادة. فجمل الله التّاهد عليهم منهم. 

لايقال: الأيدي والأرجل أيضًا صدرت الدّنوب 
منها فهي فسقة. فينبغي أن لاتقبل عسهادتها؟ لأ نقول 
في رد شا قبول شبادتهاء لأنها إن كذبت في مثل 
ذلك اليوم فقد صدر الذّنب مها 
في ذلك اليوم مع ظهور الأمور لاب من أ 
النياء وان صدقت في ذلك اليم فقد هی 


























يننا 


اننا وهذا کمن قال لفاسق: إن كذبت في نهار هذا اليوم 





العيد, لأنّه إن صدق في قوله: كذبت في ثهار هذا اليوم, 
فقد وجد الشّرط ووجب الجزاء: وإن كذب في قوله: 
كذبت, فقد كذب في نهار ذلك اليوم؛ فوجد الشرط 
أيضًاء بخلاف ما لو قال في اليوم الثانيء كذبت ف 





المسألة الثانية: الختم لازم الكقار في الدّنيا على 
قلويهم. وفي الآخرة على أفواههم. فني الوة. 
انتم على قلوبهم كان قوهم بأفواههم, کہا قال تسمال: 
پاایهز» اتی: ۱۰ فل] ختم على 
أفواههم أيضًا لزم أن يكون قوهم بأعضائهم؛ لأنّ 
الإتلان لايلك غير القلب واللّسان والأعضاء. فإذا لم 
ببق القلب والفم تمي الموارح والأركان. (0: 0101 
وه رب (۲ ۳0٩‏ 
اليْضاوي: منها من الكلام 
مله الكاشا (4: ۲۵۸ وشُير (0: ] 
ي أي نمنمهم مسن الكلام. م قال نو 
ي :۱ 
أبوالشعود: أي ختمًا ينها عن الكلام. النفات إلى 
الغيبة للإيذان بأنّ ذكر أحواهم القبيحة, استدعي أن 
يُعرض حتهم ويمكي أحواطم الفظيعة 





لذي كان 








(AE) 





رهم؛ مع ما فيه 





وكُرئ (تذتم). [# قال نحو الرعْشَري] 
Ae)‏ 


۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١6‏ 


الألوسي: كناية عن منعهم من التَكلّم. ولامانع من 
أن يكون هناك ختم على أفواههم حقيقة. وجُوْز أن 
لفتم مستعارًا لمعنى المتع, بأن م: 
في أفواههم مائعة من التَكلّم باخام الحقيق» ثم يستعار له 
الشتم ویس منه «نغذتم»» فالاستعارة تبمئة. أي اليسوم 
نمنع أفواههم من الكلام منمًا شيا بالختم. والأوّل أو 
في نظري. irr)‏ 

ابن عاشور: والتول في لظ (ألَم) كالقول في 
تظائره الثلانة المتقدّمة. وهو تنريه بذكره بحصول هذا 
الحال المجيب فيه. وهو انتقال التطق من موضعه المعتاد 
إلى الأيدي والأرجل. 

وضمائر الغيبة في هرا 
تبون عائدة عل الذين خرطيرابقره لذ 
الى كنم تُوهدُونَ» يس: ؟1. عل طريقة الالسفات. 
وأصل التظم: اليوم نتم عل أفواهكم وكُكُلْسَ يديك 
یدای پاک م تكسبون. ومواجهتهم بهذأ 





إحداث حالة 








2 


ور یه ل يلي 











وقال:] 
وقد يبيل تمارض بين 


سل 










ة, والرادبشپادة 









الأرجل نطتها بانشهادة, فنی کلتا اسملتین احتبالد. 
والتتدير: وتكلمنا أبديهم فتشهد, وتكلمنا أرجسلهم 
فشهد. (ot)‏ 

م تال کین تع بین قله نمال هنان 
5 وقوله في الآية: ۲٤‏ من 
سورة لور بخ 4 فد آثبت 


مم الى هنا وتفاء هناك؟ 

الجواب: إن العباد غدا مواقف لاموقفا واحداء يؤذن 
هم بالكلام في بعضها دون بعضء قال تعالى: طب 
تم نش اوه هرد: ٠١‏ 











nn 
افضل الله: فلا تبس ييدث شفة, غلا دور ها في‎ 
۵:۱ اتير عن الواقع.‎ 





الي الأكرم مي [ني حديث قال: . عع 
وأنا أحد, وأنا الماش الذي بحر الاس على قدمي, 
وأنا لماقب الذي ليس بسي ني». ١‏ المي ۸ .ها 


[وفان في حدي 








مرج دجنلونکذابن قریب من نلاین كلهم يزعم أّهد 
نوردي 1۹4 


ني ولا ني بمدي». 
[وقال فی حدي ل 
رجل بنى دارًا فأكملها وحسشنها. إلا موضع لي فكل من 
دخل فظر إليها قال: ما أحسيها إلا موضع هذه اليل 
قالغال : فأنا موضع اللبن ختم بي أ 
(لراحدي ۳: :44۷ 








آخر:] «أنا خائم الأثبياءء بفتح 





[وقال في حد. 
التاء. إوقال:] «أنا خائم ألف ني». (ابن عَطيّة 6: .م0 
[وفال نی حدیث آخر لمل:] «انت مني مخرلة 
هارون من موسىء إلا أنه لانِي' بعدي». 
(الآلوسي 1۳۳,۲۲ 
ابن عباس: ختم اله به يتين قبله. فلا يلون 9 
بعده. ot)‏ 
پن مات 15 ول 





وهي في قراءة عبد اله: (ولكن نيا حم 
اتم) بالكسرء ومن قال؛ 
كا قرأ علقمة فيا ذُكر عنه (خَاقَهُ 








)44:( أي آخره‌سد.‎ ٩ 















فلع لیب فلا هد 
لأحد بعده إلى قيام السّاعة. [تم قال نمو القرّاه] 
لمم 
الرجَاج: [تحو لقا وأضاف:] 
ويجوز: (وَلْكِنْ رسول لله وَخَائمالَييين). فن نصب 
فا معتى: ولكن كان رسول الله وكان ام 





ين ومن 
رفع قالممنی؛ ولکن هو خاثم این (rest)‏ 
القّعي: بعني لاني بعد عتد إل MAE)‏ 


به الاستصلاح, فن لم يصلح به 
(ين ید :۳۸۸ 

التعلبي: أي آخرهم حم اله به ابوت فلا نج 
ید وکا لمت ابن لكان نيك ثم ال نو 
10 0.۸ 








الماوؤزدي: يمني آخرهم, ویقزل عیسی فیکون 
)شد وإماًا مط فيقتل الدّجَال ویکسسر 
(Et‏ 





الشیب. 
الطوسي: آي آخرهم. لته اي بعده ال يوم 
لیم 
وفیل: نا ذ کر « ام ال هاهناء لأن الى 
أن من الابصلح بهذا الي لذي هو آخر الأبياء. فهو 
مأيوس من صلاحه, من حيث إن ليس بعده 
به النلق. 
الواحديٌ: آخرهم فلا نی بمده.. قال آبو 





WETA) 







ل نسمع أحدا يروي لا 
بكسر التّاء. وجه الفتم [قال نحو القرَا] ‏ (۳ 41۷1 





۰ المجم ن فقه ند ات 
البقويٌ: خم اله به اب 
محر يمني: أنه لو كان له ولد بالغ مب 

الرّجال لكان نبيًا. ولم يكن هو خاتم الأنبياء. كما يروى 

۳ 


Ng. 


r) 











أنه قال في إبراهير حين توا 
أن قال:] 

وقرئ: لرَلَكِنْ رَسُولَ الو» بالتصب عطنًا على 
آنا أخده. وبالرفع عل (ولکن هو رسول ابا 
«ولكنَ» بالتعديد على حذف الخبر. تقديره: ولك 


رسو ل الله من عدرفتموه. أي لم يبعش له ولد ذكر. 





فإن قلت: كيف كان آخر الأنبياء وعيلى بلقي 
آخر الزّمان؟ 5 
قلت: ممق كونه آخر الأزباء أنه لكي السك" 
وعیسی من ب قبه. ومين يغزل يغزل عابلا على 
اشريعة محمئد مصليا إلى قب 





كأنه بعض أمنه, 





er) 
وه ایضاوي (۷: ۲6۷), و‎ 
۳۲۹ :۵( وواکعود‎ 
این عَطی: را عاصم وحدء وان وال‎ 
والأعرج بمخلاف (وشَاتم) بفتح الثاء,‎ 
حُتموا. فهر كالناتم والطاتع ف‎ 
ختهم. أي جاء آخرهم.‎ 
ودوت عائثة أتناة قال: دأنا خائم الأنبياء» بفتح‎ 
اقا وروي عتدلة أله قال: «أنا خائم ألف نبي»,‎ 




















هذه الأثفاظ عند جماعة علياء ال لا وس تاد 





بواغداية» من تبويز الاحسهال في ألفاظ هذه الآية 
ضعيف. وما ذكرء الغرَّالَ في هذه الآية وهذا المعنى في 
كتابه الذي قا بالاتصاده الماد عدي وتلق 
خبيثٌ إلى نشوينى عقيدة المسلمين في ختم مدق 
بوءة: فالحذر الحذر منه. والله اهادي برحمته. 

وقرأ ابن تسعود (من رجالكم ولككن نیا خم 
الهم 








EG 


فُصريعته باقية إلى بوم اين وهذا فضيلة له صلوات 
شه عليه وآله. اختصّ بها من بين سائرالمرسلين. 
ان قيل: إن اليهود يعون في موسى مث ذلك. 


لمراب: أن بعض السود يعون أن شر يعت 














لاسخ؛ وهم مع ذلك يُبرّزون أن يكون بعدء أنبياء, 
وحن إذاأ: نينا بالمعجزات القاهرة, وجب نس 
شر يمته بذلك. الم 

لفَخْر الوازي: إل تعافى لان كونه یا تیه با 





يدل على ثبوت ما هو في حكم الأّة من بعض الوججره, 
فقال: ون ول ,4 فان رسول ا۵ کالب لد 
في الشّفقة من جانبه.وفی الظیم من طرفهم بل أقوی, 
اب أولى باللؤمنين من أنفسهم, والأب ليس 
كذلك. 








ما يفيد زيادة 


ته من جائه والْظيم من 








عل آهدی هم وأجدى إذ هو كوال لوده الذي 
لیس له غيره من أحد. 
أبوحَيّان: [نمو ابن عطي وأضاف:] 
ومن ذهب إلى أن الو مكتسبة لاتنقطع» أو إلى أن 
الول أفضل 


(ME te) 


من الي فو زنديق يجب قكله. وقد عن 
اس فتتلهم الملمون على ذلك. وکان في عصمرنا 
شخص من الفقراء ادّعى النَبوّة بمدينة مالقة. فقتله 
السلطان بن الأحمر ملك الأتدلس بغرناطة. ولب إلى 





ra 





أي آخرهم الذي ختمهم لأ رسا 
عامة وممها إعجاز القرآن. فلا حاجة مي ذلك إل 
استنباء ولا إرسال» وذاك مفض للا ببل که کڈ 
بلع له ولد لاق بنصبه آن یکون نی (کرئا له له ال 
اين رتب وأعظمهم شرقاء وليس لأحد من الأنبياء 
كرامة إلا وله مثلها وأعظم متهاء ولو صار أحد من ولده 
رجلا لكان نيا بعد ظلهود 
لایکون بمده نبي" إكرامًا له 

رو أحمد وابن ماجة عن أنس وعن ابن عباس 
رضي اق عن أن ایی قال في انه اراھ 1 لو 
ا وللبخاريّ نحوه عن البراء بن 
عازب وللبخاريّ من حديث ابن أبي أوق: لو قضى أن 
بكون بعد محمد و8 نبي لعاش أبنه. ولكن لاني بعدم. 
وقال ابن عباس يإ : بريد لو لم اختم به التبيّين لجعلت 





قد قضى الله تعال أن 


عاش لكان صدّيمًا 








Nt 


له ابا یکون من بعده نييًا. وروى صطاء عن أبن 
عباس ی : لا حکم أنّه لاني بعده لم يُمطه ولد ذكرًا 








بصي رجلا 

وقيل: من لان بعده يكون أشفق عل أنه وأهدى 
من إذ حو كالوالد لولد ليس له تيره. والماصل أن 
لايأني بمده نبي مطلقًا برع جديد. ولا يتجلاد بعده 
طلا استياء.. 


وهذه الآية مثبتة لكونه خاقاً على أبلغ وجه 
وأعظمه. وذلك أئّها في سياق الإنكار بأن يكون بسينه 
وبين أحد من رجاهم نبوّة حقيقيّة أو بمازية, ولو كانت 
بعده لأحد ثم يكن ذلك إلا لولده. ولأنّ فائدة إثبات اليه 
تنسيم شيء لم یأت به من قبله وقد حصل به 5ل اقام 
فلم يبق بعد ذلك مرام دبعثت لم مكارم الأخلاق». 





وأتا تجدید ما دوهي عا آحدت بعض الفسقة - 
تاد گافونفیه لوجود ما 
المعجز, الذي من سممه فكأنها ممه من الله عر 
الوقوح التحمّق والغطع بأئّه لاقدر غيره أن بقول شيا 
منه. فها حصل ذهول عن ذلك قرّره من يريد الله تعالى 
من العلباء. فيمود الاستبصار كبا روي في بعض الآثار: 













متي كأنياء بني إسرائيل». 
وأما إتيان عيسى لا بمد تجديد الهدى لجميع ما 
وهي من أركان المكارم. ‏ فلاأجل 





۲ / المعجم في فقه لغة القرآن. 








عدم نيب یا وعدم رسول بعده 
تأويل ولا تخصیص, وقال: ان من أله بتخصیصر 
بأولي العزم من سل ونحو هذاء فكلامه من 


أنواع المذيان لاينع الحكم بتكفيرء, لأله مكدب هذا 








النص الذي أجممت الأنة عل أنه شير مؤوّل ولا 
مخصوص" انتهى. 
وقد بان بهذا أن إتبان عيسى 9 غير قادح في هذا 





,اه من نهآ رین لشريعته. وهو قد كان 
نيا قبله لم يستجد له شيء لم يكن. فلم يكن ذلك قادسًا 
ی تم وهو مثبت لشسرف تيا إذ لو لا .ما وجد 
وذلك أله لم يكن لني من الأنبياء شرف إلا ولل 
مثلد أو أعلى منه. وقد كانت الأنباء تأي مقررة فلار بم 
موسی بحددة ها فكان المقزر لعربة ا3 
الم لته تن کان ناسا لشربمة موس 

وقرأ عاصم بفتح الت الباقون كسا قلقم 
اسم للآلة اتی ینتم بها كالطابع والقالب خا بُطیع به, 
ويقلب فيه. والكسر على أنه اسم فاعل. وقال بعضهم: 
هو ببعق المفتوح» يعني بسن آخرهم. لأنّه خا 
۲ 

















AYN) 


الصّلاة والتلام للأنة الشار إليها بقوله تمای: وک 
4 رة كاملة قوق آبوه سانر سل بقل 
سول اي یکون بعده رسول را 





رشول 





على من يأتي بعده, كالوالد الحقيق إذا علم أن لولده بعده 
من يقوم مقامه. 

وقيل: إن جيء به للإشارة لی ادا لك الب 
المشار إليها ما قبل إلى يوم القيامة, فا 





من رجا بعيث نابت ببنه وبيته حرمة. 
المصاهرة, ولكن كان أبا كل واحد منكم وأبا أبنائكم 
وأبناء أنائكم, وهكذا إلى يوم القيامة, میت يجب لد 
علیکم وعل من تناس منكم احترامه وتوقيره, ويجب 
عليه لكم ولمن تناسل منكم التّفقة والتصح الكامل. 

وقیل له جيء به لدفع ما يتوهّم من قوله تعالى: 
اليك من ایکون أبا أحد من رجاله 
لذي وُلدوا منه عليه الصّلاة والسّلام. يأن يولد له ذكر 
يعيش حت ببلغ مبلغ الرجال؛ وذلك لأ كونه عليه 
الصّلاة والتلام خائم این دل علی أله لايميش له 
ولد در حت يبلغ, لأنّه لو بلغ لکان منصبه آن یکون 
نیا فلايكون هوك خاتم 

وبراد بالأب عليه الأب الصّلب, لشلا یمترض 
بالحستّين رضي لله تعالى عنهها. ودليل الشّر طيّة ما روا 
إبراهيم ال عن أنس قال: كان إبراهيم - يعني ان 
اتیک قد ملأ المهد. ولو بي لكان نيا لكن لم ببق. 
لأنّ نيكم آخر الأبياء ميا وجاءنوه نی روایات 
أغر. إلى أن قال:] 

وقول بعض الأفاضل: ‏ ليس مبنى تلك الشّرطلية 
عل الروم الم والقياس المنطق: بل عسلى مقتضى 
المسكة الإشية, وهي أن لله سبحانه أكرم بعض 
الرسل ما بمسعل أولادهم أنبياء كالخليل 340 























ونا أكرمهم عليه وأفضلهم عتده. فلو عاش آولاده 
اقتضى تشريف اله تعالى له, وأفضليّته عنده ‏ ذلك 
ليس بشبيء. لأنَا نقول: لايلزم من إكرام الله تعالل بعض 
رسله بهرة الأولاد. وكون ناك أكرمهم 
وأفضلهم اقتضاء التَعريف والأفضلية نبرّ: 
عاشوا ويلفوا. ليقال: إنّ حمكة كونه عليه الضلاة 
والسّلام خاتم البيين لكونها أجل وأعظم منعت من أن 
يعيشوا فيُسْاء ألا ترى أن الله تعالمى أكرم بعض الرّسل 
بججمل بعض أقاريهم في حياتهم وبعد ماتهم أنبياء ُعينين 
فم ريمتهم نمير عفالنين ها في أصل أو 
فرع کموسی .ونیا علیه التلاةوالتلام أگرمهم 
أفضلهم ولم بعل له ذلك. 

فإن قبل: إنه عوّض 30 عنه أن جمل جل طأنه له 
من أقاربه وأحل بيته علهاء أجلاء كأنياء بني إسرائيل» 
کم کرم اه تال وجهه کا برشد یه قل 3 
ی 2 
سبحانه له علیه الَلاة وائتلام 








آولاده لو 








دی 















را دس E‏ 
منعت عنها تلك المكلة وذلك أقرب لقتضي التُشريف 
كما لايخق. 

وقيل: الملازمة مستغادة من الآية, لأنّه لولاها لم 


إذ (لْكِنُ) تتوسّط بين متقابلينء 
له عليه الصّلاة والتّلام, لكونه 
ينه وهو إا يكون باستازام بنؤتهم نبؤتهم. ولا 
یقدح فيه قوله تعالى: ول و4 كبا يُتوهّم, لأنّه لو 









ختم/۲۳۳ 


سلّم رسالتهم لكانت إِنَا في عصيرءك# ‏ وهي نناقي 
رسالته أو بعده وهي 





اميه اتتهي, 

ويه أن الملازمة 0 قوله: ولو لا ذلك لم يكن 
للاستدراك معقٌ ممنوعة, والدّليل المذكور لم يثبتها لجواز 
أن يكون معنى الاستدرالد ما ذكرناء أوَل. على أن فيا 
ذكره بعد ما ليمحخق. 

وقيل في توجيه الاستدراك:إِنَه نا كان عدم التسل 
من الکو يفهم منه أنه لاييق که ل ولا يدوم 
ذكره. استدرك با ُكر, وهو كيا ترى. [إى أن قال:]) 

وقال ابد (إخاتم) فعل ماض على «فاَل» وهو 
في معنى: ختم « فان منصوب عل أّه مفمول 
باليس بذاك. وقرأ الجمهور (وخاتم) بكسر الثّاء على 
أي للم فاعل. “أي الذي + ختم التبيينء والمراد به آخرهم 
آبگا وفي حرف ابن مُسعود (ولكن نيا ختم التبيّين)ء 
اراد اي ما هو أعمٌ من سول فيلزم من كونه وَل 
خاتم التبتين كونه خاتم المرسلين. والمراد بكونه عليه 
الصّلاة والتلام خاقهم, انتطاع حدوت ومف لوف 
آحد من لین بعد تیه عليه السّلاة والكلام بها في 











هذ اا 
ولا بقح في ذلك -ما أجمت الأنة عليه واشتهرت 
فيه الأخبار - ولملها بلغت مبلغ التواثر المعنويّ - ونطق 





ببوته ویفائه مه حين يغزل باق على نبوّته 


۲ /المعجم الرآن... چ ۱۵ 








وفرٌاء فلا یکون له وحي ولا نصب أحکام, بل 
ييكون خليفة لرسول انوي وحاكيا من حکام ملّتد. بين 
انت پا علمه في التاء قبل نزوله من شريمعته عليه 
السلاة والسّلام, كما في بعض الآثار, أو ينظر في الكتاب 


والسئة, وهومة لايقصر عن رنية الاجتهاد المؤدّي إلى 
استنباط ما يمستاج إليه أيَامٍ مكثه في الأرض من 
الأحكام. وكسره المليب, وقتله الشنزیر: ووضمه 
الجزية وعدم قبوها. ما علم من شر يعتنا صوابيته في 
قوله گا «إن عيسى ينزل َك عدلا بکسم الطلیپ 
ويقتل الخغزير ويضع المزيةء خنزوله لا غاية لارام 
على ۱ 














وقوله: «إنه ل مين يأزل باق على نبوته الابقة 
یعزل عنبا بعال, لکته لایمّد با مه آحسن من قول 


التقاجي: الفأاهر أنّ المراد من كونه على دين نيار 
انسلاخه عن وصف البرّة والرّسالة بأن يبلّع ما له 








عن الوحي. ونا حكم ا يتلق عن جا عليه الحلا 
والسلام, ولذالم يتفم لإمامة الصّلاة مع المهديً. 


ولاأظلته عَتى بالاتلاخ عن وصف ال 





والرّسالة 
عزله عن ذلك؛ بحیث لايصح إطلاق الرسول واك 
عليهطة , فعاذ الله أن يمول رسول أو 
الب بل أكاد لاأتعل ذلك. ولعله أراد أله لايق لد 
وصف تبليغ الأحكام عن وحيء كبا كان له قبل الرُفع, 








,سول قبل الرَفم. وفي التّماء وبعد الترول, 
وبعد الموت أيًا. وبقاء ال والزسالة بعد اموت في 
حلّه وحق غيره من الأنبياء والمرسلين سيا حقيقة 16 
ذهب إليه غير واحد. إن الصف هما وكذا بالإهان هو 
الروح؛ وهي باقبة لاتتغير يموت البدن. نعم ذهب 
الأشعري - کب قال اي ی نما بعدالوت باقیان 
ُک, وما آفده كلام الَقاني من الا بعکم با علم 
في السماء قبل تروله من الریمة, قد آفادهالتفارینی ی 
«البحور الرّاخرة» وهو الذي أميل له. 5 


وأا أله يبتهد ناظًا لي الكتاب والسنة فبعيد, وإن 








کان قدأو فوق ماو دام يتوف 
عليه الاجتهاد بكثير؛ اذ قد ذهب معظم أهل الملم إلى 


أله حين يازل بصلي وراء المهدي ليله صلاة اجره 





وذلك الوقت يضيق عن استنباط ما تضمّنته تلك المّلاة 
ست الأقوال والأفعال من الكتاب والشئّة على الوجه 
المعروف. 


نعم لابيعد أن يكونطية فد علم في التماء بمسّاء 
ودٌكل إلى الاجتهاد والأخذ من الكتاب وال فى يعض 
1 ل 

وقبل: َه يأخذ الأحكام من نباي ناحا 
یف عليه السّلاة والسّلام, 
ید یزان ميسى 
ابن مریم ا يا محمد 
۰ ۳9۱ 





بعد نزوله. وهو في بره | 





أيه عديث أبى 





لاجیبه». 





سس سس سس سس سسسغت/۲۳۹ 


وایاء إلى أَنّ في اثتفاء وه الأحد من الرّجال حك 
ها الله تعالى, وهي إرادة أن لايكون إلا مثل سل 
أو أفضل في جميع لخصائصه. 

وإذ قد كان السل لم يخل عمود أبنائهم من ني" 
کونه خام این مقتضیاآن لایکون له أبناء بعد وفاته, 
لأتهم لو كانوا أحياء بعد وفاته ولم ع علهم خلعة 
البرّة لأجل ختم ال 
الرّسل؛ وذلك ما لايريده الله به. ألاترى أن الله لا أراد 
قطع البَوّة من بني إسراكيل بعد عيسى .عرف 
عميسى عن 1 

فلا تبمل قرله: لوَخَائم اا 
الاستدراك. لما علمت من أنه تكميل واستطراد بمنايية 








به,کان ذلك فا فیه دون ساثر 











اعلا حير 


إجراء وصف الرّسالة عليه. ويبيان هذه المسكة إيظهر" 
حسن موقع التذبيل بمسملة: وان اليكل 
غليئا4؛ إذ أظهر مقتضى حكه فيا قدّره مقار" 











في صفة البوّة. ولا يُمكَر على نصيّة الآية أنّ السموم 
دلالته عل الأقراد نا نيد لأنّ ذلك لاحسجال وود 
عنصّص. وقد تمقّقنا عدم المقصّص بالاستقراء. 

وقد أجمع الحابة عل أن دلق خاتم الإسل 


والأنبياء. ورف ذلك وتواتر يينهم وفي الأجيال من 


بعدهم, ولذلك لم يقردّدوا في تكفير مسيلمة والأسود 
المنسيء فصار معلومًا من الدّين بالطّعرورة, فن أنكره 
هو کافر خارج عن الاسلام؛ ولو كان مارفا بأ 
تاک رسول اف للثاس کلهم. وهذا النوع من 
الإجماع موجب الملم الصعروري, كبا أشار إلييه جمبيع 
علاتا ولا يدخل هذا التوع في اختلاف بعطهم في 
حجية الإجماع إذ املف في حجنيته هو الإجماع المستند 
جخلاف المتراتر المعلوم لورت 
خاقة كتاب «الاقتصاد في 






کلام اضرا 
الاعتفاد» النة طذا عل ما فیه من قلّتحریر, وقد حمل 
عليه ابن عَطيّة حملة غير منصفة. وألزمه إلزامًا فاحمًا 
زه عنه علمه ودینه. فرحمة اله علييرا. ‏ (۲۱: 4۲۷۲ 
ید الکریم الخطیب: ن قوله تعال: هوخا 
اين اشار: إلى أله صلوات أف وسلامه عليه أب 
کل تن مومنة, من کل دین؛ حیث له صلوات الله 
وسلامه عليه - وارث ا! 
على رسالات الرّسل كلهمء فلا رسول بعده إلى يوم 
الدّين. لقد حُتمت به صلوات الله وسلامه عليه - 
رسالات الكاء» وأضيفت شماعاتها كلها إلى شمس 
شريعته. فأصبحت تلك الشّعاعات مضموثًا من 
مضاميئها. وقبسًا من أقباسها. فلا مُدى بعد هذا إلا ين 
مُداهاء ولا نورًا إلا من نورها لوَمَنْ يبغ خا 

















افق ا مسلمون قولً واحدً! على أنه لاوحي إلى أحد 





العجم ف فقه لقة القرآن... ج ١6‏ 


بعد محمد في ومن أذكر ذلك فا هو مسل ومن اع 

قتله, ومن طلب الدّليل على 
هذا الآعي ممتملا الصّدق في قوله فهو كافر. وفي تقسير 
إسماعيل حقٍّ «روح البيان»: «لو ججاء بعد رسول ال يق 
ني لجاء عل بن أبي طالب, لأنّه كان مته بمنزلة هارون 








من موسی) 





لاد مت ید بت 

الجواب: أن الغاية الأولى والأخيرة من بسئة اوه 
هي أن بلع قوله تعالى إلى عباد.. وما من شي ء يريد الله 
سبحانه أن يبلّفه إلى عباده إلا وهو موجود في القرآن 








في الجتاني مم 
نر4 الأنمام: 7 أي من شيء يتصل بوظيفة یاه 
واختصاصيم في هدابة الخلق, وارشادهم إل ممَآلَهم 
الي تضمن طم سماد: 

ولا وسيلة لاثبات هذه الحتي: 

الاتقبل الشكَ والجسدال, ونعني ببسا أن يدرس أهل 
الاختصاص القرآن دراسة علميّة شاملة من ألفه إلى 
بان 
عل يقی بت تبون من ذلك إلى أمرين: 
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یقارنوا بینه وبین غیره من كتب الأديان. ونحن 





الأول: أن 
جميع كتب الأديان, 
القاني: أتهسم يمسدون في القسرآن جسيع الأمسول 


القرآن يلاغته وعقيدته وش بعته يفوق 











إليه النّاس في دور من أدوار التاريغ, إلا ويسعطيع 
أهل العلم والاجتهاد أن يستخرجوه من أحد أصول 
القرآن ومبادئه. وقد أذن الله ورسوله لمن له الأهلية 
والكفاءة: أن يرع على أصول القرآن. ويستخرج منها 
الأحكام اي فيها خير وصلاح للنّاس ببهة من الجهات. 
ومعنى هذا أنّ حكم امتهد العادل هو حكم القرآن 
وارسول. ولذا جاء في بعض الرٌوايات أن الاد على 
حكه كالرَادٌ على الله. ومعنى هذا أيضًا أن الي موجود 
بوجود القرآن الذي لايأتيه الباطل من بين : 
اخلفه. وقد أجاد ابن عرب في قوله: «من حفظ القرآن 
جنيه». طيمًا عسل شرط الشدیر 














بيه ولامن 


ققد أمرج 
والإيان المخالص. 

وبعد. فإنّ محمد بشر يوحى إليه كنوح وإراسيم 
وموسى وعيسى, وشيرهم من الأتبياء, ولكن الله سيحانه 
کد حص تدا با لم ينم به أحدًا من الأنبياء مع الملم 


1 
اوه ار 








بأه تعالى قد منح كل ني جميع الفضائل. 
التضائل كلها. ولكن للفضل مراتب, فهناك فاضل 
وأفضل, وكامل وأكمل. ۳ عالم وأعلمء وکرم 
وأکرم «لَذ 
الإسراء: 0۵ وقد خم ا ناا ی افراتب 
وأكمل صفات الكال؛ بصيث لا شىء فرقها إلا لله 








وصفات ال 
ومن ذلك إكبال الوحي الذي أنزل إليد إكاله من 

جيم ابمهات. واللیل هذا القرآن ال 

شيء مما يدغل في وظيفة رُسل لل فأين هي كتب 

الأنبياء؟ فليأت الجاحدون بواحد منها فيه نبيان كل 








دم وس تب کک 


شي ء. أو يجرأعلى القول إنه ما فّط فيه من شي . وإلى 
ار خاتم البيِين وسيّد المرسلين؛ حيث قال: إن 
مثل ومثل الأنياء من قبل ككمثل رجسل بن ينيانًا 





هذا 





فأحسنه وجمكه إلا موضع لبن فجمل الدّاس يطوفون به 


؟ فأنا 





ویعجیون له ویتولون: هلا وضمت هذه ا 
للد وأنا حاتم 

ونختم المواب با قلناء في كتاب «إسامة مل 
والمقل»: «وإذا قال قائل: اذا كان عد 5ل خام 








أجبناء بأنّ محتدا ودين مد قد استوفبا جع 
صفات الكال, وبلغا الناية منها والتّهاية, ماما كما بلغت 
الشّمس المدّ الأعلى من التور. فلا كوكب ولا كهرباء 
تل الكون بنورهما بعد كوكب الشّمس. كذلك لاة 
ات يد لخير الإنسائية بعد عحقد 8 ». 
لاطبا 








(ron) 








لدم بنسم الا ما بت بهکاطیع 
والتالب. بعنی سابع به ما یقلب به,والراذ بکونه 
خاتم انآ اوه ات بح لا 

وقد عرفت فا مسر سعتی ارسالة وا 
الررسول هو الذي يحمل رسالة من اله إلى التاس. واي 
هو الي يحمل بأ الفيب الذي هو اين وسا 
ولازم ذلك أن يرتفع الرّسالة بارتفاع البوّة. فإ الرسالة 
من أنباء الغيب, فإذا انقطعت هذه الأنياء انقطمت 
ومن هنا يظهر أن كوند يي خانم البتین 
يستلزم كونه خاقا للرآسل. 

وفي الآية إياء إلى أنّ ارتباطه يق وتملّفه بكم 
تعلق الّسالة والّة» وأ ما فعله کان بأمر من اله 
Yo N‏ 












الإسالة 








سبحاته. 


أي اثفرد الآيِر من سلسلة الأنبياء» 
وهذه الصّيغة آكد في الدّلالة على 
فاعل, لأنّ المخاتم أعمّ من 











ا لحاقية من صبغة الخاتم اسم 
أن يكون الختم بنفسه أو بغيره, بخلاف الثم شاف 
TE I‏ 

وأا عله ذكر هذه اة في المورد: إن المورد في 
مقام تبیغ انرائض والأسكام (َألْذِينَ يُمَلُْونَ 
ات افد الأحزاب: 54 فما كان ل اللي 
ض اه 4 الأحزاب: ۲۸ فیصمّح با 
دول الله الموظف بأن بلغ رسالات الله بل ند حاتم 




















له الرّسالة لته اوه الکاملة. ۰ (۳: 4۲۳ 
إذكر حكم زواج اللي في 
الأية أ قال: إن الآبة] تُضيف بأنّ علاقة النبي 806 





۳ اتید نتط «ولکن 
ويهذا فقد قلع صدر الآية 





علاقته معكم في الوقت نفسه شد وأسمي من علاقة والد 
بولدء. لأنَ علاقتد علاقة الإسول بالأقة. وهو رسول 
يعلم أن سوف لايأتي رسول بعدء, فكان يجب عليه أن 
٠‏ الأقة. وطرح ها کل سا تستاجه إلى ينوم 
منتهى الدقّ وغابة احرص عليها. 
ولاش أن اف میم الب 
کل ما كان لازما في هذا الباب, من الأصول والشروع 








قد وضع تحت تصرف 





۸ / العجم في فقه لفة القرآن... ج8١‏ 





ات في جميع الجالات, ولذلك يقول 
سبحانه في نهاية الآبة: وان اث بل نم علینا6. 
السألة, وهي أن کونه 
أّه خام الرسلین, وما آلصته 










قد اعدبر اليا حاتم الأبياء 
لان من کان خا 
بق أولى؛ لأ مرحلة 





إن هذا الكلام يُشبه تامًا أن نقول: ل 
بلاد المجازء فن المسأم أن هذا الشّخص سوف لايكون 
موجودا في مكة ما إذا قلنا: إن ليس في مکة رفن الک 
أن يكون في مكان آخر من الحجاز. 

بناء على هذاء فإنه تعالى لو كان قديسئي الى خاتم 
الرسلينء قن الممكن أن لايكون انم ای 
سماء خاتم الأنبياء فن المسلّم أنه سيكون خائم اسل 
آیاء وستعبير المسطلحات فإنّ السب بين ال 
وا سول نس الوم والتصوص الطلق, لاحظوا ذلك 
رة أخرى. 

ملاحظات: 

دما هو امخام 

الخاتم كبا يقول أرباب القن هو الي الذي تنب 
به وود وكذلك جاء يعن التّيء الذي شم به 
الأوراق وما شابيها. 1 

وکان هذا الأمر متداول فها مضى - ولا يسزال إلى 
اليوم - حيما يريدون إغلاق الرّسالة أو غطاء الوعاء أو 











باب التزل أحد, فَإئّهم كانوا يضعون مادّة 
الاصقة على الباب أو القفل وينتمون عليها. وبذلك 
ييكون هذا احاتم من الصّلابة يحيث إن لاب أن بكر 


هذا الحاأم أو التّيء انلم إذاما أريد فتح الباب, 














وهذه اماد رنها على مثل هذه الأشياء تست 
3 

ولا كانوا لي السّابق يستعملون هذا الأمر اين 
الصّلب الذي يُلصّق, فإننا نقرأ في متون بعض كتب الف 


المعروفة أن ممنى الثم هو ما یوضع على لین 
کل ذلك بسب أنّ هذه الكلمة مأخوذة من ماد 
وت كان هذا العمل أي انتم - يمري 
في الخاقة والتّباية فقد أطلق عليه اسم النائم لذلك, 
وإذا ما رأينا أن أحد ساني الخائم هو النائم الذي 











يوضع في اليد ببب ألم كانوا يضمون إمضاءهم 
وتوقیمهم صل خواتیمهم ویختمون الرسائل بهاء ولذلك 
فان من جملة الأمور الي تذكر في أحوال التي كال ود 
اهدى با والشخصيّات الأخرى هو نقش خاتهم. 
وروي الكليي ‏ 8ل في «الكافي» حدينًا عن 
الإمام الصّادق غ44 أنه قال: «إنّ خاتم رسول الله كان من 








نقشه محمد رسول اله». 





وجاء في بعض التواري أن إحدى حوادت اا 








الشادسة للهجرة, أن اليك قد اختار لفسه خااً 
نقش فیباء وذلك هم أخيروه أن الملوك لايسقرؤون 
الإسائل إذا لم تكن عنتومة. 





وجاء في كتاب «الطبقات»: أن الي ستم 
أن ينشر دعوته لي الآفاق. ويكدب الرسائل إلى ملوك 





الأرض وسلاطينهاء أمر أن يصنموا له خاتماً كتب عليه 
«حقد رسول اله» وکان ینتم به رسائله. 





بهذا البيان يضح يدا أن احاتم وإن أطلق اليرم 
إلا أنَ أصله مأخوذ من الختم أي 
ذلك اليوم على الخواتيم التي كانوا 






التّهاية. وكان يُطلق 
يمختمون بها الرّسائل. 
إضافة إلى أنّ هذه المادّة قد استٌملت في القر 








شاو € البقرة: ۷. 

ومن هنا یلم أن أوائك الذي شكّكوا في دلالة ماز 
الآبة على كون ئي الإسلام تة خا الأنياء. راليام 
سالة الأنبياء به. غير مين على ممنى كدر الكلعة 





اما أو نهم ادعوا عدم الإحاطة والاطلاع علا وإ 
فإنَ من له أدنى إحاطة بآداب العرب يملم أنّكلمة خائم 





اتدل على المنائية. 

وإذا قيل عند ذاك ‏ في تفسير هذه الآية غير هذا 
التقسير فإنّه تفسير معطفّل غير مترن, كأن نقول: إن ني" 
الإسلام كان خائم الأنبياء, أي أنَه يعد زينة ! 






نعلم أن المنائم آلة بسيطة للإنسان, ولا يكن أ 
الإا 


توازي 
المرتبة مطلقاء وإذا فسيرنا الآية بهذا التفسير 





فستكون قد حططانا من مقام التي وأتزلنا ملالته 





يا تغزيل, مع أنه لايناسب المعنى || 


هذه الكلمة حي استُعملت ف القرآن الكريم -. 





ري ولذلك فإنّ 





فإتّها أعطت معنى الإتهاء والإغلاق. 





موارد 





بالرَغم من أن الآية ال مذكورة كافية لوحدها في 
إثبات هذا الطاب, إلا أن الليل على كون ني 
الم حاتا للأنبياء لاينحصر بهاء فإنّ آبات 
أخرى في القرآن الكرم تير إلى هذا المنى. إضافة إلى 


الزوايات الكتيرة الواردة في هذا ایب : 
فن جملتها ما نراه فى الآية: 1۹ من سورة الأتعام: 





سعة مفهوم تعبير لوَمَنْ بلغ توضّح رسالة القرآن 
وني الإسلام العالمية من جهة, ومسألة الخائرية من جهة. 








يا الأعراف: 188 

إن ملاحظة سعة مفهوم الما مين والنّاس والكاقة 
تود هذاالمعنى أيضًا. إضافة |! 
من جهة, وكون هذه المسألة ضعر ورية لدى المسلمين من 
جانب آخر, والرّوايات الكثيرة الراردة عن الل 
وباقي أنه أدى يط من جانب شالت توح مذا 
الطلب, ونحن هنا نکتق بذكر بعضهاء من باب الشّاهد 
والثال: 

۱-ورد في الحديث المرويّ عن الني 206 
حلال إلى يوم القيامة. وحرامي حرام إلى يوم القيامة». 








دعلا 
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إن هذا بير مب لاستمرار هذه الشريعة حقٌّ 
نهاية العام وفنائه. 

وقد روي هذا الحديث بهذه الضّيغة أحيائً: وحلال 
ممتد حلال أبذا إلى يوم القيامة. وحرامه حرام أبدا إلى 
يوم القيامة. لاليكون غير ولا يجبي ء غيره». 

آ- حدیث الغزلة المروف, والذي ورد في تلف 
كتب الشّيعة والسنّة وهو في شأن عل 9 وبقائه مكان 
اتی کا في المدينة, عند ما توبته رسول انع إلى 
غزوة نبوك, فإِنّه يوضّح مسألة الخاية قاما؛ ل نقرأفي 
هذا الحديث أن الي ا قال لمل «أنت مني 
بمازلة هارون من موسىء إلا أله لاني بعدي». 

٣و‏ حدیت مشهور أياء وقدروي ق خر 
مصادر أهل الدَنَدْ وذلك أن اني قال 
الأنياء كمثل رجل بنى بنيانًا فأحسنه وأجنه. فجمل 
الاس يكليفون به يقولون: ما رأينا 
إل هذء لب هکت آنا لك الب 








ہیا ای ب 






القد ورد هذا ا حديث في صحيح مسلم بعبارات 





مختلفة. وروي عن ره 
الجملة «وأنا خائم النبيّين» فى ذيل الحديث الآنف الذذكر 


عدیدین, وقد وردت هذه 


ق أحد الوارد. 
ونری ی ناية حدیت آخسر: «جلت فختمت 
الأنبياءه, 


وقد ورد هذا الحديث 





كتاب المناقب ‏ ومسند أمد بن حنبل, وست الم 
والتسايِ وكتب أخرى. وهو من الأحاديت المعروفة 
والمشبررة جسداء وقد أورده مفشرو الفريقين 











اذيل هذه الآية 

؛- لقد ورد كون يي الإسلام 2 خان لكين 
ممريما في كنير من عُطب دنج البلاغة»» ومن اة 
ذلك مسا ناه في الخسطبة: 106 في صف تبي 
الاسلام ی : حیت يقول لل: «أمين وحيه. وخائم 
سل وبشير رحمته, وثذير نقمتد». 

وجاء في النطبة: 165. وأرسلد على حين فقرة من 
الرتسل. وتنازع من الألسن. فقق به الررسل» وختم به 
الوحي». ١‏ 

وقال ية في النطبة الأولى من «نهج البلاغة». بعد 
أن عدّد تعليات الأنبياء الماضين: «إل أن بعت اله 
سبحانه حتدا رسول اف لإنماز مدب وإقام 

6 وقد وردث مسألة الحساميّة في ختام خطبة 
الوداع, تلك المتطبة التي ألقاها بي الإسلام ل في آخر 
حجة له. وفي آخر سنة من عمره البارگ کوسيّة جاسة 
التاس؛ يث فال :«أا یلع داهدکم شالبکم 
لائ مدي ولا بعدکم» نع یدیه ال الاح 
بان بياض إطيه, فقال: «اللَهمّ اشهد أ. 

ا وجاء في حدیث آخر ورد في «الكافي» عن 
الإمام الصّادق 92 أنه قال: «إنّ لله خم 
فلا نی بعده أبداء وختمبکتابکم الکتب, فلا کتاب بعده 
أب 

إن الأحاديث الواردة في هذا الباب كثيرة جد 
بحيث جمع منها في كتاب «معالم 


























كتب علباء الإسلام, عن نفس الي وه الاسلام 





الظام. 

"د إجاية عن عدّة أسلةة 

١‏ كسيف انتناسب الحاقية مع سور الإنسان 
التكامل؟ 


إن التؤال الأول الذي بُطرح في هذا البحث هو: هل 
يكن أن يتركف الجتمع الانسان؟ آتری یوجد لسير 
أعيننا أن بشر 








د محدود؟ ألسنا نرى بأ 
البوم قد وصلوا في العلم والشقافة إلى مرحلة تنفوق 
؟ فع هذا الحال كيف يكن أن يُغلّق 

قيادة آنیاه جدد 





ال تتضح بلاحظة مسألة 
واحدة, وهي أنّ الإنمان يصل أحيانًا إل مبرتبة مين 
التضج النكري والشقاقي» عبت یکون ادحل 
الاستمرار فى طريقه بالاستعانة المستمرة بالأصول 
والتٌعليات التي تركها له الي الخائم بصورة جامعة. دون 
أن يحتاج إلى شربعة جد يدة. 





إن هذا الأمر يبه قامًا أن يكون الإنسان محتابمًا 
کل مرحبلة من مراحل 
الراحل الفتلفة. شا لذا 
حصل على ال کتوره و آصیح بتهد) له ریه ق العلم 
آو الملومالفتلفة فّه لایستمر في دراسته علی يدي 
أستاذ جديد. بل يباشر االبحث والمطالمة والشحقیق 








استنادًا إلى ما اكتسبه من الأسا: 


5 
أستاذه الأخير. 
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ويتسير آخر فإنّهِ يحل اللشاكل والسقبات التي 
تعترضه بالاستمانة بعلك الأُصول الكل التي تعلمها من 
أستاذء الأخير. وبناء على هذا فلا حاجة لأن يظهر دين 
جديد على مرّ الرّمان, تأمّلوا ذلك. 

وبعبارة أخرى. فَِنٌ الأبياء الشابقين قد مهّدوا 
انا وجزة من مسير التكامل, ليكون الإنسان قادرا 
على سلوك هذا الطأّريق ا مليء بالتمرّجات. ويشق 
طريقه نمو التكامل كي ينال هذه الأهلية؛ وسعلم بأ 
الط الكامل الجامع هذا ریق قد مهد له آخر يي 
أرسل من قبل الله تعالى. 

من البدي أنه مع استلام الخريطة الكاملة والنطّط 
الجامع سوف لاتكون هناك حاجة إلى عخطّط آخر. وهذا 
ئ المإقيقة هو نفس اتير الذي ورد في الرّوايات الاه 
عل کون خا وني عدات ني الإسلام 9 یر 
لته آوواضم آخر لد في قمم اس البديع المحكم. 
كان كلّ ذلك في مورد عدم الحاجة إلى دين جديد 











وشربعة مستحدثة. 

أمَا قبا يتملّق بمسألة القيادة والإمامة,. داي تعني 
الإشراف الام على تنفيذ هذء الأصول, والقبض على 
التخلفين في الأريق. فهي سألة أخرى لایکن آن 
الإنسان عنها في أيّ حينء ولذلك فإنّ ختام 
سلسلة اب ای 





أبدًا نههاية سلسلة الإسامة, لأنّ 





تبيين وتوضيح هذه الأصول ووجودها في عالم الوجود 





وتحقّقها في المخارج, لایکن آن یر من دون الاستمانة 
بوجود قائد وإمام معصوم, 
۲ کیف تتلاءم القوانين الشابتة مع الحاجات 
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نف ال من مسا ای تکام ابشره 


»داي 







آخر فان حاجات الانسان 
في تفیل مستمزء في حين أن لشريمة الختامية قوانين 
فهل تقوى هذه القوانين الدنابتة ملل أن تومن 





حاجات الإنسان المتغيرة على مدى الرّمان؟ 
ویکن الاجابة علی هذا الوال يدا بملاحظة 





صفة جرئية, وأئها قد عبنت لكل موضوع حکنا زيا 
لكان هناك ممال هذا الكؤال. أمًا إذا بمزقا باً, 
تعلیات الإسلام سلسلة من الأول ال 
جا واي تقدر هلى أن تطابق المماجات المتَمي: 
وتؤمنهاء فلا بيق جال هذا الإشكال. 

سلسلة من الاتفاقيّات الجديدة 











نا زرى استحداث 
والروابط الحقوقية بين البشر, لم يكن ها وجود في عص 
لالم يكن في ذلك المصعر شيء اسه 
؛ وكذلك أنواع الشّركات التي 
تلهرت في عصعرا وزماننا حسب الاحتياج اليو لكن 
يوجد لدينا في الإسلام أصل عام ورد في بدأية سورة 
المائدة بعنوان لزوم الوفاء بالعهد والمقد: «يَاميا الذي 
نوا زا اوه وهوبقدر عل احتواء كل هذه 
الاتد 















طبعًا هناك قيود وشروط بصورة عاة رُضعت هذا 
الأصل العام في الاسلام يجب أن تخد بنظر الاستبار 





د مصادیقه مت فلا ماع من آن یظهر 

لق جديد له في كل يوم. 

ونضرب مثالا آخر وهو: لدينا في الإسلام قانون 
ملم بد. وهو قانون «لاضرر» یکن من خلال تمديد 
أيّ حكم يكن أن يكون ًا وسصدرًا للطّرر 
والنسارة في امع وعن هذا الريق تُرفع كثير مسن 
الاحتياجات. إضافة إلى أن مسائل لزوم حفظ الجتمع, 
ع الأهم عل الهم يكن 
أن تکون حلا للمشاکل في تیر من لور 

وففلا من کل ذلك فان الشلاحيات التي نح 
للحكومة الإسلاميّة عن طريق ولاية ألفقيه, تضع نحت 
تصرّنها إمكانيات واسمة مل المشاكل في إطار أصول 
الإسلام المامة. 

إن بيان كل واحد من هذه امور مع الأخذ يقلي 
الاعتبار كون باب الاجتهاد ‏ أي استنباط الأحكام 
ال من المصادر الإسلامية ‏ يمتاج إلى بعت واسع 
يبعدنا تناوله عن الهدف, ولكن مع ذلك فإِنّ ما آوردناه 
هنا من باب الإشارة يمكن أن يكون جوابًا للإشكال 
الذکور. 

۳ کیف یرم لبشر من قیض الارتباط بعالم 
ألغيب؟ 

السؤال الآخر هو: إنّ نزول الوحي والامّصال بعالم 
الغيب وما وراء الطبيعة يُمتِر نافذة أمل لكل الوسنین 
الححقيقئين, إضافة إلى أنه موهبة وفخر لعالم البشسرية, ألا. 





ووجوب مقدّءة الواجب, 














عم طريق الاتصال هذا. وغلق نافذة الأمل هذه 
حرمائًا عظيمًا للبشر الذین یسیون بعد وفاة خاتم 


الأنبياء؟ 
إن الإجابة على هذا الشؤال تتضح ببلاحظة 
التقطتين أدناه. وهما: 


الأولى: إن الوحي والارتباط بعالم الشيب وسيلة 
الإدراك الحقائق التي قيلت لاستحقاقها القول والأكسر, 
ت كل الاحنتيا. إلى يوم القيامة في الأصول 
العائئة والتّمليات الجاسة التي وضمها خام اَي 
ولذلك فان قطع طريق الامال هذا لاإُرجد مشكاة. 
إن ما تم الی ید بمد ختم اوه هو 
لتکبیل شريعة سابقة, لا 
ان راغا 






وقد 








ا 





الوحي لشريمة جديدة. 
نوع من الامصال بما وراء ال لیم لا 
بعالم الغيب, وكذلك المؤسنون الحقيقيون البدين أزالواً 
المتُجب عن قلوبهم. ووصلوا إلى مقام كاك 
والشّهادة نتيجة تهذيهم أنفسجم. 

يقول الفيلسوف الشّبِير صدر المتألمين يراي 
في «مفاتيح الفيب»: الوحي يمني تزول املك على التتمع 
والقلب لإثقاء المهقة, وإذا كانت الْبرّة قد انقطعت, ولم 
يعد يازل امك على أحد ليأمره بتنفيذ أمر - لأن كل 
يجب أن يصل إلى البسر قد وصله بحكم كت 
كم يتك المائدة: *: فإنَ باب الإهام لم يُملّى ولن 
يُدلّى مطلقًاء ولا يكن أن يُملّى هذا الشبيل. 

إن هذا الارتياط يكون عاد و انیس 
وارتقاء الرّوح المراق, وتصفيتهاء وصفاء البباطن, ولا 
علاقة ها بمسألة البرّة والرّسالة. وبناء على هذا فتى ما 
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تحققت مقدماته وشروطه وُجدت هذه الرّابطة المعنويّة. 
وبذلك فلم يكن أيّ بسر بمرومًا من هذا الفيض العظيم» 
(۱۳: ۰۱۵۳ ۲۱۲) 


وان يكون, تأئلوا ذلك. 
فضل اله: آثا صنة خا 






دا فأتها وأکملها | موضع لب فجمل 
اتاس یدخلونهاویتعببون منبء ویقولون: لوا موضع. 
قال رسول اف : نا سوض ال جشته 
فسفتت الأنسیاه», آوره اب‌خاري وام في 
تميحيحيهما. 

أرهناك رواية أضرى رواها لوط في ال 
المتورء: أخرج ابن الأنباريّ في المصاحف عن أبي عبد 
الرمان الم قال: كنت أقرئ الحسّن والحسين. فر 
بعل بن أب طالب وأنا أقرئها. فقال لي: أقرنهها 
ووا ایی بح انا 
والزواية الأولى أقرب وأسبر. لا شیر من الي 
بأنَه خاتقهم ببعنى زينتهم. كما هو المخاتم من مظاهر الزّينق, 




















غير مألوفٍ على الظّاحر -ولل المالم. ‏ (۳۲۲:۱۸) 
عَختُوم -جِتَامُهُ 

اجن شك ون ذلك 

اقس انشتنافشو المطتفین: ۲۹۲١‏ 


ييه [في حديث:] قيل: يا رسول الله ما 
الرّحيق الفتوم؟ قال: غدران الخمر. (الماوٌرْديّ 57:1 


٤‏ ؟ / المعجم في فقه لفة القرآن. 





این عسعود: قکرم4: مزوح وتا 
۳ 

ول روی أغرى: (جامة ینت4 اه یس 
بالخاتم الذي حُتم, أما سمعتم المرأة من نسائكم ن 
طیب کذا وکنا خلله مسد. ...لب ۱۲: 44۹۷ 

عاقبته طعم السك. (لارهري ۷ ۳۱۰ 

آبوالترداء: امه مشك4 فالشراب آبیض 
مثل النضّة. نتسون به شرابهم ولو أن رجلا من هل 
النيا أدخل إسبعه فيه ثم أخرجهاء لم ببق ذو روح إل 
وجد طيبيا. ری ۹۸:۱۲ 

ابن عباس: «عنوم4. سزیی. تا 
1 


امه شك »: طيب الله هم الخمل: فكان آخر 











الک 


ار شه لذي ختم به اه له 





إذا رفع التارب فاء من آخر 


شرابه وجد ريحه كريج المسك. 





مسك. (الطيري 1:۹۸:۱۲ 


(e) 





اما 





۲۳۰ 








اذا شربه الوّمن وجد 

(لتتي :6۱۱ 

جاه مشاكٌ»: عاقبته مسك. قوم نز 

هم بالكافون وتم بالمسك. ‏ ال 494:17 
این آبي نجیح: إن طممه وریعه مسل. 












(الاوزدي ۱۱۳۰۸ 
ابن ري : المسمر تاه بشف4: 
ختامه عند الله ساد. وختامها اليوم فى ال 








ری 6۱۸۷ 
الا : قرأ المشن وأهل الحسجاز وصاصم 


وعن عل آله قرأ حال 
ل تلا: ال ی خاقه 


والأعمش وينثائة 








مسك)..أما رأيث | 
مسکاء ترید: آحره, والخائم والمزتام متقاربان في المعنى. 
إلا أن الام اسم واليتام: المدر. [ثم استسسهد بشمر] 

ومثل الخائم والميتام قولك للرّجل. هو کرت الَا 


رباع الا امم دا شرب وجد آضر 





eA) 


اااالللسسسسسسببسإا ما۷6 


اختلفوا في تأويله. فقال ببعضهم: سعنى ذلك. ممسزوج 
خلوط, مزاجه و خاطه مساك. 





وقال آخرون: بل معنی ذا 
بسك يجعل فيه. 





وأول الأقوال في ذلك عندنا بالصّواب قول من قال: 
ممنى ذلك: آخره وعاقبته مسك. أي هي طتبة اتج إن 





لاوجه الم في كلام المرب إلا الب والفراعء كقوظم: 
خم فلان الفرآن, إذا أ على آخرء. فإذا كان لاوج 
لللبع على شراب أهل الجئّة. يُغهم إذاكان عإرا كم 
جاريًا جري الماء في الأنهار. ولم یکن متا في الد 
خبطي عليها وعدم نعي أن الضحیح من ال 
5 وا مشروب آخرا. وهو لذي 
الشّراب. وأا الثم يمعنى المزج, فلا نعلمه مسموعًا من 
کلام العرب. 

وقد اختلف القرّاء في قراءة. ذلك. فترأته عانة فراءه 

















الأمصار تاه مِسكٌ» سوى الكِسايّ فاته كان 
يقرؤه (خاقه ينك). 

والصّواب من القول عندنا في ذلك ما عليه قراءة 
الأمصار. وهو جتاعة, لإجاع المسجة سن القراء 
نا 
نف نی غير أن الخامم: اسم, والميتام: مصدر. 


عليه. والمتتام والسائم, وإن اختلفا في 














وظير ذلك قوهم: هو كري الطبائع والطأباع. 
EAT)‏ 
الزجاج: معنى وَتَتومٍ» في انقطاعه خاة م بی 





الكأس وانقطع الشّرب, اضتم ذلك 
بطعم المسك ورائحته. 


6 
الشجستانی: ٍعذنوم» له ختام, أي عاقبة ريج؛ 
كا قال: جام مك4 أي آخر طمامه وعاقبته إذا 


شرب. أي يوجد في آخره طمم المسك ورائحته, يقال 
ار زا ری مه یب اجمل خاقه گا 
۳۱ 





إلققّال: ْو يحتمل أن هؤلاء يُسنّون من 
خرَآب مفتوم قد خُمم عليه, تكريًا له بالصّيانة على ما 


رکب لاد من ختم ما ُکزم 








لابين إلَاأنّ هذا الفتوم أحسرف من الجاري. 
وجا بش6 ماه الذي يحم به رأس 
قارورة ذلك الرحیق هو السلد, کالطین اي 
رؤوس القوارير, فكان ذلك المسك رطب ينطبع فيه 
الحخائم. خر الرازي 09:۳۱ 
أبوعليَ الفارسي: يئك الراد لذاذة 
وذكاء الرائحة. مع طيب الم 











6 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 18 











4 طينة. [ونقل الأقوال إلى أن قال:] 

ونم کل شيء: الفراغ من وسنه خخ القرآن. 
والأعبال بنواتيمها. 

وقسراءة العامة «يفتامة» بتقدي الاء. وقرأً 
الکسان اخاقه) وهي قراءة عل وعلقمة. [م أدام نحو 
الترَاء] Nee)‏ 

الماوزدي: أقاويل: أحدها: [قول 
این تسرد 


الانی: عتوم ق الإناء بالختم. وهو الظاهر. [تم نقل 
اللنقول عن الرسول 4 بأئها شُدران 






مسك. ويقال: بل هو مختوم قبل حضورهم. 
ویقال؛ متام شكُ4: منوع من كل أحد. معد 
مغر لکل أحد پاسد. mr‏ 
الواحدي؛ ونوم وهو الذي اله ختام, أي 
عاقة. وقال يَاجد: متوم: طيٌ. كأ ذهب إل معن 
النتم باللينء ويكون المعنى: أنه منوع من أن ته يد إلى 
أن يفك حتمه الأبرار. 
مم مسر «القتوم» بقوله: و 
طعمه ري المسك. إذا رفع الشّارب فاه من آخر شرایه 
وجد ريحه كريج المسك. 











يشك4. أي آخر 








تع وذكاء وف خر کل مود 
وكذلك احاتم والخاتم, وهو قراءة الكسا (468:6) 
سوه ارسي (۵: ۵1 ولووي (۱۰: 
vı‏ 1 
الؤاغب: تائ ش4 قيل: ما شع به. أي 
شرب أي سؤره في 














فأتا مه ایب فیس يليده. لاه لیب 
خااقه, مالم يطب في نفسه. ner)‏ 
والأباريق بسك مكان الطينة. وقبل: جام ینك4: 
مقطعه رائحة مسك إذا شرب, وقيل: يمزج بالكافور 
اه اف 








وف الکساق (خاقه) بفتح التاء, أي ما يتم به 
0۷ 
(vn)‏ 





منتوم شرابه بالرّائحة المسكيّة. حسما قشر قوله تعالى: 














امّهُ يشاكٌ4. [ثم نقل الأقوال في معنى ذلك سنها 
قول باجد: طینه مسك, وقال:] 

وحذ ایکون الکژوس, لا خر الآخرة ليست 
في دنان نا هي لي أتهار, 

وقرأ الجمهور: لجَِامُ4. وقرأ الکسان وعل بن 
أي طالب والضّمّاك والَخميّ: اخَانه). وهذه ب 
الم أنه يراد بها الطبع على الرحسيق. وروي عنهم 
أبضاكسر الام (۵: ۵۳ 
الراز: الأول: لعلو . ويه 
رجوه:[ذکر الوجوء الي ذكرناها م قال:] 

والأقرب من جميع هده الوجوه الوجه الأول الذي 
الفقال. 
الصّفة الثانية هذا الّحيق قوله: مامه مس14 

















وفید وجوه 
الأوّل: قال القّال: معناء أن الذي يمم بكرا 





قارورة ذلك الّحيق هو المسك. كاللّين الذي ي 
رؤوس القوارير, فكان ذلك المسك رطب يسطبع فيه 
الخاتم, وهذا الوجه مطابق للوجه الأمّل الذي حكيناء 





ال في تفسير قوله: اَنتُوم). 
راد من قوله: ح یسك». أي عاقبته 





السك, آي ینت له آخره بریج المسك. وهذا الوجه مطابق 
اللوجه الذي حكيناه عن أبي سُبَيدَة في تتقسير قوله: 
ند تعالى قال: ين رصيق له عاقة م 
فشر تلك العاقبة فقال: :تلك العاقبة مسكء أء 








كان ختم شربه على ريع المسك. وهذا قول علقمة 
والت‌تاله وسمید بن جُبیر. ومقایل وَتادة فالوا: اذا 


غتم/ ۲۸۷ 


رفع الشّارب فاه من آخر شرابه وجد ريحه كري المسكء 
والممنى لذاذة المقطع وذكاء الرائحة وأرجهاء مع طیب 
الم 


والمنتام: آخر كل شي», ومنهیقال: مت القرآن» 








تال اقا رها ان في المنى. إلا أن 
الخائم: اسم. والتام:مصدرهکفوظم: هو کم ابا 





الثّالك: معناه خلطه مسك وذكروا أنّ فيه تطيييًا 
اطعمه. وقيل: بل لريحه. وأقول: لملٌ المراد أنّ الجسمر 


ازوج بهذه الأفاويه الحارّة متا يمين على الطضم 

وت اللشهوة, فلمل المراد منه الإشارة إى قنوّة 
"شهوتهم وصحّة أبدانهم. وهذا الشول رواء بسعيد بن 
كت /الأسود عن عائشة, تقول المرأة: لقد أخذت 





قال أبوالّرداء: هو شراب أبيض مغل الفضّة, 
تون به آخر شربهم؛ لو أن رجلا من أل اليا 
أدخل فيه يد ثم أخرجها. لم ببق ذو روح إلا وجد طيب 








ره Mr‏ 
وه اسابوري 0۲۲۳۰ 
الالوسي: يشك4 أي مختوم 





أوانيه وأكوايه بلمسك مكان الل 





»کم روي عن جاجد 


اله مسك معجون, والظاهر أنّ الختام ما 
ر به وأنّ الختم على حقيقته وكذا إسناده. وقولنا. 
مختوم أوانبه إخ ليس لأ الإسناد بجازيء بل لأن العم 








ذباب أو خيانة, ليُصان عن ذلك بالختم. 
وقال ابن عباس وابن بعر والحسسّن: الممنى خاقته 


ونهايته رائحة مسك 





شرب أي يبد شاربه ذلك عند 
انتهاء شربه. وکان ذلك لا اشتغال الذّائقة بكال لذّته 
تمعن در الزائحة, فاذا انقطع الشرب أدركت. وله 
فالرّائحة لاتختصٌ بالانتهاء. 

وقيل: امعنى ذونهاية, 
ويُرب في أوانه مسك. وليس کشراب نات 
وما يرسب في ناه طین و نحوه, وهو کم ی 





تهایته وماییق بعد شربه, 





إن الإحيق يرج بالكافورر وخم مر 
با مسك, فالمعنى ذوختام, خدام مزاجه سلكلا وهو 
كونه خلاف الظّاهر, وفيا بعد ما ييمده في الجملة يحتاج 
إلى نقل يعوّل عليه, 

وقرأ عل كرم لله تعالى وجهه والنَحْعنٌ والضّحّالا 
وريد بن عل وأبوحَبوة وابن أبي مَبلْة والكسائي 
بالف بعد الخاء وفتح التاء. اراد ما يت به 
اعَلّاه بالفتح يكون أيضًا اسم آلة كالاب 














وعن الستحاله وعیسی وأمد بن بز 
عن الکساي کسم التاء. أي آخره رائحة مسك, 


e.) 
ان عاشور: واشتوم: السدود اناژه اي‎ 








بط ناه وهواسم «شمول» من شمه إذا شد 
يعمنف من الطَّين معروف بالصّلابة, إذا يبس قيعسر 
قلمه, وإذا قلع ذلهر أنه مقلوع: كانوأ يجملونه للختم على 
الرسائل. اثلا يفرأ حاملها ما فيهاء ولذلك يقولون: من 
كرم الكتاب ختمد. ويجعلون علامة عليه تيع فيد وهو 
» اذا بیس تعذّر فسخهاء ويستى ما تُطبع به 
يفتح الفرقيّة. وكان الملوك والأمراء والشادة 
يجملون لأنفسهم خواتيم؛ يضمونها في أحد 
اليجدوها عند إصدار السائل متهم. 

والميعام يوزن كتاب: أسم للطين ال 
يبعلون طين المنتام على عمل الداد من القارورة و 
الباطية أو الدّنَ للخمر, حنم تخالل المواء إليهساء وذلك 
أصلم لاختارها وزيادة صفائها وحفظ رائحنتها. ول 
ختام خر یمد بمجین الساك حوضا عن طین ال 

أواكسك: مادّة حيوائية ذاثٌ مف طيّب. سشهور 
طيبه وقوّة رالحته منذ المصور القدية. وهذه المادّة 
تتكوّن في غَدَة ملوءة دما تخرج في صنق صنف من 
الغزال في بلاد البيت من آرض 
بعنقه إل أن تييس فتسقط. فيلتقطها طلابها ويتجرون 
فيها. وهي جلدة في شكل فأر صغير. ولذلك يقولون: 
قأرة المسك. 






















مه یش بأن المی ختام شرب أي 
آخر شربه مس ي طعم السك بعنی نكهته. 
وجملة: تاه مشق4 نمت ل«رّجيقي». أو بدل 
فطل من مل, و استتاف بیان ناشن عن وصف 
الزحی اه شوم أن يسأل سائل عن ختامها. أي 











غالب الختام أن يكون 
بطين أو سداد. [واستههد بالتّعر مرّتين] (0: 181) 

الطّباطَبائي: الإحيق: الشراب الصّاني الخسالص 
من الغشٌ. ويناسبه وصفه ينه عختوم؛ فته 
المَيء التفيس النالص. ليسلم من اله 
وإدخال ما يُفسده فيه 

قيل: الميعام من ما جم به, أي إن الذي يتم به 
مسك بدلا من اللين. ونحوء الذي متم به في اللآسيا. 
وقيل: أي آخر طسمه الذي 


السك 


شيم هومن أمناف الختام. 






وافاط, 


» شاربه رالحة 





(A:T) 
الششطّنويّ؛ التام يرجح إلى صدر الآية‎ 

ليشتو ين جين شوم الزحیق هم الا 
لاني الخالص, والتوم: هو الباغ إلى مة اباي 
والنتهي إلى الككال والقيام في موضوعدر سب حاكة 
ووصفه وخصومیند. فیکون الراد من تام هن 





جزء ومنتهى قسمة من الشّراب الذي يشريون. 


(rr) 





ولا عجاریه شراب قطّ, وهذا بح ذاته تأکید آخر 
لخاوص الشراب وطهارته, 

والختم بالصّورة المذكورة يظهر مدى الاحترام 
المناصٌ لأهل الجّة؛ حسيث إِنّ ذلك الإحكام وتلك 
الأختام عخنتّة هم. ولا يفتحها أحد سواهم. 


اخت م/۲۹۹ 


با ی حال فتحها ترمی في سل الأوساخ: سل هو 
شراب طاهر ختوم, وإذا ماج ختمه فتفوح رأئحة 
السك منه. 

وقيل: جام يمني نهايته. فمند ما يتبي من 
ق ستفوح من فه رائجة الساده على 
خلاف أشربة أهل الدنياء ني لانترك في الم إلا امرارة 
والرائحة الكرية. ولكن بلاحظة الآية الكابقة يمد هذا 
التفسير بعيدا. 





۲۱:۲۰ 





انلس الصق. اي لاغتن فیه ولاکدر. أمَا كلمة , 
وترم فإتها توحي بالشیات. فلا یشہا أحد. ليع 
فيا أي نيو بسي, ال الا أو الت 








كان انتم من السله, فان یامه يمني الرائسة الطيبة ای 
متيف ان مذاقه الب عطرا مش الروح. 
(۱۳۱:۲۵) 


الوُجوه والتظائر 
الذامغان؛ الم عل أربعة أوجه: الطبع. الحفظ, 
الآخرء امنم. 








۰/العجم ق فقه لغة الفرآن... ج ۱۵ 


والوجه االث: خاقه يمن 2 قرله ید 





س الآية؛ ٠٥‏ الي 
أفواههم من الكلام. 


1 ۳1 
الأصول اللغو 
١‏ الأصل في هذه المادة: المخائم. أي ما يوضع على 
ان ابمع: خواتم وخواتیم, وهو الساتم ولتت 






هو عنتوم ودام . والشاعل: خاي 
والمنتام: الطلين الذي يدم 
الحتل. يقال؛ تئر بالخائم, أي لبسه. 
ومن امماز: انتم على القلب: أن لابقهم 
يخرچ منه شيء. كأنه ع 
أعرض عنك, وخ فلان لك بابه: آثرك على غیره. 
والمنائم والخا” اس مات یا أي آخرهم, 














فلانٌ القرآن: قرأء إلى آخيره, 
وخايئة التورة؛ آخرها. وختام القوم وخاتهم وخاتهم. 
آخرهم. وختام کل مشروب: آخره» وتام الوادي: 
۳۳ 


واليتام؛ أن تخار الأرض بالبذر حق یصیر البذر 











أن برجو الرارعون نبت, وغوه يقال: 
ا وع علیه. آي سقاه أوّل 
سقية, وهو انم , والنيتام اسم له. 









أشاعره بیاض خن کال دون اخدیم: وضاثم 
الفرس الأيى:الحلقة الدنيا من ظبيتهاء على التشبيه 
الحا 

والْتثم: أن قبمع التحل من المع شا رقيقا أرق 
من شمع القرص خطليه به,كأئها تتم المسل به. 

۲- وذهب بعض المستشرقين إلى أن ثنظ «ا اتمه 
لیس عریا آمیلا بل هو تا آرامي أو عجري وأ 
آقمال هذء ال من هذا الف وزعموا أن وزن 
فاط غير قباسي نمی 

وأميرٌ «آرش جفري» عل أله لفظ دخيل. رغم 
شم امری الفيس جممًاء واستمبله 
من القّدم في جتوب شبه الجزيرة العريئة, كه أبأت بذلك 
التنقييات الأم رج 0 

وجاءت ألفاظ تضارع «خاتم» في الوزن. وهي تا 
:بات يُشبه الرنييلء 
ی به الطأمام, والراتك: ضرب من 
ایب والطا: الميسشمء وهو مأ يوسم به الحيوان وما 
تم به, والقالب: ما تفرّغ فيه المعادن وغيرها ليكون 











اعقرافه برروده في 












(1) معجم المفردات الدّخيلة في القرآن الكريم, 
(۲) العمدر الکایق, 





مثالا لا يصاغ منهاء والجل: مء یم وضرب من 
الوطم والال: لزان اذي یکون في الشاطل: 
مکیال الاب ال 
وإنا فارسيّة معربة. نمو: الذائّق: سدس الدّرهم. 
والرائج: اجوز الهندئ. والرَاى والرَاجٌ: الملواح الذي 
ذج: غير البالغ, 








والبادّق: المدمر الحمراء. والكاعد: القرطاس, والكا: ما 
يؤتدم بده وأطاوّن: وعاء مرف من الحديد أو التحاس 
يدق فيه, واليارّج: من حلش اليدين, واليارّق: التوار. 

وأضاف الط لیم تم اي سا رقازب. 
ول تارمل س 





الاستعیال القرآنی: 
جاء منها الاضی ۲مزات, والضارع مرَتین رس 
اللفمول. والمصدر, والاسم كلّ منها مرّة في يات 
١‏ وع انه على لويم وغل مهم زعلی 











ویلاحظ أولا: 

الف أله إذا كان أصل المادّة هو الخائم كما سيق - 
فهو يلبق على جيع الأيات؛ حيث إن امراد لمث على 
ال القلوب بالمختم عليباء فلا. 
يدخلها إيان. ولا يخرج منها كف كا أن المحم على 
أفولحهم في [) هو إقالها عن التكلم. فلا يقدرون أن 
يبدافموا عن أتقسهم كذيًا. بل تُكلّم أيديهم يما مملوا من 
ېاي مدا وکا أن اتيا خائم التبرّة فأقفيل 
باه فلا نی بعده؛ وأيضًا لحیق اشتوم في (۷) ما ّم 
له تلا اله الأيدي. وهذا هر المع باه 
شك في (۸) أي ما حنم عليه بالمسك فتفوح منه 








قلوب الكثار في -١(‏ 





رائحة طيّية 

بل مألة انتم على القلوب نزاعٌ معروف بين 
الأشاعرة والممتزلة, وهي من فروع مسألة خلق أفعال 
العباد, حيت إن الائفة الأو يعنقدون تهنا من الله 
ويعقرفون فيها بالجبر. وينكره ا معقزلة والإمامية وك 
من قال بمقولتهم؛ ويرون أنه من العباد أنفسهم. فأوّلوا 
أمثال هذه الآيات بتأويلات عديدة ‏ قد اه الق 












الرّازي إلى تسعة وَبحُوه - فرارًا من البجير. 
ونحن لاثريد هنا الخوض في هذه المسألة اكتفاة 





(۸ الشزهر 3 015194 


۲ /العجم نی فله لفة القرآن... ج ۱۵ 
بتلك الموص القويل. اي نختاره فا اشتر 
والإضلال والفشاوة, ونني الهداية وما جاء تاها في 
الآيات. كل ذلك فسل الله ومجازاة منه لمن بتفتهم الدّعوة. 
الحة, وتك عليهم المجة فرفضوها باختيارهم, وليس 
انتم والإضلال أبتداء قبل أن قت الدّعوة. وبذلك يرتفع 
الخلاف بين الفريقين. وقد جاء ما اخترناه في کلیات 
بعض من الائفتينء ونم ار از وابن کنر 
وغيرها من الأناعرة, والطّوسي وا 
وَالاطبانَ فلاحظ نصوصهم. 

عل أن" 
ذلك من لل مجزاة لإعراضهم عن الحق. وظلمهم ل 

















5” aS 
آن قسه قد مرح مرة مد آغری ین‎ 





۲ ...ذلك ْمل اف الإجس عل الّذِينَ 


لايؤْمِنُونَ» الأنسام: 36 
يندى الْقزم یی 

الأنعام: 114, والقصص: ٠‏ 6, والأحقاف: ٠١‏ 
+-... واه یی انقزم > 





التویة: ,۱٩‏ و۱۰۹ 
بل فا دا نیز ی 












تقر ال ۲۳ 





الومن: ۷6 ۷۵ 


عَرَحُون» إلى غيرها. 
وقد جاء في نص الکاشان عن الإمام الرَضائكة: 


اليثم هو الطَبع عل قلوب الکثار قوب على كفرهم, 


بع انه علا َكْفرِهِمْ فلا 
إل تیلا4 لشاه: 160 
من ذلك كله يظهر أن امعم على القلوب الکافرة 


حو محازاة هم في دنا قبل عذاب الخرة: حیث یرهم 
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الله عن نعمة اطداية, إلا أن يرجعوا ويتويوا. فإنّ لله هو 
الاب الففور, 

وكأن اسان أراد أن يُشير إلى ذلك بسقوله في 
(1 «يشعر تغيير الشياق حيث تنسب الختم إلى سه 
تعالی, والنشاوة إليهم أنفسهم؛ أن فيهم حجابًا دون 
الحق في أنفسهم. وحجابًا من الله تعالل عقيب كفرهم 
وفسوقهم. فأعراهم متومطة بين حجابين من ذاتهسم 
ومن اه تعلی» ز حول البحت ال «ن ان یشتخبی 
یرب ٩...‏ ابقر ة:۲۱.لاسظ هد ي وض ل ل, 





بس د 


وظ ال م. وف س ق». 


a ج‎ 





:١‏ ذكر في التّرتيب بين انتم على أفواههم وتكلم 
أيديهم وشهادة أرجلهم وجهين, لابأس بها ولا شاهد 
ل 

۲ ذكر فى انتم على الأفواه وجهين أيضّاء لايخلوا 
كلاهما عن وجه. 

٣‏ أن فيها لطائف لنظيّة وممنوية: 

أنا الأفظيّة فنها إسناد الخستم إلى نفسه, والكيلاة 
بدي والأرجل. ومنها جمل لکلا 
للأرجل. 
وأنًا المعنويّة فجَئله التاهد علجم مم م 






اننا 

:أن اس لازم الكقار في الدّنيا على قلوبهم؛ وفي 
الآخرة على أفواههم. وحين ختم على قلوبهم كان قوهم 
<يانواجيم» كا قال: ذلك فلم بألواجهم» التويد 
۲۰ فلع ختم على أفواههم أيضًا لزم قوظم بأعضائهم. 
لأنَ الإنسان لايلك سوى القلب واللّسان والأ عض 











فإذالم ببق القلب والقم تميّ الجسوارح والأركان. 
قلاحظ. 


د قال ابن عاشور: «قد ييل تعارض بين هذه 









ال (0) وبين يوم قد 


الثور: 14. وأجاب بأنّ 











أحتباكًاء فالمراد بتكل ا الأيدي: التبادة 
وبعمادة الأرجل: نطتها بالقهادة أييضًاء والتكلم 
والجادة مقدران في كل ما 

وقد أجاب مَمْييَة عن التّعارض بأنّ للعباد غدا 
مواقف. فيؤذن هم بالكلام في بعضها دون ببعض. كلما 
قال: هيوم بَأتِ لاتكلم تفش إِلَا و4 هود: ۱۰۵ 

ه: لقد طوّلوا الكلام في (1): «وَلكِنْ رَسُولَ الله 
را الأسادي في خم التبرّة باه 
وباختلاف القراءة بفتح الشّاء في (خاتم) وكسرهاء 
أوالرق بينهرا. وأئها فضيلة لسو :. وأنّه إجماعيٌء 
والجمع بينها وبين نظام تور الأمم 
زان وَمكائ. وبالتقض بعيسى 1 حيث برجع إل 
الدّنيا قبل يوم القيامة إجاعًاء والجواب عنه, وبالقض 
یا با باه راهان اي لو بي لكان نيا 
والجواب عنه. 

وین ولکن رشولٌ ال وام بيني استناء 
من ماکان محمد ا أَحدٍ من رِجَالِكُمْ4, وفيها إشمار 
ات أب لأمته, وغيرها من المباحت, ويمضها قابل 
للتفدء فلاحظ, 



















و: يدو أنها وإن 
على التيء وسدء. إلا أنها في الآ 
إلشّيء وانتهائه, وليس فيها ختم بالخائم, 








۱۵ العجم لي نله لفة الفرآن... ج‎ / ٤ 





ويلاحظ ثانئا؛ أنّ الآيات کلها مه سوی انتین 


منها (۱) و(40, وهذا یکشف عن وجودها في البلدین, 






الخخمس الأولى ذم والثلاث ال 
وثالنًا: ومن نظائر هذه المادّة فى ال 
۱ الإکال: 1آ 











۳ 
خدل ۱:۱ الأخدود ٠:١‏ 


الأصوص اللفوية 
المْدغة, واشتقاقهبا من لد 
الخجر إل اللي مل" 


العلیل: ۱ 
والصدغ. وهو أي الخد من 
البانبين. 
والخند؛ جملك أخدرث في الأرض تميره مسطيلا. 
يقال: خدّه خدّا, قال: 
#ضاحي الأخادي 








رکه 
ومطه: أخاديد التبباط ني هه وهي طرا 
تخديد الحم عند الال ورجل متخدّد 
آي زول قلي الحم 














۳۸ 








(لرمري 7 400۱ 
هو ]مگ لافیر واجمع: شود 


لابکشر ملی غير ذلك. واستعار بض التمراء الد 


لليل. نم بشمر] (ابن سید 








0 


ابن هشام: الأخدود: الحفر الستطیل ف الأرض, 


كالمختدق والجدول ونحوه؛ وجمعه: أخاديد. 


۳۷۱ 








/ العجم في فقه لغة القرآن... ۱۵ 


وربا خود شديدة فد عدت فيه 
وأخاديد السياط في اقظلهر: ما ّت منه. 
وأخاديد الأرئبية في رأس البثر: تأتير جرّها فيه. 
وحَدُ انتيل في الأرض. إذا شقّها متزيه. 

مامتان نی صقَحَتي الوجه. وهي الم 





لامر < لدم 
این الشکسیت: وتشدد: هُزّل واضطرب 
لمه. MEN‏ 





والأخاديد: كل ما تسر في الأرض من الجواة: 
tevr)‏ 
ق في الأرض. وات 
۳ 


والأُخدرد: الك في الأرض, قال جل اوعقي 


واحدها: أَخدُود. 
ابن آبي الیمان: وال 
د الإنسان. 





شاب در البروج: ؛. ۳۱ 
الگتود: وقوله: «ابضرّت دی برس 





حدث في جسمه من التُحول. وأصل الخد ما 
الأرض. م استعهد بتعر] 
ويقال 





قد کل يراد قد تش جلده, وقال 





التفسير: هؤلاء قوم دوا أخاديد فى الأرض. وأشعلوا 
فیا نهرانا. فحرّقوا بها الو 








وال أيضا: حديدة تعد بها الأرض: والاسم؛ د 
والمصدر: صَّدَدتٌ أَحّدُ شُد. 





وجمع خد الانسان: دود وقد قيل الخد في 
الأرض أيضًا. 
وأخدُود: وهو الخد في الأرض, وكذلك مسر في 
YAN)‏ 


Men) 





لتنزيل؛ وله أعلم. 
القالى: وع بد الأرض. أي يجمل فيها أخاديد. 
r‏ 








والأخاديد: التّذوق؛ واحدها: أخدود. 
الازفري رل القرآن: لِقيِلَ آَضْحَابُ درب 
وکانوا خدُوا ی الرض آخادید. وأوقدوا علها لتّبران 
ت تم عرضوا النّاس عل الكفر. فن امتنع أله 
یبا حتی بجترق. 
رأيت خدًا من الّاس. أي طبقة وطائفة. و: 








ق 





حَدَا فخدا. أي طبفة بعد طبقة. [#استعهد بشعر] 





ده القوم, |ذا صاروا فا 
وخَدَدُ الطربق: َر که, (o1‏ 
الصاجب: [مثل الخليل وأضاف:] 
1 أحدها على الآخر 









والأخدود: شو فى الأرض مستطيل. وه الارض 


وضرب أخدُود. أي خَدَتْ في الجلد. 


. والبعير مخدود. 
الخد المهزول؛ وقد دد ممه 





وقد أي 

۸۱ 
أبن فار سء الناء والتال أصل واحد. وهو تأثل 
وامتدادء إلى الكفل. فن ذلك: ال حَدَ الإنسان, 

















: والأخاديد: التقوق في الأرض. 
دد الحم من اهزال. وامرأة ت 





والیداد: مبتم من اليايم. ولمله یکون لی الخد 





يقال منه؛ بعير" طدود. rn‏ 
التعالبي: المسْدَغّة والممَدّة: للّأس. ‏ (144) 


أبن سيده: والمدّان: جانبا الوجه, وها ما جاوز 
مور المي إلى منتهى الشّدق. وقيل: لد من الوجه من 
دن الجر إلى اللّي. وقيل: الحتتان الذان يكعفان 








الأنف عن یت وشمال. 
والدة:لدشة. مستق من ذللده لا ال يوضع 
علا 
۲ 
وال وده والأخدود: المثثرة نفرها في الأرض 


مستطيلة, وقیل: اند والأخدود شقان في الأرض 
غامضان مستطيلان. 


حَدَها يَنْدها خَدَا. والمخدّ: الدول. مشتق منهه 


غ ده / ۲۵۷ 





يضطرب الم من ال 
وامرأة متشَدّدة. إذا نقص جسمها وهي 


والمند: الجمع من الناس, ومضى د من النّاس, أي 











رش کالپ وجمعه: أخاديد, وهو «أعُول» من ال 
قحك في الأرض خدً. أي قت وخرت 
0 للا 
توه اوي (۵: ۲۲۳). والشر ای (۳۱: 
۹ والواحدي (4: fo‏ 
الطوسن: والًخدود: هو الق الظی في الأرض. 
١‏ دعاها 





ومنه ما روي في مسجزة الي للا 
النَىيي. فجملت تمد الأرضّ خدًا حقٌ 
ومته ال اري الّموع. وال 
عليها. 
ود ممه إذا صار فيه طرائق كالشقوق. 





لوضع الحدد 


Wa) 
۱۰( له اس (8: ۸64 وصوه الب‎ 


۸ / المجم نی فته لفة الترآن... ج ۱۵ 


ATAE A4) 





الانغب: قال اش تمای: ق 
الْأخْدُود». الخد والأخدود: شق في الأرض مستطيل 
غائص. وجمع الأخدود: أخاديد, وأصل ذلك من خَدي 
الانسان, وهبا ما اکتفا الْف عن المین والتمال. 

وال: ُستعار لاأرض ولغیرها کاستمارة الوجه. 

وعد الأحم: زواله عن وجه یمسم. بقال: مه 
der)‏ 


وألق 











خل عليه فأظهر له امو 
وطرحوا هم التبارق ولا 


وبعير تخدود؛ موسوم في خدّه, ویه خداد. و 











الأرض. وفيها خدود وأخاديد ود وأخدُود. 
ومن المازء سرب آخدود. وه مب سل 
شف سوه الفا 


وأمیح حُدود الهوادج, وهي منفائخ المت و 





عن يمين وشمال. 
٤‏ 


 بناوج‎ 





اند أي 





ومضی دمن اس و 
طبقه وطائنةوناحية من اثاس. 
وعارضه خد من النَ: جانب مه 
وخاده: عارنه» وا الجلان في الخصومة 
وغيرهاء[راستشجد بالق مزات] 
(أماس البلاغة: ۱۰6) 


تبري من غیر آخدود. 











وشجرها نضيد من أصلها إلى فرعها», أي في غير شق في 
الفاق ۳۵۷:۱ 


0۳۷ :۲( 








8 1 0 
ابسن الأثسير: فيه ذكر «أصحاب الأغدود» 





وغداه, وشداد: موضعان, 

رالندود: لاف من لیف الطاْف. 

وکان بُستون «الکوفة» عَد الشذراء للزاستها 
وطيبها. 

وده مال رد موضمان, أحدها يدبا بي ی 
3 ۳۷ 





والآخر: ین 
1 





الَو ميْ؛ الأخدود: حثرة في الأرض؛ والجسمع: 
أخاديد. ويستى الجدول أخدوة. 


جمعد: خدود. وهو من الجر إل اللي من 






یش بكسر اهن ب 
الف البمع: متخا وزان دواب. 
اتان بالصّم: ما جاوز مور 
لذان يكتنفان الأتف عن 


رل ان مق 


توضع تحت 
لمكن 









بین وتال أو من لوا 
والد: الأريق. والماعة. والمُفرة المسعليلة في 


الأرض كا! 





A 
باضَْ والأخدود, والجدول, وصفيحة‎ 
افودج؛ جمعه أخدَة وخداد وحدّان, والآأثير في‎ 
والأخاديد: آثار الشياط, وخَدّد للحم و"‎ 


ونقص. 






وخلّده السَير. لازم ومتعة. 
اني 
وککتاب: میشم ی ال وموضع. 


سس ج ڪڪ ےو 





بأفدامهاه آي یناف 
ومن الشير: «أتار مه ريلفي غیر دود 
وف الحديث: «لابيق علل وجهه - يمن یلیس - 
0 








“؛ أحد جانی الوجه. 
۲ خد الارش ها خه شتها. وسن :2 
الأخدود. وهو المثْرة المستطيلة. e)‏ 
محمّد إسماعيل إبراهيم: حَدَ الأرض: شكها” 
والأخدود: المثثرة المستطيلة. والختد من ارب 
وهو ما بين أسفل المين إلى الشدق. Nea)‏ 
محمود شيت: أ خَدَ الوضع ال فاعي: حفره 
ب_غدّد الحصان؛ ضترء وهرّله. 
اج ده الجيش: تلم هركا 
د الأخدود: التستدق الأول الواسع؛ جسعه: 





أخادي 


r 





أن الأصل الواحد في هذه 
المادّة هو النّقَّ المستطيل, سواء كان في أرض أو في جلد 


أو لحم أو وجه أوفي غيرها. 


قَ والخطًء وا مرق 





وقيد ال والاستطالة مأخوذان فی موارد استمباها 





شید رد 





وأا خَد الوجه, فكأنَ جانبي الأنف بمرى مسعطيل 
الدمع العمين. 

وأما الطبقة من النّاس. فتُطلّق عليها إذا لوحعظت 
انتزاعها واشتقاقها صما واحدا من بين جماعة من النّاس. 

وأا صيفة أخدود, فهي «أفرل» كالأحدوت 
الوط والأُّمجُوب والأمُوز وغيرهاء تد على 
wer)‏ 





زات أو نهوم متشخص متظاهر 








بهذه الكلمة دون الوجه وغيره. فإ التصعير والإمالة قي 

ف شدین, فان ا لحد واقع 
في وسط الوجه وقبال نظر الَاظر. والأنف كالشّاخص 
الستقی بين النذین» وهذا العنی 
أدب لطيف عند الصّحبة والمذاكرة. 








(om) 


لاحظ صع ره ره 





الاخدود 





يل شاب لخد رده نار ذآب لئود 
البروج: غ8 
كان فيمن كان فَبلَكُم لِك وكان له 
ساحر, فأتى الشاحر الك فقال: قد كرت ستي. ودنا 
أجل, فادقع لي غلاما أعلّك التحر. قال: دع إليه 
غلاًا يُملَمه الشحر. قال: فكان الملام ينتلف إلى 
الستاحر. وکان بین التاحر وبین الاك راهب؛ قال 






فكان الغلام إذا مر بالراهب قعد إليد. فشيع من كلامه, 
فأب بكلامه. فكان الغلام إذا أن الشاحر ضعريه, 
وقال: ما حبَتك؟ ولذا آق أهله قم عند اهب یی 
كلامه. فإذا رجع إلى أهله ربو وقالرا: 0 
فشكا ذلك إلى الراهب. فقال له الزاهب: فاختال لل 
التاحر ما حتد؟ قل حبحي أمل الما 
حبتاد؟فقل حبسي الشاحر. تما هو كذلك إذ مر في 
طريق وإذا دا عظيمة في الطّريى قد حيّمت الناس 
امهم مبوزون, فقال الفلام: الآن أعلم أمر الشاحر 
أرضى عند لله أم أمر الرامب؟ قال: فأخذ حرا قال 
فقال: الهم إن كان أمر الراهب أحب إليك من أسر 





التاحره فا أرمي بتجري هذا نله ویر اس 
قال: فرماهافقلهاء وجاز الاس. فلغ ذلك الزامب, 
قال: وأتاء الغفلام فقال الراهب للغلام: لک خبر مت وان 
نات عل 

قال: وکان الفلام بُبْرَئُ الأكته والأبرص, وسائر 
الأذواء. وكان للتلك جليس. قال: فتّسي: قال: فقيل له: 
إن هاهنا غلامًا يُبْرىْ الأكمّد والأبرتص وسائر الأدواء, 





فلو تبت قال: فاتخذ له هداياء قال: 
غلام إن أبْرأتتى فهذء الهدايا كلها لك.. 
.يشفيك, ولكنّ لله يَمْق. فإذا آمَنْتَ دَعَرْتُ الله أن 






يشفيك, قال, فآمن الأعمى: فدعا الله فشفاء, فتمد 
الأعمى إلى الك كا كان يقمد. فقال له الإك: أليس 
كُنْتَ أعمى؟ قال: نمم, قال: فن شفاكا؟ قال: ري قال: 
ولك رب غيري؟ قال: نمم: ری وربّك الله. قال: فأخذه 
بالعذاب فقال: کی على 3 علّمك هذاء قال؛ فدلٌ 
عل اللام,قدعا الغلامفقال: ارجخ عن دیناد, سل 
فأبى الفلام؛ قال: فأخذء بالمذاب, قال؛ فدلّ على 
الراجِب. فأخذ أنرَاهب, فقال: ارجع؛ عمن دينك فأبى, 
قال: فوضع المنشار عل هاميه فنَقه حئى بلغ الأر 
أقال: وأخذ الأعمى فقال: لمَِْمَْ أو للك قاله 
فأبى الأعمى, فوضع المُشار عل هاميه. فشَمه حت بل 


آلارش: 








ثم قال للغلام: لَمرْجِمَنَ أو 







فوقموا فاتوا كلهم وجاء الغلا بلس حن دخل على 
الملّك. فقال: أين أصحابك؟ قال: كقانييم الله. قال: 








رجع عن دینه وا قال: فذهبوابه فل) توسّطوا 
به ایض قال الغام له یسم فنفت بهم ۱ 


وجاء الغلام يلس حى دخل على اميك فقال الميك: 
آین آصحابك؟ فقال: دصَوث الله فكّفانييم. قال 
بقاتلي حت تصنع ما آمُرك, قال: 








قال: ما أن 





فتال الغلام للملك؛ امم اناس في صميد واحمد ثم 


فاژینی وقل: باسم رب 








وأخذ سم من كنانته, فوضمه في كد القّؤس ثم رمیء 
فقال: باسم رب الفلام» فوقع الهم في صُدْعْ الغلام» 
فوضع يده هكذا على دغه ومات الشلام. فقال 

برب الغلام. فقالوا للتلك: ما صَمْت؟ الذي 


الإمام علق 194 :نهم حي اي کم 


الموس قال:] 
قد كانوا أهل كتاب, وقد كانت الخمر أحلّت هم 
فشربها ملك من ملوكهم. حقٌّ مل منهاء فتتاول أخته 








فوفع عليهاء فلن] ذهب عنه الشكر قال 
ج مما ابتليتٌ به؟ فقالت: اخطب الاس فقل: با أا 
التاس ان اه قد أحل نکاح الأخرات. فقام خطييا. فقال: 
ايا أت اناس إن الله قد أحلّ نكاح الأخوات. فقال 
التاس: إل نیرا إل الله من هذا القول, ما أتانا به ني ولا 
وجدناه ی کتاب اه فرجع لها ادما فقال ها: ويمك! 
إن الاس قد با عل روا بذلك, فقالت: ابسط 


وكا فا 
























W/o 


علهم اللیاط» ففمل, فبسط علیهم الشياط, فأبوا آن 
یقزواء فرجع إليها ادا فتال: منوا 
ففالت: اخطيهم فان بو فجرّد فهم التیف, ففمل فأبى 
عليه النّاس, فقال طا: قد أبى عل الناس, فقالت: خدّ لهم 
الأخدود, ثم عرض عليها أهل مملكتك. قن أفرٌ وله 
فاقذفه في الثار. ففمل, ثم عرض عليها أهل ملكتد. فن 
یقر مهم قذفه فى الّار. فأنزل لله فم ل 

















ارده أا ات الْوتُوي» ... 

هم ناس ذارج1١)‏ اين لقصل مؤمنوها وكقارهاء 
نهر مزمنوها علی كمّارها. ثم اقحتلوا اانية. فظلهر 
مؤمنوها على كقّارهاء ثم أخذ يعضهم على بعض مهدا 





مواثيق أن لايفدر بعضهم ببعضء فغدر بهم الكقّار 
لوهم أخذا. ثم إنّ رجلا من المؤمنين قال لهم: هل 
لكم إلى خير, توقدون نارًا ثم تعرضوننا لاء فسن 
تبنم هل دینکم فذلك الذي نشتهون, ومن لا؛ اقتحم 
الثَار فاسترحتم منه. قال: جوا ناژ وا لها 
فجملوا يقتحمونها صتاديدهم, ثم بقيت منهم جوز 
كأتها نكصت, فقال ها طفل في حجرها: يا أت مضي 
ولا تتافق, قصل الله عليكم نبأهم وحديهم. 

طبري 015:17 









مره قتا 


ابعه أناس فقاتلهم. 


يل أصحابه. وأخذ فأويق فأفلت منهم, ف5 











سها صي رضیع فجزست, فقال: 





اه مزي ولا تاني. (شی 0۷۲۰ 
وه الامام لاف ر. . (المرُوسي 0 561) 
[ذكر أصحاب الأأخدود عنده فقال:] كانوا مشرة 





يُقتلون في هذا الشوق. 
ری ا 





هم ناس من بني إسرا 
م أقاموا عل 
ذلك الأغدود رجالا ونساك. فمُرضوا عليها. وزعموا أله 
دائيال وأصحايه. 





أخدود) في الأرض, ثم أوقدوا فيه 


لري 


وه الضحَاك {evet‏ 





ذونواس بن شرحبیل, ‏ | 
بسیمین! ۱" ستة وكان في بلاده غلام بقل مدق 
تمه وکان أبوه قد سمه إلى معلم يملّمه التحرء فکره 
ذلك الغلام ول يجد بدا من طاعة أبيه, فجمل يختلف إلى 
المعلم. وكان في طریقه راهپ حسن القراءت, حسن 
سرت فأعجبه .| ذكر قرييًا من معنى حديث 
سول شا لبر 





(rs 





أرواحهم أو نحو هذا وخرجت الار فأحرقت الکافرین 
الذين كانواعلى حاتي الأخدود, فسل هذا ب 
لا بعنى اللّعن. ويكون خيرا من ما فمله الله 
بالكقار والذين أرادواأ. 


مثله الرّببع وابن إسحاق. 








مُجاهد: كان شسقوق في الأرض بسجران. كانوا 
ام ي َي ۲ ۲١‏ 
من أهل نجران. (الاوَردی ٩1‏ 4۲۶۱ 
نةه كانوا من التبط أحرقوا بالثار. 








{fre 


ری ۲:۱4 

الطاك: هم قوم من التصارى كانوا بالين قبل 
مبعث رسول اله 4 بأريمين سنة, أخذهم يوسف بسن 
يْ وكانوا يا وفانين رجلا. 








عراحيل بن تع 
er:‏ 





وحفر فم أخدود)أحرتم في ال 
i‏ نش قوثا من السلمين. 

«شلي ۱۷:۰ 

إلحسّن: كان الى 46 إذا در عنده أصحاب 








(الواحديّ 4: 401 


هم قو من أهل ايده 


لاور :1:۱ 





قع إلى غبران فدعاهم فأجابوه, فسار یه ذونواس 











اليهودي بجنود من مر وخيّرهم بين الثار واليهودية 
فأبسوا عليه, فخدٌ الأخاديد وأحرق اثني عدر 
ا (اقملی ۱۰: ۱۷۰ 





نمو ارا 0t)‏ 





ألعَؤْفيَ: هم دانيال وأصحابه. 
(لاوزمي 7 ۲+ 








ني القاتلين الذين قتلوهم يوم تلو 
ری نك 


ن آصحاب دود والأخدود. 








اد بن علي 
المثرة؛ والجمع: الأخاديد. وكائوا ا 
للمؤمنين هذه الحفرة. وأوقدوا فيها نارًاء ثم قذفوهم 





» فحفر الکتّار 





نها لعن 
الم الأخدود ثلائة: واحد بالشّام, وواحد 
بالعراق» وواحد بالهن. (انارَرْدي :۲:۱ 


الؤبيع: كان أصحاب الأخدود قومًا مؤمنين. 
اعتزلوا النّاس في الفقر, ون يَارًا من عجدة الأوثان 
أرسل إليهم. فعرض عليهم الدّخول في دينه 
0 يرهم بين الدحول في ند 
وبين إلقائهم في الثار. فاختاروا إنقاءهم في التنار عسل 
الرجوع عن دينهم: 
ون 
أن تنتهم الثار. وخرجت الثار إنى من على شفير 
الأخدود من الكقار فأحرقتهم, فذلك قول الل لَقْلَهُمْ 
اب بهن الببروج: ٠١‏ في الآ 
الَْريت» في الدّنيا. ابر ۵۲۵:۱۲) 
و 7 (or r)‏ 

الک كان أصحاب الأخدود سبمين أن قال 
شب ) علت أرباط على البن خرج ذو نواس هاريًا. 
5 «شلي 0۷۰۱۰ 


رذلك أن يوسف بن ذي نواس من أل 








برا فد 





آخدوه) وأو 














نجران کان عفر خذا وأوقد فيه التارء فن تكلم سنهم 


بالتوحید أحرقه باثاره وذلكأّدکان قد آمن من قومه 








خ‌دد/ ۲۱۳ 





احضرت, حت ل 
عر وجل أرواحهم في المكة, وأوحى الله تبارك وتعالى 
]ل یه مدق مل اضحا ادود بوسف بن 


QV) انرا‎ 





كانت الأخاديد ثلاتة: وأحدة بنجران بالمن. 
وَالأحرى بالشام, والأخرى بفارس. حرّقوا بلثار. أما 





بأرض تهامة. والآخر بنجران البن, فأجر أحدهما نفسه 
في عمل بعمله, وجمل يقر الإ 





فسمع ذلك يوسف بن ذي نواس بن شراحیل بن 
تب بن اليسوح ار فخد هم في الأرض فأوقد 
فیا قمر ضہم على الكفر, فن أبى متهم أن يكفر قدفه في 
ار ومن رجع عن دين عيسى ل يُقذف في الثار. ثم 





6 / العجم في ققه لة اقآ 





أدام القصّة] 
أبن هشام: [ذكر قه 
ابه عيسى ل نحو ما 
فسار إلهم ذوُواس عبنوده قدعاهم إلى الهوديّة, 
وخيرهم بين ذلك والقّثْل. فاختاروا القثل. فخدّ لحم 





وجُنده تلك أنزل الله تعالل على رسوله ب 
د...4 [إلى أن قال: 

الأخدود: الح المستطيل في الأرض, كالحتدق 
Ya‏ 





ل أَضْحَابٌ الخد 





والجدول ونحوه؛ وجمعه: أخاديد. 
الدّينوريٌ: قالوا؛ وفي تلك باذ بن فوا ماكر 
ریة بن نع ال ورجع الك إل جني كلهم 
ذنواس, واسمه رُْعَة بن زيد بن كحب.. وإقيا سي 
ذانواس لذؤابة كانت تنوس على رأسه. قَالوَ وكا ن لذي 
نواس بأرض الهن نار یمیدها هو وقومه... حتی اطفأت, 
فتهرّد ذونواس, ودعا أهل الهن إلى الدّخول فيهاء فن 
أبى قتله. 
“مسار إلى مدينة ران مهود من فيا من التصارى, 
وکان بها قوم على دين المسیح الذي لم بدا 
إلى ترك ديتهم والّخول في اليموديّة فأبو. فأمر بلكهم, 
وكان امه عبد اه بن التامر, فصُربت هامته بالتيف, ثم 
أدخل في سور الدينة, 
فأحرقهم فيهاء فهم أصحاب الأخدود الذين ذكرهم ل 
عر امه فی القرآن. (الأخبار الطوال: 1 
الجُبَائيّ: يمتمل أن يكون المعني” بذلك انقاتلين.. 





ل. فدعاهم 








شم عله, وه این أخاديد 





ويحتمل أن يكون المقتوئين. فإذا حمل على القاتلين فعا 
نوا با فعلوه من قتل المؤمنين وإن حمل على المقتولين 
فا ممنى ثم لا بالاحرای بالثار. 
لري NN‏ 
{EY :0) 2‏ 
ابن قُتيمَة: الأخدود: التق اليم الستطيل في 
الأرض؛ وجمعه: أخاديد. وكان رجل من الوك خد 
القوم في الأرض أخاديد. وأوقد فيها نا ثم ألق قرمًا من 
الكؤمنين في تلك الأخاديد. 
الطَبريّ: لمن أسحاب الأخدود, وكان بعضهم 
يقول: معنى قوله: ميل آضْحَابُ الْأَْدُودٍ» خبر من 
الله من الثار أئّها قعلتهم. 
وقد اختلف أهل الملم في أصحاب الأخدود من 
هُم؟ فقال بعضهم: قوم كانوا أهل كتاب من بقايا الجوس, 
وال آخرون: بل الذين أحرقتهم التار. هم الكقار 








(or) 





الذين فتنوا المؤمنين. 
وأولى التَأويلِين بقوله: مي َْحَابُ الْأخْدُردٍ» 
من أصحاب الأحد ود الذين ألفوا المؤمنين والمؤمنات ل 
4 5 
الأغدود. 


لا قلت ذلك أول التأويلين بالصّواب: لذي 
ذكرناعن الربيع من العلّة وهو أن لله أخبر أن مم عذاب 
الحربق مع عذاب جهّم, ولولم يكونوا أحرقوا في نيا 
م يكن لنوه: َه عاب الحريق» معنى مفهوم, مع 
إخبارء أن هم عذاب جهام, 
ريق بع سائر نول ابا في / 


وال دود: ال 





أنّ عذاب جهن هو عذاب 





ارة ن الارض. ۰۰ (۵۲۳:۱۲) 





الژجاي: الگفسدود: شي في الأرض؛ ويجمع: 
أخاديد. وقيل: أصحاب الأخدود قوم كانوا بعبدون 
صنماء وكان معهم قوم يكتمون إانهم. يعبدون الله عر 
وجل ويودوته,فلموا يهم فشدّوا هم أخدون وملأوه 
نار وقذفوا بهم في تلك الار فتقحموهاء وم يرتدّوا عن 
دينهم ثيونًا على الإسلام. ويقيئًا أئهسم يصيرون إلى 
ام فجاء في التي أن آخر من أي منهم أمرأة مها 
سي رضیع. فلع رأت الثار صدّت بوجهها وأعرضت» 
فقا لها العبي: يا أء 





وما هي إلا يضة. صبرت فار 1 

وكان الني26 إذا ذكر أصحاب الأخدود نع من 
بهد البلاء. فأعلم الله عر وجل قسّة قوم بلغت بصيلاتهم 
وحقيقة إهانهم إلى أن صبروا على أن يح رقو بالذار في الله 
عر وجل ۳۷:۵ 

نموه این سید 2 

المسعودي: تم ملك بعده «ذوشناتر» ولم يكن من 
أهل بيت الك, فغرى بالأحداث من أبناء الملوك, 
وطالبهم با تب به اسوان, وأظهر القسق بالین 
واللواط؛ وعدل مع ذلك في الرعيّة, وأنصف ال مظلوم. 


وکان ملکه ثا تسدًا وصشرين سل 





وقتله «یوسف ذونواس», وکا من أبناء ا ملوك خرفا 





م ملك بعد يوسف ڏونواس بن عة بن 
الأصغر بن حستان بن كليكرب وقد ذکرنا خبره في غير 


هذا الموضع من كتبناء وما كان من أمره مع أصحاب 





الأخدود, وتحريقه إتاهم بالثار, وهم الذين أخير الك 


اغده/ 134 





تعالى عنهم في كتابد. فقال: يل شاب الأَعدود4 
وإليه عبرت الحيشة من بلاد ناصم والرّبلع - وهو 
ساحل الحبشة على حسب ما ذكرنا إلى بلاد غلافقة من 
ساحل زیید من أرض الین, ففرّق يوسف نفسه بعد 
حروب طويلة خومًا من المار. وكان مُلكه مائتي ستة 
وستّين سنة, وقيل: أقلّ من ذلك. 
اروج الآهب ۷ 4۵۱ 
دس تلك بمده بع الأصغر, وهو تع بن 
حتان انیا وسبمین سنة. وهو الذي تل بهود بثرب في 
آمح لوابات.. 
أنه بلم [ذا شناتر] من ذي نواس ظرافة وسلاحة 


هبون ال فأحضر, وكان له ذؤابتان تنوسان على عانقه 





مر عل دين اليهود, وهو صاحب الأخدود. وكان قد 
خأ سكَيئًا صغيرة تحت نيابه, فلشا راوده علی الفاحشة 
وخلابه» وب علیه ذونواس وبمج بطنه وقتله, فحودت 
جنير مذهبه ومذّكوء على أنقسهم. 

فسار إليهم بجنوده فحاصعرهم زمانء ثم آمتهم 
فأعطاهم عهدا لابغدر بهم إن هم نزلواء فلا ٹزلواء خد 
بهم الأخدود وأوقد فيه الثار, ثم جمل باه فوج بعد 
فوج, ويخيّرون بين الييوديّة والّار, فن أبى عليه قذفه 
فى الثَار. (ابذء والثاریغ ۱۷۹۰۲ و۱۸۲) 
1 الققّال: ذكروا في قصّة أصحاب الأخدود روايات 
مختلفة. وليس في شيء منها مأ يصحٌ. ِل أنها متّفقة في 
ثم قوم من المنین خافو قومهم آو مک كافرًا كان 











حاكمًا علهم. فألقاهم في أخدود حت لهم. 


وأظن أنّ تلك الواقمة كانت مشهورة عند قريشي 


7 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۵ 


فذكر الله تعالى ذلك لأصحاب رسوله, تیا هم عل ما 
يلزمهم من الصّير على دينهم واحهال المكاره فيه. فقد 
كان مشركوا قريش يؤذون المؤمنون على حب مأ 
اشتهرت به الأخبار من مبالغتهم 
وبلال. ار اي ۱۱۸۱ 





إيذاء عبار 


المساوَزْديٌ: وهي حوافر شقْت في الأرض 
وأوقدت ناز ولق فيها مؤمنون امتعوا من الكفر. [م 
ذكر أقوال المحقدّمين وقال:] 

وقال عبد ال مان بن الرّبير: هم قوم من التصارى 
كانوا بالقسطنطنية زمان قسطتطين. (الماوَرْدِيّ 0141 








YE) 


4 500 
والأخدود: امد في الأرضن وهو 


الرَمَخْشَرِيَ 
الش. ونموهما باه وسم الت والأخقوة. کنر 


حديث الب الذي سبق ] ۱ 1۲۳۷ 

غوه البتيتضاويّ (؟: .0ه واللسق [4 ۴9١‏ 
واشیساوري (۲۰ :0 وأسوانگمود ۱ 6۰0 
والآلوسي {AY 1٩(‏ 

أبن عَطيّة: [نقل بعض الأقوال ثم قال:] 

قيل: أصحاب الأخدود ذونواس في 


ابن التامر اي وقعت في 










عبد الله 


ئې ار فنفصل عن هذا الاعتراض, بن 
هذا الکلام من ق أسحاب الأخدود. وأ الراد وله 





لوَهُمْ) فريس الذين كانوا يفتنون المؤمنين والمؤمنات. 
(EY:‏ 
أَضحَابُ...» 





لقع الؤازيّ: قوله تمالى: : 
ففیه مسائل: 

المسألة الأولى: ذكروا 
طرق متباينة. وثمن تذكر متها ثلائة 

أسدها: [قول اليك ] وثانها وشالها [قول 
عل وخب بن مب إل أن قال:] 

فإن قيل: تعارض هذء الروایات یدل على كذبها. 
قلنا: لاتعارض, فقيل: إنّ هذا كان في ثلاث طوائيف 
تلاث مرّات, مر بالهن» ومرّة بالعراق» ومرّة بالشّام, 
.ولفظ الأخدود وإن كان واحدًا لآ اراد هو الجبمع. 
وهو كثير من القرآن. [ثمذكر فول الققال وقال:] 

المسألة الثّائئة: يكن أن يكون المراد بأصحاب 
الأغدود القائلينء ويمكن أن يكون المراد بهم المقتولين. 
والرّواية المشهورة أن امقتولين هم الومنون 
لین هم المبابرة, لاهم ل ألقوا 
المؤمنين في الثار عادت الثار على الكفرة فأسرقتهم, 
تیا الم منها سالين, وإل هذا الشول ذهب 





یک 
أمحاب الأخدود على 








إذأ عرفت هذه المقدّمة فتقول: ذكروا في تفسير 
قوله: َمِل آَصْحَابٌ الْأَخْدُودٍ» وجرمًا ثلائة. وذلك 
الآنا إنا أن نفشر أصحاب الأخدود بالقاتلين أو 
بالمقتولين. 


يه ام کے بے 


ما على الوجه الأول ففيه تفسیران: 

أحدهما: أن يكون هذا دصاء عله أي من 
أمحاب الأخدود. وظيره قوله تعالى: اسان 
ما اکر عبس: ۱۷ قل الْخَوَاصُونَ» الذاريات: 
0 

والانى: أ, يكون المراد أن و القاتلن لوا 
بقار على ما ذكرنا. أنّ الجبابرة ل أرادوا قتل المؤمنين 
بالثّار عادت الَار عليهم فقتلتهم. 
رأنا إذا فسرنا أصحاب الأخدود بالمقتولين كان 
المعنى: أن أُوئك المؤمنين قُتلوا بالإحراق بالنار. فيكون 
لولحل 














ذلك خيرًا لادعاء. 





تشرون في أصحاب ال نود 
أثوالا فوق العشسرة, ولكلّ قول منها قصّة طويلة. كسلا 
عن كتابتها في كتابنا هذاء ومضحّتها: أن ناسيامن الكفار 
دوا أخدرد في الأرض وسجئروء ناژ وضو 
المؤمنين عليهاء فن رجع عن دينه تركوهء ومن أسيرٌ على 
الإيان أحرقوء. وأصحاب الأخدود هم المُشرٍقون 
للمؤمنين. [ثم ذكر قول أبي المالية والرّبيع وأبن إسحاق 
ول[ 

وقول هؤلاء مخالف لقول الجمهور. وما دل عليه 
القِصّص الذي ذكروه. 

ابن الوَرْهيٌ 
من لايتهوّد ألقاه في أخدود مضطرم: فسعٌي صاحب 
ملكهم 
على ما قيل: ألفان وعشر ون سئة... ثم ملك اهن بعدهم 
من الحيشة ومن ارس شانية, ‏ صارت المن 


(eA) 








1 
الأخدود. ثم 


للام 





جمه:آخادی. وأمحاب الگخدود هو أَدود پنجرن, 
خدء ال ذونواس اليري 
تجرانء وكان على دين أليهود. فن لم يرجع عن دين 
التصارى إلى دين اليهود أحرقه. Gr)‏ 

نحوه محئد إسماعيل إبراهيم. 

البْوتويٌ: والأخدود: الند في الأرض. وهو شق 
مسعطيل كالئّهر غامض. أي عميق القرار. وأصل ذلك 
الأنف على البين 
والتمال. وني «عين المعاني»: ومنه الحدّ مجاري الذموع 
يحرايد. وأمصحاب الأخدود فلان..[ ذکر نو 
متایل] 

سيد قطْب: والموضوع المباشر الذي تتحدّث عنه 
ةع حادث أصحاب الأخدود. والموضوع هو أن 
فتة من المؤمنين الشأبقين على الإسلام - قيل: نهم من 
التصارى الموحدين ابتلوا بأعدام لهم طّغاة اة 





أحرق فیه نصاری 








۸۵:۱ 





من خدي الانسان, وهما ما | 


AT.) 


عرّيرين, أرادوهم على ترك مقبدتهم والارتياد هن 
دینم. فأبوا وتوا بعقيدتهم. فش الا مش 
الأرض, وأوقدوا فيه النار, وكبّوا فيه جماعة المؤمنين 
فاتواحرًا. على سرأى من الجموع التي حشدها 
المتسلطون, لتشهد مممرع الفئة المؤمئة بهذ الطأشريقة 
اللناة بشید السریق, ريق 











۷ 
ابيد البروج: ۸ لإلى أن قال:] 
والأخدود: اَن في الأرض. وكان أصحابه قد 


۸ / المعجم في فقه لغة القرآ, 





1€ 


شوه وتو نهر سق ماه نارا؛ فصارت الّار 
بدلا في التبير من الخد ود, اجه بل 


بتلهب انار فيه كلّه 
لصم 
الطويل الذي يحفر 
في الأرض. وقد رُويت روايات مختلفة في صدد هذا 
الحادث. [م, ذكر حديث الي وقال:] 
ونهما يكن من أمر. قن روح الآبات واكنتفاءها 
لخاطفة إلى أمحاب الأخدود. يدلّان على أن 
سامعي الترآن. کانوا يعرفون حادث التحريق في 
الأخدود وأسبب,فاقتحت حکنة یل الّذکر هي 
صدر الججملة على مقترفيإثم يائل إثم أصحاب الأخدود. 
وأسلوب الآبات أسلوب دقريمي نال 
الوحت القال,. غضبا على أناس آمنوا بال ور 
بإهانهم. وفيه تلقين قرا عام تمي الدی» کبا هو 
المتبادر. 12 
أبن عاشور؛ وهذه قصّة اختلف الروأةَ 
وفي تعيين المراد منها في هذه الآية. 





بالا 

















في تميينها 





اَعوا التصعرابية في بلاد این عل ۳9 أو ل 
بلاد الممبشة على بعض الرّوايا 





باد والتعيين, وأصحها ما رواه مسلم والغّر مذي 
کب أن اليك قصٌّ هذه القصّة على أصحابه. 






عي ساق حديتها في تفسير سورة البروج. 


لل أن ن فال:] 





ا زد 
والأخدود: بوزن «أفعُول» وهو صيغة قليلة 


الدوران غير مقيسة. ومنها قوطم: وس 
فحصت القطاة والّجاجة. إذا عشت فى التّراب موضمًا 
تبيض فيه, وقوظم: أُسلوب: اسم لطريقة, ولسطر 
التخل. وأقنُوم: أسم لأصل الشّيء. وقد يكون هذا 
الوزن مع هاء تأئيث مثل أكرومة, وأعجوبة. وأطروحة, 
Mor) 2‏ 
أخدود: شق في الأرض جف مستطيلا. 
وأصحابه قوم كافرون لهم بأس وسلطان, وقيل: المراد 
بهم ذونواس وقومه. وهو أحد ملوك البن, ويا كان 
أصحاب الأغدود, فا هذه الآيات تشي إلى أناس 
إطفاة قد حفروا -غندقًا وأضرموه بنار تسطع باللّهب, ث# 
مجاءوا بالمؤمنين الفلصين وعرضوهم على انار فن 
رجع عن دينه ووافقهم عل الكفر والبخي تركو», ومن 
مير على الإمان والاخلاص أحرقره, وهم قاعدون 
على جوانب النندق حول الره يتلدّذون ويتمتّعون 
بشاهدة الاجسام تحترق حيّة طريّة. (o1)‏ 
.وی آضخاب...4زسارال ند 
ره کون توطلة وقهی) لا سيجيء من قوله: 
بن نو .4 وليس جولها للقسم أبئة. 
والاخدود: الشّقّ المظيم في الارض: وأصحاب 
الأخدود هم اليا 
فيا الثار وأمروا المؤننين يدخوها. فأحرقوهم عن 


3 



























1 ین ثرا أُشدو وآنرسوا 





آخرهم نا مهم ليانهم. 
دعاء عليهم. والمراد بالقتل: الأ 





غ 





وقوله: (قُيلَ) إخبار عن قتلهم بالإحراق ولیس من 
الدعاء في شيء. ويضتفه ظهور رجوع الطمائر في قول 
اذ مم علا ووم على ما ون4 ولا فوا 
البروج: 1-0 إلى أصحاب الأدود, والمراد بها 
وخاصّة بالتاني والثّالت: الجبابرة الّاقون دون المؤمنين 





)۲6۱:۲۰( 

وهم کانوا کم" جتارین من الیل 
و 
يتشخّص زمان حياتهم ومكانهم وسائر خصوصيّاتهم 








الا 
الماضية, يعذّبون المؤمنين بالأخاديد الممتائة 








ع واللقصود فناؤهم وقتلهم, ون قبرجم 
وسلطتهم وحكومتهم ما أغنى عنهم شينًا. 
يشير نمال إلى ضعف عقلهم ووهن تبدبيرهم” 
وتصوّرهم بأنّ حياتهم وبقاءهم وإدامة يكم بككقا 
إلى هذه الأخاديد وتعذ يب الخالفين. 
[ونقل أقوال المورّخين وقال:] نظهر من هذه 
الكلمات أنّ الإحراق في الأخاديد كانت في زمان التبابعة 
عن ملوك البن, وكانوا مقعدرين» ويقال: إن لشرنین 
ذا القرتين 
ويظهر ما في كتب التواريخ أنّ الإحراق بالنار كان 
(rov r)‏ 





(er) 











معمولًا به في تلك الدورة. 
مكارم الشيرازيّ: [ذكر ممنى الأخدود على قول 
الراب وقال:] 
أشا تن هُم الذين عبرا المؤمنين؟ وستق؟ 
فللمفترین وأریاب الواریخ آراء ختلفة, 


ولکن القدر السلّم به, هم حفروا خندٌا عظیگا 
ریتروه بایان وأوققوا لمؤمنين على حا 
وطليوا متهم واحن) واحدًا بترك إيانهم والرتجوع إلى 
الكفر, ومن رَفض ألني بين ألسنة رن :هب 
إلى ربّه صابرًا حتسيا! [إلى أن قال:] 


ملاحظتان: 





اتن هُم أصحاب الأخدودة 

تلا | الأخدود هو التق المظيم في الأرض. أو 
المنندق. وهو في الآية إن ی تلك اناد ال مها 
الكقار دعوا فيها المؤمنين بالتنازل عن إانهم 
والّجوع إلى ما كانوا عليه من كفر وضلال. 

ولكن: متى حدث ذلك؟ في أيّ قوم؟ وهل حدث 
يه أواحدة أم مرات؟ في منطقة أم مناطق؟ 

جرى بين المفسرين والمؤرّخين مخناض طويل 
بصو الإجابة عن هذه الأسثلة. 

والمشهور: إنّ الآبية قد أشارت إلى قسّة 


دواد هو آخر ملول ررض ین 











وكان ذونواس قدد.واجتمت معه یر عل 
الهوديّة, وسيّى نفسه «يوسف», وأقام على ذلك حينًا 
من التهر. ثم أخير أن بنجران بقايا قوم على دين 
التمعراتية. وكانوا على دين عيسى 3 وحكم الإضميل, 
فحمله أهل دينه على أن يسير إليسم ويجملهم عل 
اليهودية. ويُدغلهم فيهاء فسار حت قم نجران, فجمع 
من كان بها على دين التصعرائية, “#عرض عليهم دين 
اليهودية والدّخول فيهاء فأبوا عليه. فجادهم وحرص 








إحدى قبائل اليمن المعروفة. 


۱۵ /العجم في ننه لفة الفرآن... ج‎ ١ 


اليهودية والّخول 
فيهاء واختاروا القتل. فاتخذ هم أخدو6 وجمع فيه 
الحطب, وأشمل فيه الثار. فنهم من أحرق بالثار ومنهم 
عن تل بالسشيف» ومقل بهم كل مثلة» بلغ عدد من عل 
«أحرق بالآار عشم رين ألا 

إن رجا من بی نصاری نجران 
قکّن من افرپ, فالتعق بالژوم وشکا ما غمل 
«ذونواس» إلى قيصمر. فقال قيممر: إن أرضكم بميدة, 
ولك سأكب كنا إلى ملك المبشة التصعران وأطلب 
منه مساعدتكم. تمكتب رسالته إلى ملك الحبشة, وطلب 
منه الاننقام لدماء المسيحيّئين التي أريقت في هرانء فل 
قرأ الرسالة تأئّر جدا. وعقد العزم على الاننقام دس 





فأبوا عليه وامتنعوا من | 








وأضاف بعض آ 











فأرسل كتالبه إلى اليهن والنفت بيش «ذونوآس». 
فهزمته بعد معركة طاحنة. وأمبحت اين آي ةم 
ولايات الميشة. 

وذكر بعض الفشرين: أن طول ذلك المختدق كان 
أديمين ذراعًاء وعرضه انني عش ذراع؛ وكلٌ فراع 
يقرب من نصف متر, وأحيائًا بقصد به ما يقرب من مقر 
كامل. وقيل: إتهاكانت سبعة أخاديدء وكل منها با لمجم 
الذي ذكرناء. 

وذكرت القضّة في كتب تاريية 
بتفاصيل متفاوتة. منها: ما ذكره المفسر الكبير ي 
في جع البيان», وأبوالمُتوح الرَازيّ في تفسيره. 
والقثر الرَاذيّ في «تفسيرء الكبير». والآلوسيّ في 
«روح الیان», وال 











في الجزء الأؤل من كتاب «الشيرة ص: 0 وغيرهم 


کذاك. 





مما ذكرناه أنّ العذاب الإهيّ قد أصاب 





أوتك الذين قاموا بتعذيب المؤمنين. وانتقم منهم في 
دنياهم. جرّاء ما هدروا من دماء زکية بر وان عذاب 
لني انتظارهم. 

واوّل من أوجد الحارق الببشريّة في الشاريخ هم 
الود وسرت هذه المبارسة الخسبيئة على أيدي 
الطّواغيت الجرمين. حت ثملت اليهود أنفسهم. كما 
حدث في آلانا لنازية حينا أحرق مع كبير من الود 
في حارق هتلر, فذاقوا دعذاب الحريق» في دنياهم قبل 


تا ال 





أخرتهم. 
کب أصاب الخزي «ذوئواس الهرديّء 
وهر مؤتس هذا الأسلوب القذر من الجسرية, 
ري الآخرة أعظم في اتظاره جزاة لممله المشؤوم. 
ذكرناما لشتهربين أرباب التاريخ ویر من 


دنیام 





أصحاب الأخدود. وة روایات تذكر بن هذه الجرية 
البشمة ما اقتصمرت عل آهل الين فقط, ول تقف عند 
عص «ذوئواس» حي قيل عشرة أقوال في ذلك. 

وروي عن أمير الؤمتين غا أله قال: «إنهم كانرا 
مموس, أهل كتاب, وكاتوا متمشكين بكتابهم فتناول 
ملكهم الخمرة فوقع عل أخسته. ويحد أن أقاق ندم 
فأملن عیة زواج الأخث. فلم يقل الّاس, فهدّدهم 
فلم بو ميد لم O EEE‏ 
وعرض أهل تملكته على ذلك, فن أبى قذفد في 
ومن أجاب خلٌ سبيله». 











هذا في أصحاب فارس. أا أصحاب أخدود ال 
فهم قوم مؤمنون أحرقهم «آنطيا خوس». 

وقيل أيضًا: إن هذه الواقمة تعود لأصحاب ني الله 
دائيال من بني إسرائيل» وقد 
دنل من الوا 

واعتر القعلي: أتهم هم الذين أحرقوا في أخدود 








فارس. 
۲ 1 ۲ 
ولا يمد انطباق قصّة «أصحاب الأخدوده على كل 


ما ذكر. وإن كان المشهور منها قصّة «ذوئواسء في أرض 








وقائع رائعة لي 5 
القصص دخلت في كل أذن ما ذبع صبتها من 
فقد تمتل البعض المرق في الثار وأصد من اللا 
يقرك طريق لمق أو العدول عن دينه. 

وها هي «آسية» زوجة فرعون شاخصة با تمقلت 








من عذاب بسبب تصديقها بن له موسى نف وإيانها 
برسالته, حش انتهى بها ا مطاف للارتواء من كأس 





الشهادة. 
وفي حديث عن الإمام عل أله قال: دإ الله 
بمت رجلا حبنیا ناه وهم حبشية, فکدّبوء ضقاتلهم. 





E E E‏ آصحابه, وا له 
جموا لاس فقالوا: تن کان عل 
ديننا وأمرنا فليعتزل. ومن كان على دين هؤلاء فليرم 
نفسه في الثار. فجمل أصحابه يتهافتون في الا جات 





حير ثم ملأوء ناژ 





وصبئهاء وكان مثن تكلم في المهد». 

ویتهم من هذه الرّواية, أنّ في ا حبشة قسم رأبع قد 
اطبقت عليهم قصّة «أصحاب الأخدود». 

ومن تاريننا هناك قصّة عر بن ياسر وأبوّيه 
رأناهم. وأهم من کل ذلك ما ججرى للحسين 8 
وأصحابه فى ميدان التّضْحية والفداء دكربلاء», وكيف 
آتهم قد تابقوا على شرف نيل وسام الشّجادة, كما هو 
قارع 

وها هو عصعرنا يرينا الكثير من صور التّضحية 
العا في سبيل إعلاء كلمة الح وحفظ الدّين القويم. 

ويبغي القول هنا: إن بقاء الدين الإلميّ على مسر 
التتووامرتهن على ما تُقدّم في سبيله من نضحيات 


WA) مقدسة.‎ 





ممروف في 








الأصول الغو 
١الأصل‏ في هذه المأدة اد في الوجه. وهما خدّان 
يكسفان الأنف عن بين وشبال؛ والجمع: حُدود. يقال: 
شع في خدء. أي تر ود ربط اشوس اف 
بالأخدود: فقال: «ومنه أي (من الأخدود): امد مجاري. 
الدموع». والميداء 
وال جانب 












في ال والبمير عندود. 
الشبيط وا ودج, أي صفحة 
وشمال؛ والجسمع: حُدود 





خشبهم وهما تان عن 
عل القشبيه. 








۲/المجم ق فقه لغة القرآن... ج ١8‏ 





واد واد والأخدود: الحفرة تحفرها فى الأرض 
استطيلة, وقد ها ها داء وجمع الأغدود. 
أخاديد. رأخاديد الأرشية لى البثر: تأثير جرا فيه. 


وأخاديد التياط: آثارهاء يسقال: ربا اع 





امد الطريق, 
كباخد الفرس الأرض بعوافه. وه ریک 
أي لق كأئها أخاديد. 








أي حيدم الم 





ویتال با 





تخد القوم, أي صاروا فرقا 
الضعق أسباب المسودة بيتهم, 









)ورد اند أي الطر 
الطّاء مبدئة من الدّال, 


جاء منها اممان: خد وأخدود, كل سنا رة في 





آیتین: 


وا فرع لای ولا بش ني اض 


زا.4 لقیان: ۱۸ 
أضحَاب الْأخْدُودٍه الروج: ٤‏ 
أنه استٌسل الخد والأخدود في 





نين مکیتین, وفیهما بو 
١‏ اختلف في (1): «و نکر 





لد باب آمر 
نهي عن التکیروالتجبر آم عن اللضوع والنوع؟ لا 
تصمير اي لته يتضتن كلا المنيين. فيقال في 





الكبْر: هو أصيد, وأصور. وأزو, 
من الكبر ونظیره فوله: رب نکم الک 
صلخا الإخرف: ه. أي نعرض عنکم. ويقال في 
الشراعة: عقر خده. ووضع 
وظیره توله: خی بط 
این اقب ۲٩:‏ 

بيد أن ممن التكبر في تسمیر ان أحرف »ال 
ا ولذا ذهب أغلب 











وسياق الآية يدسعر بذلك أ 
المفسّرين إلى هذا المعنى, سوى قليل منهم؛ نحو ابن 
ندا قال: «كأتئّه تهى أن يُذلٌ الإنسان نفسه من 








حار 
غير حاجة». 

سمل تصمير الخد مرّة واحدة في سورة 
تشعمل على حِكه لقان ووصاباء لابنه. ومن لمي 
التكبّر. وكلاما من مساوئ الستمع | 
حينذاك. فوصم لله مشركي مك بهذه الصّفة وبكل ما 
جاء من المت والملو والعناد وأغلب الكبر في القسرآن. 
الاحسظ: (ع ث وا وا ل و) ولع ن د) وص ع را 














واله ب ر) وکذلك (خ ي ل) فی العجم. 
٣‏ اختلف فی (۲): فیا 





َشحابٍ لد 





ده تن 
هُم؟ وأين ومتى عاشواة وما دينهم؟ وما عددهم؟ وما 
اسم نبتهم أو ملكهم؟ وماذا أحرقوا بتار 

لاثريد أن خوض في فحوى هذه الأموره إذ ليس 
الدينا ما نموّل عليه أو ب 





فیه, سوی ما جاء نی ظاهر 


الآ وهو أن ناا قعلوا حرًا بار بجت في آخدود. 





د 


فقد جاء في الُموص بتفاوت, فلاحظ. 







نید ید أنَ هذه الادّة كانت مكلية, ثم شاعت في 
غيرها. 
وتالنًا. ومن نظائر هده المادّة في | 
الشق: ويم 
الحفرة: ر 
باه 





ألناظ, © مرّات: مدنيّة, في ۲سور مدنيّة 


تشن ۱ خاومهم 1:1 


ان 





مود ۱-۰۸ بادشون 


8 
النُصوص اللغويّة 
الخلیل: خدعه حَدْعًا وخديمة؛ وا دة اة 
الواحدة. 
والامخداع: الرضا بالختاع, 





خادح: التسجه بالمدوع. 

والحذعة: الأجل المخدّوع. ويفال: هو الدع أيضًا. 
والمماعّة: قببلة من قيم. 

وامَُدْع: الذي شُدع مرا في الحرب, وفي غيرها. 





ورجل مندوع: قُطع أشدّعاء. [واستعهد بالشّمر 
رات[ 
اللّيث: خادَعته منادّعةٌ وخدامًا. 


Mon 





االأرهّري ١‏ 1۸ 
الأحمّر: خدّعتٍ الشوق, إذا قامت. 
هرب (10۹:١‏ 


رّس: صاحب دهاء 





اہن شُتیل: رجل تدع أ 
ومکر. وقد حُدّع. [م استشہد بشم ] 
(الأزمَري :2۰ 
آبوعمرو الشیبانی: خذع الجل, يتدّع خُدُوعًاء 
إذا أمسك بعد ما كار بُحلي. وقال الي خرع. 


وقال أبوالقمر: قد اعت الإبسل. إذا تغيّيت في 











۷۹ العجم في فقه لفة ارآ 





الوّعْثْ إلى أشفافها. (mi:‏ 
كان فلان يلي ثم خدّع, إذا اتتح, 
بشمر] (YN)‏ 
الا وقد استتقلت العرب الضّمّة في سروف 
فکسرت میتها وأصلها الم من ذلد: یت مغ 
الإصلاح الطق: ۱۲۰) 
1۳ پقولرن: لوق تضادع. ون الشمر 

لخادع, وقد خدّع, إذا ارتفع وغلا. ری ۰:۱ 4۱0۹ 











آبوژند: يقال خدعته غُذا وخدي 72 
استشید بشمر] هي :۱۵۷ 
الأصمعي: في حديث مرفرع: «يكون قبل خروج 





ال سنون 
[أي] سنون يقل فيها المطر. يقال: خدّ ار 
بخدّع الرّيق في فه, إذا قل (الأزهِرِي ١‏ 7155 
ولي الشئق الأطدعان: وها عانق نو 
الميجامة. وربا اعتراء الوجع عند الكبر. 
ويقال للرّجل إذا امتنع وأبى: إن الشديد الأخدع, 
ولذا لان واسترخی قیل: قد لان أخدمه. [ استشهد 
بر (الكتز الثری: ۱9۸ 
خادّع, أي ترك. |تم#استشهد بشعر] 
نان :۲۳۰ 





اللحیانی: یقال: خدعّت اللوق وانغشدعت. آي 
کسدت. وقال آبولینار نی حدینه: والشوق خادعة, ي 
کا 





ویقال: رجل خُداع وحَدوع وخدعة دا کان عّ, 











یا بعنى واحد. 











وخادعتٌ الرّجل, يمعنى خد: 
(لارهري ۱۵۷ 
ورجل خَذاع وغیع. (اين سیده ۱: 4۱۳۲ 


وخدعَث عین الجل: غارت. 
وال خدعان: چرقان نی القية. (ابن‌سیده ۱۳:۱ 
أبوعبيد: [ذكر قول اسان وأبي ريد وأضاف:] 


ورجل شُدْمَة, إذاكان يخدّع. 





وروي في الحديث: 
أمرها بطُدْمّة واحدة. 
وقيل: والحرب خُدْعَُ» ثلاث لفاث, 
قال الكساى وأبور 
ابن الأعرا راب المبداع: المنع. والميدا: الحيلة. 
المنادع: الفاسد من الطلمام وضیره. 











مدع (الأرزَمريّ لبجو 





[ثم استشجهد 
تما 

خدّع الزیق, آي فد 

المتدع: منع المق, والمَثم: منع القلب من الیان. 
وال هم ربيعة بن كعب بن سعد 





الإصلاح المنطق: 00١‏ 

شَجِر: في حديت مرفوع «...سنون خدّاعة» السّنون 
النوادح: القليلة الخير. الفواسد. 

ويقال: الكوق خادعة, إذا لم يُقْدر على القّيء إل 














ويقال: صب خُدِع, أي مراوم, ولذلك سوا النرانة: 
اليدّع. [واستعهد بالشّعر مرّتين] 
أبوالهيْكَم: اغتدعتي التوق. أي كسدّت. 


Mon 





تعلب: الب 


كراع التمل: والتنع: حبش الماشية والدّوابٌُ. 
عل غير مَرْعّى ولاعلف. (ين سیده ۱: 3۳۵ 


خدعث ارجل آخدعه عم 6 





این در 
أظهرت له خلاف ما تدن. وکل شيء کتمته فقد 
خدعته؛ والاسم: الديمة والدّح, 





واشتقاق الخدّع من قوهم: خَدَعتَ 1 





كتمته وخبّأته. 

وانقتع لب انا استروح الانسانٌ فدخل في 
جره 

ورجل د يرب للأمور. 

ول من أمثاهم: «أخدّح من عب حرْطته». ومقل 
من أمناهم: «المرْب شَدعَة» بفتح الناء. حكذا لغة 








خدع / للا 


اي ویغال: إن أل من تكلم بهذه الكلمة. 
وایدع: التراب, الياهزائدة, 
والخديعة: قوم من العرب. [واستشهد بالشّمر 
مرّنين] aD‏ 
وایْدعء اسم من أسیاء الفول. وربا توا ال راب 
خَيْدعًا 
والمتذع: الذي لايوثق بمودته. 
وطريق 
القالی: والخوادع؛ واحدها: خادعة, وهبي الي 
لاتنام. ال 





بدّع: مخالف عن القصد. ‏ (6: 0600 





ال: خدَعَتْ عينه تمدّع, إذا لمت وأتيناهم بعد 
[ماستشهد بشعر] 


وق الحديث: ون قبل لجال سنين دام يرون 








أ ملناها ناقسة الرّكاة. كم 





ورفع رجل إلى عمر بن الخطاب. ما أهته من قُحوط 





المطر. فقال له: «خدّعّت الضّباب وجاعت الأعراب». 





والدوع من الوق: وترفع لبها مرّة. 


وطريق خدُوع, إذاكان ينين مرة ويفق أخرى. 7 
استشهد بشمر] 

ومن أمثال العرب: «أخدّع من صب حَرشْتّه» وهو 
من قولك: «خدع مي فلان» إذا توارى ول يظهر. 

[وقيل: خدّح الريق. أي] نقس 

وماءٌ خادع: لاييتدى له, 





معنى «سئون شَدَاعَدَه وأضاف:] 
وقال غیره: الاعه: ای یکثر فا الطره ويل 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۵ 


إيع. كاله من الندبعة؛ والتفسير هو الأوّل. 


و رت ۳ 5 
ول لدوخدعَة. وذوعدعات. ي ذوتجریب لور 








وبمير به خادع وخالع, وهو أن يزول عَسبُهِ في 
وظيف رجله إذا برك. وبه وبرع وَُیْع. وافضادع 
أقلّ من المخالع, 

وفلان خادع الرأي, إذا كان متلوًا لايئبت على 
Moan)‏ 





رأي واحد. وقد خدّع الدّهر, إذا ثلوّن. 


الشاجب: خدع دما وخدیماٌ ود 








وَالجُدّعَة: ادوع وكذلك المبدَع. والذّهر يستي؛ 





لدم 
وغول َد وطریق 
لین له. 


ورین خادع: کدیر. وله ووصاله :نون 


والاخداع إخفاء الشّيء. ومنه المُخدّع. والأصل في 





خدع: دل. 








وخدَعث مین امس والژجل: غارت. 
واممادعة: لباب التغير في الباب الكبير, والبيت في 
(: ۱۳۲ 





ابِيّ: عن عل أن 

عن رسول اف فلن 
أكذب عليه, وإذا حدتتكم عن غيره فإنًا أنا رجل ٠‏ 
خارپ وارب جات 

يريد أن اميداع في امرب جائزه ومعناء أن يُظهر 
الرجل من آمره خلاف ما یُضمرهه 
آمره على عدو لثلا يفطن لمؤراته. 

رأصل التذع: التتر والإخفاء, ومله سمي الببيت 
لذي ينبأ يه اشاح ندا وقد روي عن اکل آل 
تال امرب حدم 

ولي قوله: زب عَعَ»ثلات لغات. أعلاها 











خَدَعَة بفتح الخاء. عن عمرو بن دينار, قال: أهل العربية 
» بالأصب.. 

وقال بعض أهل اللّغة: معنى ٠١‏ 
الواحدة. أي من شُدع فيها مر ل يتل المثْرة بعدها. 





یقولون: « 














ویفال: نا 
لات هم 
وغوه ملخا آبرسہل اهر 
(قصيح نملب: 461 
الجوهری: خدعه يَندّعه خَدْعًا وخِدامًا أيضًاء. 
بالکسر, مثال سحّره سحرّاء أي ختله وأراد به المكروه, 





من حيث لايعلم؛ والاسم: الخديعة. 
يقال: هو يسخادّعء أي يري ذلك من نفسه. 





وحدَغْتُه فانتدّع, وخادَعته مُنادَعةٌ وخداعًا. 


وخدع الب نی بشخره. أي دخل. يقال: ما 





أي متلوّن. ويقال: شوقهم خادعة. 
أي عنتلفة متلوّتة, 

ودينار خاوع, أي ناقص. 

والأخدع: عِرْق في موضع الميحجمتين, وهو شعبة 
من الوريد. وهما أخدّعان, وربًا وقمت الرطة على 
أحدها فيرف صاعبه. 


ورجل مدع أي دع مرازا في امرب حقى صار 








: «ُون شَدَاعَة» أي قليئة الرّكاء وال 
و«المترْب خَدعَة وَسُدْعَةء والفتح أقفصحء 
و«خُدَعََء أيضا: مثال مُسرّة. [واستعمد بالشّعي مرّئين ] 
TNT)‏ 

اين فارس: الخاء والدّال والمين أصل واحد, ذکر 


المتليل قياسّه [و] قال: الإخداع: إخفاء المّي»؛ وبذلك 








ذكر الخكيل يجري الباب. فته 


ومنه: «ا ماب شُدَعَة, وسُلامَة». 





ويقال: خدّع الريق في الفم. وذلك أنه يخن في 
الحلق ويغيب. 


أي لم يدخل المنام في 





دع تلا 
ولفلان خُلّق خادع, إذا تلق بغير خُلّقد. وهو من 
الباب, لأنّه يق خلاف ما يظهره. 
ويقال: 
#يا قسوم مسن عاذري من المحُدمّة» 





ن الجدَعَة: الدّهر, فى قوله: 


وهذاعل مم التمثيل, کالہ بر وب 
ويقال: هُول شيْدَع, كأئها تغتال وتفدّع, 

هم یقولون: دینار خادع, أي ناقص 

الوزن. إت كان كناء فكأئه أرى التهام وأخى التقصان 









وزعم ناس 


حت أظهره الوزن. 
وین الاب لدع وه السسراب؛ والقياس واحد 
آولیتشهد بالشّمر مرّنين] AU‏ 


أبوهلال: الفرق بين اَذعوالید: ن للع هو 
إظهار ما ينطق خلافه, أراد اجتلاب نفع أو دقع ضير ولا 
وفکړ. ألاترى أنه 


من جشاء وه 





یال خدعه في الببيع, 8 
الإنصاف, وإن كان ذلك بديهة من غير فكر ونظر. 
والكيد لايكون إلا بعد تديّر وفكر ونظرء وهذا قال 
أهل العربية: الكيد: التّدبير على المد وإرادة إهلاكه. 
وسمّيت اليل التي يفملها أصحاب ال حروب بقصد إهلاك 
أعداتهم «مكايد», لألها تكون بعد تدر ونظر, 
ليد يمعنى الإرادة, وهو قوله ثعال: 
لوق4 أي أردناء ودل على ذلك بقوله: 
بوسف: ۷۱ وان شاء الله يبعنى 











ويبوز أن يقال: الكيد: احيلة الي تقرب وقوع 





8 /المعجم في فقه لفة الفرآن... ج ۱۵ 


لقصو به من الکروه وهو من قوطم: كاد يفمل كذاء 
أي قرب إلا أنه قبل في هذا: يكاد وفي الأول يكيدر 
في الكلام. و 
يقال: إن الفرى بین لدع والکید: 
الكيد اسم لفمل المكرو. بالنير قهز تقول كايدني 
أي ضرفي قهراء والخديعة: اسم لفمل المكروه بالغير من 






افلا 





غير قهر, بل بأن يريد بألّه ينفمه, ونه احديعة لي 









المعاملة. 
وستى الله تعالى قصد أسحاب الفيل مكّة كيد). في 
لي وذلك أنه کان 
عل وجه القهر, 
الفرق بين الختدع والغرور: أن المرور لام مم 


الإنسان على فمل ما يضَيرّه, مثل آن ی الشراب 
فيحسبه ماء فيُضْيّع ماءه فيّيلك عطمًا. _رتضبيع آلاء 
فمل أداء إليه غرور الشراب إيّاء. وكذلك لیس آدم 
ففمل آدم الأكل الضَارٌ له. 

والتزع: أن يستر عنه وجه الصّواب, فيوقعه في 
مكروه. وأصله من قوهم: خد السب إذا تتوارى لي 
جخر , وخدعه في الشّراء أو البيع, إذا أظهر له خلاف مأ 





وقال علش بن عيسى: الغرور چام حال الترور فما 
الأمر بخلافه في المعلوم. وفيس كل إتهام غروژا له قد 






والاغترار: ترك الحزم فيا يكن أن ينو 
عذر في ركوبه. ويقال في الغرور: 





خضّيّع ماله وأهلك 





والتنع یستی غروژا 


يف جرب لور 
يرجع إلى هذاء فكأنَ الفرور يوقع المفرور فيا هو غافل 
عن من اشع الدع مرجع يسار هله وجه 
الأس. ۲۱۳ 





الَرَويٌ؛ ومن أمتالهم: «أخدع من ب حر 
ونا قيل للعتبّ ذلك لاه لو 


وني المديت: «سئون 





الأستمي وأضاف:] 
وقيل؛ إله يكار فيها الأمطار. ويقلّ الرّيع. ذلك 
جداعها. riin‏ 





ابن سيده: الختذع: إظهار خلاف ما تخفيه. خدّعه 
1 


ود 





ندعه شا واه وغد 

وشادّعه ضادعة. وخداشٌا. قال سر وجل؛ 
ادون اله» البقرة: .. جاز «يقال» لمير اثنين. 
لأنّ هذا الخال يقع كني في الثّمة للواحد. نحو ساقت 





وقيل: الختذع والمنديعة: المصدر؛ والع والیداع: 
الاسم. 
وتفادّع القوم: خدّع بعضیم ما و نع وافدع, 


ری آنه قد خدع. 





تست ۲ج 1۸۱/2 


وشَدوع: كثير الميداع. وكذلك المرأة بغير هاء. 
قال الفارمي: وقرئ: ( 3 
قال: والعرب تقول: خَادَعْتٌ فلائاء إذا 


ده وخدعلثه ظَفِرت به. وقيل: (يحاوِمُون) في الآية, 





نی یعون بدلالة ما أنشد أبوزيد: 
#وخادَعْتٌ اميه عنلي 
ألاترى أنّالمنيّة لايكون منها خداع. وكذلك قوله: 
وما عون إل نت4 یکون علی انظ «فاعل» 
وإن لم یکن الفعل لا من واحده كبا كان الأول كذلك. 
وإذا كانوا قد استجازوا تتشاكل الألفاظ. أن يبروا على 
الثاني ما لايصمٌ في المعنى. طلبا للتشاكل, فأن ُلرّم ذاك 
وباک يصممٌ به المعنى, أجددر. 
وقالوا: ارب حَدعَة ودمة وخذعة. قال نب 
ورُويت عن الذي 36 
فعناه: من شُبرعٍ فيها مد 















والمبدّع: الذي لايوثق بمودته. والمتدع: التراب. 
لذلك. وغول يدع منه. وطريق خْبدّع؛ وخادع: جائر. 
منائف للقصد, لايفطن به. 





يوضع على العرش؛ والمرش: الحائط مُبنى فوق حائطي 


بيت. لايا به أقصاء, ثم يوضع الجسائز من طرف 
العرش التاخل إلى أقصى البيت, ويف به. قال 
مله اتا إل الْخْدّع, وما سراء صفة. 








سيتويه: م بأ 
والخدع والخدع: لغة في المُخدّع. 
وخدّع الضّبٌّ 

الإنسان. فدخل في جره ثلا يم وكذلك اللي في 

كناسه, والميّع في وجارهاء وهو في الطب أكثر. 


. وشلّع الريق حدما 











نقص, وإذا نقص حر وإذا خثر أنن. 
وخدّع الرجل: أعطى, ثم أمسك. 
وخدع الزّمان خدما:قل مطره. 
وخدّع خير الرّجل: قل. وخدّع الرّجل: قلّ ماله. 

خب الإجل لعا تخلق بغير لق 
ون فلان خادع. الق بدیر له 


وت المین دا 





وما دعت بعينه 


ته تمدع. أي مامرّت بها. 





ودعت الوق واندعت: کشدت؛ - 


عن لین -وکل كاسد خادع. وخادّمته: 





کاشدته. 


وخدمّت التوق: قامت. فكأنه ضد. 

ورجل تندع: جرب للأمور. 

أن خفيّان في موضع الحجامة من 

العُنق. وقيل: الأخدعان: الود 
ورجل شديد الأخدّع: متع أي وليك الأضدع: 

جلاف ذلك, 











قطع أخدعيه. 


وختع یندش 


۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١6‏ 


والخلعة: قبييلة من م 
[واستشهد بالشّمر همرّات] ۳۲ 
الطوسن: المخسديعة: إظهار المسبوب في الأسر 





للاستجابة له معإيطان خلافه: شَدع خَدْعًا وخديمةٌ, 
واختدعه اختدامًاء وتخادّع له تحادعًا. وامقدع 
داعا ۱۳:۵۱ 

الزاغب: المنداج: إنزال الفير عنا هو بصددء بأمر 
يديه على خلاف ما يُفهه. [إلى أن قال:] 

وقيل: خدّع الصّبّ. أي اسم في جُخرء. واستعيال 
ذلك في الب أنه َع عقر تلد من يُدخل يديه في 
جره حدق قيل: السقرب باب الطب وحاجيه. 
ولاعتقاد الخديعة فيه قيل: أخدّع من ضّبٌ. 

وطريق خادع وخَيتح: مضل كأ يدل اک 

والْعدع: بیت ‏ بیت, كأنّ بانیم مله خاد عاج 
رام تال ما فد 

وخذع الزیق,|ذاقل متصوّرًا منه هذا الممنى. 

والأخدّعان: تُصُوّر منهها المنداع. لاستتارهما تار 
وظهورهما تا بقال خدعثه: قلمن أخدعّه. 

وق الحديث: 
تال, دنا الاب مر وبالميطب مرق 


عه وخادعه واختدعه خدمه 











بدي الاهة ون عََاعةء آي 






er) 


وتخدعه وتغادعواء وهو لايتخدع. 
وفلان شََاع وخدقة وخَيدع وهذه دة مته 
وخديعة ودع وخدالع. 
وتخادع لي فلان» إذا قبل منك المخديعة, وهو يملمها. 
وخا ّع؛ وهو الفرن. من الإخداع 









بممنى الإخفاء. 

ومن الماز: طريق خادع: مخالف للقصد حائد عن 
وجهه لا ل.. 

وضرهم اغتیدع آي التراب و الشول. وذئب 


,تقوم تا وتکسد آخری, 
زن. وفلان خادع الزأي وال 








ت هین الكّمس: غارت, من خت الب 
نا سس في جره وجمل في ذنبته عتر؛ 








المارش, وهي خديعة مندء وب خادع وع 
وخدّع غير فلان. 
ورجل خادع: ند 
رخ اليو لي الفم: قلّ وبف. 
وم خدعث لي عيفي نمسة. 


ولزی فلان آخدعه: أعرض وتكبر. وسوّى 
آخدعه: ترك الكبر. [واستشهد بالشّمر مرّتين] )1١6(‏ 
[ق حديث عمر:] ... دَعّت الظباب وجاعت 


الأعراب» أي أمعنت في جعَرّتها. 





التآخل. 
وَخَْعٌ الزجل: أن طهر له خلاف ما ننن 
(الفائی :۱۳0۲ 
سي: أصل المتْع: الإخفاء والإيهام؛ لاف 
ر يغال: دعت الأجل عه يدا 


بالكسر, وخديعةٌ. 





A 


Nt سسا‎ 





والكاهل». الأحدعان: قان في سوضي مت 
الق يقال لما: الأخادع. 


وفلان شديد الأخدّع, |ذا امسنع, ولان أخدّشه. إذا 





جل ولانّ وشرع: قطع أخدّعٌه. 
[وقال في حدیث عمر] خدعت. |ذا استفرت 
لأنْهم طلبوها ومالوا عمليها للجَدب الذي 














الواحدة, أء 
ويقال: خُدمَة بلطم عل الاسم كاللبة. 
(o00)‏ 
ابن الأثير: فيد: «المررب مَدعَة» يُروى يفتح الخاء 
اوضتها مع سكون الّال. وبضتها مع فتح الذال. 
فالأوّل ممناء: أن الحسرب يستقضي أمرها دة 
واحدة, من المبداع, أي إِنّالمقاتل إذا شُدع مرّة واحدة م 
تكن هما إقالة. وهي أفمح الروايات وأصمّها. 
:هو الاسم من الداع 
ومعن التالث: أ المرب تدع ال[جال وهم ولا 
تن شم كبا يقال: فلان رجل له وطُحكة. أي شیر 





تی 





اللمب والسّجك. :0۶ 





اني: بعير به خاوع وخالع, وهو آن یزول 
یف له إذا برك وه عون وسویل. 
والخنادع أقلّ من الخالع. 

والمبدّع: الذي لاوئق بمودّته. 








اشع تكلف الميداع. [م استشهد بشمر] 


(ra st) 


ال مد خدمثه خَذما؛ والمتدع بالكسر: اسم 
منه. والتدينة متله. والفاعل: التَدُوع. مثل رسول» 





ع بضع الميم: بيت صغير يمر فيه التي 
وتعليت المي لغة مأخوذ من: أَخدَعْتُ التي بالألف, 


Mon) غه‎ 








الفير وزاياديٌ: شدّعه كسنمد خَدْعًا. وي 
ختله, وأراد به المكروه من حيث لايعلم؛ كا. 


فاغنتع؛والاسم: اندیمة, 








بنى عِثْريفي, وامر ون 
وخذع الب في خر دغل والزین؛ بیل, 


والكرم: والطر: قل والأمور: 








1 /المعجم ني فقه لفة القرآن. 





وق خاوع: متلزن, 

وبعير خادع: إذا برك زال عَصَبُهِ في وظيف رجئله. 
ويه خوبوع. 

وقصبُور: الثاقة تو مره الط وترقع لسنبا مر 





وافریق اي ین میت أریکاتادع. واکیر 
المبداع كالمدعَة كهُمرَة. 





الماع هالضّمَ: من تخدعٌه الناس كبير؟. 





والنتیدع: س لایرتی بودته, والفولٌ المتَدامّة. 
والطّريق الغالف للقصد, والسّعراب. والذّئب المُحثال. 
وض سدع ككيف: مُراوغ. وفي المثل: «أخلاع من 





والأطح: يق في المضجمتين. وهم شحّة من 
الوريد؛ جمعه: أخاوع. 
والمخدوع: من لع أخدعٌه. 
خَدَاعَة: قليلة الركاء. والأنع. 
والخادعة: الباب اير في الكبير, والبيت في 
جوف البيت. والحتديّة طعام هم [اللعرب]. 
نب :ان 
وأخدعه؛ أوئقه إلى التيء وعّله على المُشادعة. 
وكسظم: الجؤب» وقد ُو انل 


والتُخديع: ضعرب لابنقُد ولايحيك. 

















وتخادع: أرى أنه تدوع ويس ب 











المومنين فقد خأدعوا اله و 
آي ال 


يندعُون) بنتم الياء والخاء وكسر الال المشدّدة, 








عل 








إرادة تيعون 

وخادع: ترلد. 

وككتاب: المنع والميلة؛ والتخدّع: 

الطیحی: وخذعه باه ها وید 
بالكسر: خقله وأراد به المكروه من حیث لایملم؛ 
والاسم: الخديمة. 

ومنه الحديث: «إيّاك والخديمة» أي اسدّرها. 





ومنه: «وأعوذ بك من صاحب خديعة إن رأى 
لجسن دفنها وإن رأى سبكة أفشاها», 
التيء, وسقي به لطع وهر 
یت غير الذي يكون داخل البيت الكبير. وم 
ميمه وتفتح. 

ومنه: «صلاة المرأة في ُندّعها أفضل من صلاتها في 

وفي دعاء المؤمنين الذين حبسهم المنصور: «اللَهمْ 
ادع عتهم سلطاته» أي اقْطّع؛ من التخديع: 


Ye) التتطيع.‎ 


مج | 





والختاع: إخناء 





الغةه شدمد ينعد حَدْمًا وهدمًا 
وخديعة: أظهر له خلاف ما يخضفيهء أو أراد ووعه في 
الکروه من حیث لایملم. فهو خادع. وخاذعه ادعة 
وخداعا متل خدعه. 


ولذا ند «افیداع» إلى الله فنا يُقصّد ببه الجسزاء 





والعقاب. IAN‏ 
محمد إسماعيل إبراهيم: [نعر تجتمع الثم وقال 


في آخر كلاه] 





وهو من باب المشاكلة الجازية. ES‏ 
:الدع المخدع, الخدع. 
وينطّتون من يغول: الميخدّع, ويقولون: إن الصّواب 





في البييت. والحقيقة هي آتانسیع 
أن نقول: المملدع,. واليفتع. والمدع. 

وقد أجاز استمال اندع والخدع كلما للراء. 
والأزهَرَيٌء والصّحاح, والنّهاية. والشباب, والضتار. 
والّسان, والصباع, والقاموس, والتاج. وال وحیط 
الميط. وأقرب الموارد, والمتن. وتذكرة على رايم 
والوسيط. 

وقال ال 















استقلت المرب الطَة في مدع 
نع وأصله بالضم؛ مدع 

هيزون المُشدّع أيضّاء وقد اکتی الاغب 
بذكره في «مفرداته»» وفال السان: إِلّه أ 








فيه الأموال ا شأنها أن تكون في 
أيدي الاس واختيارهم. 
وهذه النصومية لاب أن تكون ملحوظة في جميع 








خدع/۲۸۵ 


م 





وإذاخادعوا اې فقد خادعوااك. (الواحسدي 


الها 

الإمام الباقر 4 «إنّ رسول امَف شثل: فير 
التجاة غدا؟ فغال: إا الجاة نی آن لاصادعوا الله 
فيخدعكم؛ فإله من بخادع لله يخدعه, وقلع اله مئه 
الإيان. ونفسه يندع لو يشعر. 

فقيل له: كيف ينادح الله؟ فقال: يعمل بها أمر الله عر 








اجره ياغادر, يخامس. دیا عبلك, ويطّل 
أجرك. ولا خلاق لك اليوم, فالقس أجرلد من كنت 





۲ /امعجم في فقه لغذ القرآن... ج6١‏ 
تعمل لهه (تخراني ۳۷:۱ 
ومثله روي عن الإمام الصّادق 496 





رن :1۳۱۹۰ 
د:هولاءانافقون بندعون اه ورسول, 





ابن 
والذين آمنوا نهم مؤمنون بها أظهروا. 
1 





ern 
أبوعُبيدة؛ ادعو في معنى يخدعون,‎ 

وممناها: يُظهرون غير ما في أقسبي ولا يكاد يجيه 
إلا في حروف هذا أحدها؛ قول 





باسانه من القول والتصديق خلاف الذي قله ي 
لش والتکذیب. لیدراً عن نفسه با آظهر پل سکم 
اه مر وجل لام مس کانبنل حاله من التكد يب كولم 
يظهر بلسانه ما آظهر من التصدین والاقراز مش ال 
والتباء, فذلك خداعه ريه وأهل الإييان با 

فإن قال قائل: وكيف يكون المنافق له وللمزمنین 
منادعًا وهو لايظهر بلسانه خلاف ما هو له ممتقد إلا 


تق 

قبل: لاقتنع العرب أن تستي من أعطى بلسانه غير 
الذي هو في ضميره تقية لينجو كما هو له خائف, فنجا 
بذلك ما خافه عنادمًا لمن تخّص منه بالّذي أظهر له من 
في فكذلك المنافق ممّي مخادمًا لله وللمؤمنين بإظهار, 
ما آظهر بلانه تقية با تلص به من القتل والشباء 
والعذاب العاجل, وهو لغير ما أظهر مستبطن؛ وذلك من 
فمله وإن كان خداعًا للمؤمنين في عاجل الدّنياء فهو 











لنفسه بذلك من فهله خادع, أنه يظهر ها بفعله ذلك بها 
له ليها أمثئتها. ويسقيها كأس سرورهاء وموردها به 
حياض عطبها, وبجرّعها بد كأس عذابهاء ومُذيقها من 
غضب ال وأیم عقابه ما لاقبل ها به. فذلك خديمته 








نه ظا نه مع إساءته إليها في أمر سمادها أنه إلا 
عسن, كبا قال جل ثناؤه: وما يدون إلا سيم 





وما يَشْعُرُونَ4 إعلامًا منه عباده المؤمنين أنّ المنافقين 
بإساءتهم إلى أشفسمم في إسخاطهم ربمم بكفرهم 
وشكهم وتكذيهم غير ماش ین ولا دارین, ولکتیم 
على عمياء من أمرهم مقيمون. 

وهذه الآية من أوضح الدليل على تكذيب الله جل 


قول الراعمين: إِنّ الله لايعدّب من هباد. 








تا 





کفر به عناد) بعد علمه پوحدانیته, وبعد تقرّر صحّة ما 
عاند رنه تبارك وتمای عليه من توحيدء, والإقرار يكنيه. 
وس عنده. لا اله جل 





اه قد أخبر عن اين 
وصفهم با وصنهم به من الغاق. وخداعهم إا 
والمؤمنين أنه لايشمرون أنه مبطلون» فيا هم عليه من 
الباطل مقيمون, وأنّهم بخداعهم الذي يحسبون مهم به 
ناد عون رهم وأهل الإييان به خدوعون. م أخبر تمالى 
ذكرء أن لهم عذلا يا بتكذييهم ا كانوا يكذبونه. 
نبّة نيت واعتقاد الكفر به, وم كانوا يكذّبون في زعمهم 
یم منون؛ وهم على الكثر مصررٌون 

فإن قال لن قائل: قد علمت أَنّ «المفاعلة» لاتكون 
لین كقولك: ضاربت أخاك, وجالست أباك 














إذاكان كل واحد مجالس صاحبه ومضاربه. فأمًا إذاكان 
الفمل من أحدهما فإنا يقال: ضعريت أخاك وجلست إلى 








أبيك. ف خادع المنافق فجاز أن يقال فيه: خادع الله 
والؤمنينة 

قيل: قد قال بعض المنسوبين إلى السلم غات 
العرب: إِنّ ذلك حرف جاء ب ورة؛ أعني «یخادع» 
بصورة «يفاعل» وهو ببمنى «يفمل» في حروف أمتانا 
شادّة من منطق العرب, نظير قوهم: «قاتلك الله» بعنى 
قتلك ال 

وليس القول في ذلك عندي كالّذي قال. بل ذلك 
من التفامل الذي لايكون إلا من ائنين كسائر ما يعرف 
من ممنى «يفاعل ومفاعل» في كل كلام العرب, وذلك أء 
المنافق ينادح الله جل ثنازه, بكذبه بلسأنه على ما قد 
تقدّم وصفه, لله تبارك اسمه, خادعه بخلانه عن چک 
البصيرة, با فيه ثجاة نفسه في آجل معادء, كالذ يإ أ 




















وود ۳ فذلك نظير 
سار ما یأتي من معانيالکلام هیال ومفاعل». 
وقد كان بعض أهل الحو من أهل البمعرة يقول: 
لاتكون «المفاعلة» إلا سن شيئين. ولكّه إنا قيل: 
دمن امد سیم تن ن لايعاقبواء فقد علموا 






عون يقول: يخدعون أنفسهم 
بالتغلية بها وقد تكون «المفاعلة» من واحد في أشياء. 


ع1 





إن قال لنا قائل: أو ليس المنافقون قد خدعوا 
المؤمنين با أظهروا بألسنتهم. من قيل احق عن أن 
وأمواهم وذرارهم حي سلمت هم دنياهم, وإن كانوا 


قد كائوا ندوعين في أمر آخرتهم؟ 


قيل: خطأ أن يقال: نّم خدعوا المؤمنين, لأنا إذا 
قلنا ذلك أوجبنا هم حقيقة خدعة جاءت لهم صلى 
المؤمنين, كبا أنّا لو قلنا: «قتل فلان فلاناه أوجبنا له 
قتل كان منه لفلان. ولكنًا نقول: شادع المنافقون 
یمه والزمنین وم ندعوهم: بل خدعوا أنفسهم؛ کا 
تال جل نازه دون غيرهاء ظیر ما تقول فی رجل قاتل 
آخر فقتل نفسه ولم بقنل صاحبه:قاتل فلان فلانًا و 
بل ال آفسه. فتوجب له مقاتلة صاحيه. 
قتله صاحبه, وتوجب له قتل نفسه. فکذلك تقول: 
خادع المنافق ره ولزسین, لدع نفسه,فگبت 
عنه آن یکون خدح غير 
تفسه, لأنّالمنادع هو الذي قد صحت له المخديعة ووقع 
مه لها 

فالمنافقون لم يخدعوا غير أنفسهم. لأنّ ما كان لهم 
من مال وأهل فلم يكن المسلمون ملّكوه عليهم في حال 
خداعهم یا عنه بتاقهم. ولااقبلهاء فيستنقذوه بخداعهم 
وا داقصواعنهبکذبیم؛واظهارهم بألسنتیم یر 
الذي في ضمائرهم ويحكم الله لهم في أمواهم وأنفسهم 
وذرايهم في ظاهر أمورهم يحكم ما ابو یه من 








مه اد ره والمنن 














۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... اج 18 


ال وال با يخفون من أمورهم عالم. وا الخادع مسن 
ختل غيره عن شيئه, والشدوع غیر عم بوضع خديمة 
خادعه. 





فأمًا النادع فعارف بضداع صاحبه [ی 








لاحقه من خداعه اه مکروء بل نا یتجا لظن به 
أن له خادع, استدراجا لیلغ ضاية یتکامل له علیه 
المجة العقوبة التي هو بها سوقم صند بلوغه اه 


والمستدرج غير عالم بحال نفسه عند مستدرجه, ولا 


عارف باطلاعه على ضميرء, وأنّ إمهال مستدرجه 





.فنا هو خادع نفسه لاحك دولل من لاه 
نفسه أنه له منادع. ولذلك نق الله جل تازه عن اکا 
الي ونا 


امفته, وإذ كان الأمر على ما وصفنا من خداع الا 





أن يكون خدع غير نفسه؛ إذ كانت أ 


ريه وأهل الإيان به. وأنّه غير سائر بخداعه ذلك إلى 
خديمة صحيحة إلا للفسه دون غيرها لما پورطهابفعله 
من افا باد 

فالواجب ذا أن يكون الضّحيح من القراءة وتا 


يُتَادِمُون) لأنّ لنظ 








دونش دون: و 


القادع شير موجب تتبيت خديعة على صحة, ولفظ 





خادع موجب تتبيت خديعة على صعًة. ولا شك أن 
المنافق قد أوجب خديعة لله عر وجل لنفسه بما ركب من 
خداعه ريه ورسوله والمؤمنين بنفاقه. فالذلك وجيت 


لس لقراءة من قرأ وها يَْعُون إل ألنتبم». 


ومن الدّلاثة أيضًا على أنّ قراءة من قرأ طِرْمَا 
يَخَُْون» أو بالصَمّة من قراءة من قرأ (وتا 
يَُاوِمُونَ) أن اله جل ثناؤء قد أشير مهم ائهسم 
يخادعرن الله والمؤمنين في أوّل الآية. فعال أن يني 
عنهم ما فد أت تم قبد فعلوء, لأ ذلك تشاد في 
المعنى؛ وذلك غبر جائز من اله جل وع )10١١(‏ 
وممنی باون4 : پکلهرون غير ما في 
أيضًا خدامًا. فكأتهم لا أظهروا 














ْلَه لغير اثنينء لأنّ هذا المثال يقع كثيرا في 
للواحد نمو: عاقبتُ اللمّ. وطارقتُ التمل. 
وقوله: ؤِوَمَا يحْدَعُون...» تأويله أنّ البداع 
یرجع علییم بالعذاب والعقاب. 
هم او ندهون ناش 
| 


ابن لزي ۲۱:۱ 


دين 





ام الل نيه مُقامه, کا 









إظهار خلاف الاعتقاد, 





دما وهو يكون من واحد. 
ن كيسان: لأنّ فيه ممنى روطت كأئّه قابل 





ن مخادّع» ومشدع» فقالوا: 
خادع آي قصد َْْع. وإنلم يكن خَدَعٌ وخدّع معناه؛ 
بلع مراده. 


۱ ا 
والاختيار دهم (میشون) ن لول یر 








واقع. والاختيار في الثاني ٍِيَنْدَعُونَ» لأنّه أخبر تعالى 
واقع بهمءلما بطَلع عليه من أخبارهم. فعاد ما ستروه 
وأظهروا غيره وبال عليهم, 









وقال عمد بن 
أي بتلك الشادعة من يخادعون أنفسهم بهاء لأ 
وباها برجع عليهم. A)‏ 


الفارسي؛ [ذكر القراءات وبعض الأقوال إلى أن 
ذکر قول امن م قال:] 

فقد ذهب هذا المتأوّل إلى أن معنى ياعون 
٠ک‏ وفي تأوبله تتخوية لقول أ 







۲ فجاء المثال على «يفمل», 
ومثل قوله: اعون اله لي إراد ةيضاف 


محذوف عل قول من ذکرناء قوله تمالى: إن انين 








أولياء الله. لأنّ الأذى لايصل إلى الله سبحانه, كما 







المبداع لايموز عليه. هي مثل قوله: وَالِينَ يا 


ده آن ییون 4: یمرن ألا سرى أن الم 
لایکون منها خداع» كما لایکون ما سبحانه ولامن 
رسولد؟ فکذلكقوله: نا دون یه 
یکون عل لفظ «فاعَل» وإن لم يكن اتفمل إِّا من واحدء 
كبا كان الأوّل كذلك. 

وإذا كانوا قد استجازوا لتشاكل الألقاظ ونشابهها 








ني طتا للتشاكل ما لابصخ في العنى 
على الحقيقة, فأن يُلزم ذلك ویعافظ علیه فیا یس في 
البقرة: 384 
والشوری: 4۰. والوبة: ۷۹ ونضحو ذلك. ۸ قال:] 

فأن يُلزم التتشاكل فى اللفظ مع صحّة المعنى أوى. 
وقد جاء هذا المثال للفاعل الواحد نحو: عاقبتُ اللْصّ 


الس أجدر وأول. [ثم استجد با 








وطارَقتٌ الثمل, وعافاء اله. 

وحجّة من فرأ: (يَلدَعُونَ) أن «فاعَلَ» هنا ببعنى 
«قتل» فيا فسرء آهل ال فإذا كانا جميمًا بعنى. وكان 
«فمّل» أونى بفمل الواحد من «فاعّل» من حسيث كان 
أخس به كان الأول أليق بالموضع من «فامّل» الذي 
كني أكار الأسر أن يكون لفاعلين؛ إذكانوا قد 
یره جميمًاء وم يكن خادع بمنزلة حاقَتٌ لس 
لي لم يُستعمل فيه إلا «فاعّل» ورُفض معه «قَمل». 

ويد لى صِمّة ما ذهينا إليه قوله تعالى في الآية. 

















الأغرى في صفة النافقين أب 1 
خَاِعهْ4 النساء: ۱۸۲ فكا وقع لتاق هنا صل 








ولن قرأ « اون4 وجه آخر, وهواً, 
يخطر يياله وهجس في نفسه من المتدْع مازلة آخر 
يجازيه ذلك ويفاوضه إياه؛ فمل هذا يكون الفمل كأنّه 
من اثنينء فيلزم أن يقول: «فاعّل» وهذا في كلامهم غير 
يق ألا ترى الكنيت أو غيره قال في ذكره حمارًا أراد 





الورود: 
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تذگر من آنق وسن آین شربه 
يؤامر نفسيه كذي الهجمة الأبل 
فجعل ما يكون منه من ورود الماء أو ترك الورود 
والتمل بينها بفزلة نفسين. 
وعلى هذا قوله: 
وهل يق ودام يها لجل 
كذا وكذا أتها الرجل. 
وعلى هذا الذمب فرن فر: «قَال لمآ 











غل کُر عَم قَديرْ» البقرة: 101. فتزل تله عند 
الخاطر الذي يخطر له عند ظره ‏ مغزلة مناظر له غيره. 
|إلى أن قال:] 

فهذه في المعنى كقوله: 

أت سلومي اقلا بعیها 


وآمرت نغي اي اسر ي اتل 

إلا أن من نقٌ التفس, جعل ما يبص تم 
التّيء وخلاقه نفسين. ونرّل الهاجس مغزلة من يمخاطبه 
ا ذلك. فكذلك يكون قوله: (وَمَا يُنَاومُونٌ) 
۳۱ 







قرأ نافع وابن كثير وأبو صمرو: (وْمَا 


يخَادِمُونَ) بالألف, واحتج آبوعمرو بأن قال: نجل 
يخادع نفسه ولا يخدعهاء قال الأصمّعيّ: ليس أحد يدع 











لایخادعونه ولا يخادعون إلا أنفسهم؛ فيكون قد تسق 










مرن لین واه على أئَّه مستعار في بعض 
الأقوال. وهو أن يكون ا معنى أ" 
يُماقيرا وقد علموا 






ي اقرا ومعلوم أنّ الجداع منهم وإن جساز 
على المزمنين الدين لايعرفون باطتهم فلا جائز على اله 
تعال, فکیف جاز آن یقول ذلك؟ 

رجوابا: آن فملهم لا كان فمل الغادع فال تمالى 
ذلك وإن لم يكى جداعًا نه تعالى فى الحقيقة. ولذلك قال 





تعانی پعده و الْفتهُم...» لأنّ الذي 
فعلوه عاد بأعظم الطّعرر عليهم. من حيت ينال ذلك 
بغتة. وهم لایشمرون. (o)‏ 


القعلبيٌ؛ أي يخائفون لله ويكدبونه. [إلى أن قال:] 

وقال يعدي أصل المجبداع في لفة: الفساد. [ث 
استشهد بشعر وفال:] 

فیکون معناه: یفسدون با آضروا بأنفشیم وبا 
أضمررا في قلويهم. 
ممناء يخادعون الله بزعمهم وفي لهم يعني 


نهم اجترؤوا على الله حقٌ أتهم ظلنوا نهم يخادعون, 











وهذا کقوله تعلی: ال الى طت 
ایا ط: .٩۷‏ يعني بظنك وعلى زعمك. 
وقيل: معناء يفعلون في دین ا ما هو یداع فیا 








وقیل: معناه يخادعون رسوله. كقوله: فلا 
يلجم الخرف: 50 أي أسخطوناء وفي 
ون الث الأحزاب: 0۷ أي أولياء 
تمال 


ووليًا من أوليائه استحق 








الله لأنّ لله سبحانه لايؤذى ولا يخادع, قبي 








أن من آذى نيا من 
العقوية. کا لو آذی رسوله وخادعه. بدل علیه ابر 
المروي: «إنّ الله تعالى يفول: من آذى ولا من أوليائي 
فقد بارزني بامحارية», 

وقيل: إنّذكر لله مبحانه في قوله: < ادعو ا6 
ن لسامع الکلام, والقصد بالفادعة لین 








تسین و 
آمنواء كتوله تمای:«اطا خر ینکن 
سه وَِلسُولٍ» الأنفال: ,4١‏ ثم النادعة علی قدر 
المماجلة, وأكثر المفاضلة إن ن 








اثنين, كالمقاتلة والمضاربة وا 






س 
واحد كقولك: طارَفتُ التمل. وعاقّبتٌ الل وعافالا 
اش قال لله عر وجل (وَقَاتَهَمَا إِقّ لَكا يِنَ 





التَاصِجِينَ» الأعراف؛ ۲١‏ وقال: طقَائلَُم اله» التوبة: 

۰ والقادعة هاهنا عبارة عن الفعل الذي يختصل 

بالواحد في حين [أنّ] الله تعالى لايكون منه الميداع. 
رانين موا أي ويفادعون المؤمنين بقوهم إذا 


رأوهم: آمنا. وهم . وقال بعضهم: من 





مۇم 


خداعهم المؤمنين: هو نم كانوا يجالسون المؤمنين 


۱۱/6 


ويخالطوتهم حت يأنس بهم المؤمنون ويمدونهم من 
أنفسهم. فيبّون إليهم أسرارهم» فينقلونها إلى أعدائهم. 
تشه لا 
ويال خداعهم راجع إلهم. كأنّهم في المقيقة دعون 
أنفسهم؛ وذلك أن الله تعالى مطلع نيه مدا عل 


أسرارهم وتفاقهم. فيفتضحون في الدّنيا ويستوجبون 





فال الله تعالى: لوَمَا يَخدَعُونَ إلا 





نحو البتّويّ (۱: ۸۷ وملخًضًا وبتفاوت يسيرء 
أبوالفتوح ٠ :١(‏ ؟1) والنازن (18:1). 

القیس: «بایشون اف يجوز أن يكون حال 
من (مَنْ) فلا يوقف دونه, ويجوز أن يكون لاموضع له 


من الراب فیوقف دونه (r)‏ 





يّ: يعني امنافقين منادعون رسول اذو 
والمؤمنين بأن يُظهروا من الإيمان خلاف ما یطنون من 
الكفر, لأنّ أصل النديعة: رمنه مدع الببيت» 
الذي يق فيد, وجمل الله خداعهم لرسوله خداعًا له, 
لته دعاهم باه ناوج(4 نو 
رجوع وباله عليهم. 

العو سي: وخداع امنافق: إظهاره بلسانه من القول 





Wa) 
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وذلك أن العرب نسي من أظهر بلانه غير ما في 
قلیه لینجو ما خفه مادا لمن تخّص منه بها أظهر له من 
التقية, فلذلك سمي المنافق ادا من تجا من 
إجراء حكم الكفر عليه بما أظهرء بلسانه. فهو وإن كان 
منادعًا للمؤمنين فهو له عخادع. لأنه بُظهر ا بذلك 
أنه ليها أمنيتها. وهو يوردها بذلك ألير المذاب 
وشديد الوبال, فلذلك قال: لرَمَا يَخْدَعُونَ إل 








وقوله: فوَمَا يشْعُوُونَ» يدل على بطلان قول من 
قال: إن لله لايمدّب إِلّا سن کفر عناد) بعد علمه 





بوحداتيته ضعرورةٌ لله أخير عنهم باللقاق وبأتهيم 
الايعلمون ذلك. و«المفاعلة». وإن كانت تكون فق جر 
من کل واحد متهیا لصاحبه, متل ضاربت ولا 
ذك. فقد ورد من هذا الوزن «فاعَل» يسني «مَمْلِ» مثل: 
قاتله الل وطابقت(١)‏ التمل. وعافاء لله وير دك 





وقد حكينا أن معناء: يندعون, كما قال في البيت المقدّم. 
وقیل: له | خرج بذلك عن الباب ومعناء: أن 
المنافق يخادع الله يكذبه بلسانه على مأ تقدّم, والله 





ياوا َك عَذَابٌ مهين» آل عمران: ۱۷۸ 
وسكي عن المسن: أن معنى يحاون الة» أتهم 

يخدعون نبيّه. لأنّ طاعته طاعة الله ومعصيته معصية 

الم کا قال: وان يُِيدُوا آنْ يخْدعُوكَ» الأتفال: 35. 


وقیل: معناء: أنهم يعملون عمل الادع, كما يقال 








والازدواي, کا قال: ون اقب قاتبوا4 الشعل: 
117 وکا قال: «وجَرا سنه یلا4 الشوری: 
۰ 

وقال تعال: 
التوبة: 3/4 كثير. 

وقيل في حجمة من قرأ (يُتاٍمُونَ) بألف: هو أن 
باز ما يمنطر اله ويهجس في نفسه من النداع بل 
آخر يمازيه ذلك ويفاوضه, فكأ الفمل من اثنين. |إلى 
أن قال:] 

وعلل هذا قول سن قرأ َال 1 
قَئْء قَدیر البقرة: ۲۵۹: فوصل فخاطب نفسه, ونظائر 
ذلك كثيرة 

ونا دعاهم إلى القادعة مور 





جر اله یه 








أحدها: التي وضوف القتل. 

والثني: ليكرموهم إكرام امؤمنين. 

أثالث: ليأنسوا لیم في أسرارهم. فمينقلوها إل 
أعدائهم. والخداع: مغو ن للع وهو إخفاء الشّىءء 
مع إهام غير ومنه المقدّع: البيت الذي يسني فيا 
اش 
قيل: أليس الكثّار قد خدعوا الومنین یا 
أظهروا بألستهم حت حقنوا بذلك دماءهم وأمواهم. 
وإن كانوا خدوعين في أمر آخرتیم1 






والفادسي اي وشبرهم. ولکن « 
معيح أيضًا. 











فلاناء فلم 
عنه قتله. [واستشهد بالتّعر 6مرّات] 
الفَْرِيٌه 3.. وما دعو إل آنل 
وبال خداعهم والعقوبة عليه إلى أنفسهم. فصاروا في 
خادموا أنفسهم, فا استهانوا إل 
بأقدارهم, وما استخلّوا إلا بأنفهم, وما ذاق وبال 
فعلهم سواهم. وما قلعا إلا وتبتهم. ومن کان مال 
اللعلومات فن رام خداعه مدع نقسه, 
والإشارة لي هذه الآية أن من تاسی لطفه الابق: 


إلانفسه. فيوجب مقائلة صاحبه. ری 


AN 














وقال: لي وبي متي وأناء بقع في وهه وظته ل وباك 
ومنك وأنتء وهذا اترقم أصمب امقوبات, لاله ری 
سرا فیله شرا حنی [ذا جامه مبجده باوج 
الله عنده فوقاه حابه. Wr)‏ 

الواحدي: والمعنى: أن حؤلاء المنافقين يُظهرون 
غير ما في نفوسهم ليدرأوا عنهم أحكام الكفر في ظاهر 





وقوله: تا یدون...4 کر بوجهين: فن قرأ 
بالألف قا 





من «المفاعلة» الي تتقع من الوأحدء 
كقوله: ط یعون اف فل وقع الاتفاق على الألف في 





A/a 





وممنى قوله: تا یعون تن هو أتهم 
طلبوا الخداع فلم يخدعواالله ولا المؤمنين, وما خدعوا إلا 
أنفسهم, لأنّ وبال خداعهم عاد عليهم, لان لله تعالى 
بلع نيه على أسرارهم ونفاتهم فيفتضحون في اليا 
ويستوجبون العقاب في المُقبى. A1)‏ 

الواغب: أي يخادعون رسوله وأولساء.. وُسب 
ذلك إلى اف تمان من حيث إِنّ معاملة الّسول كمعاملته. 
ولذلك قال تعالى: إن الي 
ا الفتح: .٠١‏ وجمل ذلك خِدامًا 50 
وتبيها على عظلم الرسول وعظم أوليائه, 

وقول أهل ال ان هذا على حذف المضاف وإقامة 
لضاف إليه مُقامه. فيجب أن يُملّم أن المقصود بثله في 
لبد لايحصل لو أت بالمضاف المذوف» ما ذكرنا من 
آلتبيه على أمرين: 

أعدا: فظاعة فملهم فيا تمرّوه من المنديعة, وأنهم 
بخادعتهم ياه يخادعون اله. 
اتبيه على عظم المقصود بالمجداع, وأ 
سامته كسام ا کا ته عليه بقوله تمالی: إن 
ل نك . وقوله تعالى: وَهُوَ خَادِمُهمْ4 فيل 
معناه جازهم بالمتداع. وقيل: على وجه آخر مذكور في 
توله تسمانی: «وَتکُروا کر اف4 آل عمران: 
Qer) 3‏ 

ارتختري: واتذع: آن پوهم صاحیه خلاف ما 
يريد به من المكروه, من فوهم: ضَبٌّ خادع وخَرع, إذا 
أمر الحارش يده على باب جُهْرء أوهمه إقباله عليه ثم 






راز 








خرج من باب آخر. 


۲ / امعجم في فقه لغة القرآن... ج ١8‏ 


فإن قلت: كيف ذلك ومخادعة الله والمؤمنين لاتصح 
لأنّ العالم الذي لاتغق عليه خافية لابج والمك 
الذي لايفمل القبيح لاجتدّع, والمؤمنون وإن جاز أن 
يندعو لم يبز أن يند عوا. [نم استشهد بشمر] 

قلت؛ فيه وجوه: 

أحدها أن يقال: كانت صورة صنعهم مع لله؛ حيث 
يتظاهرون بالإيمان وهم كافرون صورةٌ لصن المخادعين. 
وصورة صنع الله معهم ‏ حيث أمر بإجراء أحكام 
المسلمين عليهم. وهم عنده في عداد شرار الكفرة وأهل 
الدّرك الأسفل من الا . صورة صنع الخادع. وكذلك 
صورة صنع المؤمنين معهم؛ حيث امتلوا أمر لله فييم. 
فأجروا أحكامهم عليهم. 

والتاني أن يكون ذلك ترجمة عن معتقبهم. ونیم 
أن الله من يصح خداعه لا من كان لرّعاؤ الإيان الله 
انفامًا لم يكن عارهًا بالله ولا بصفاته. ولا آن لته تلا 
كل معلوم. ولا أنه ني عن فعل القبائح» فلم بيعد من 
مثله تويز أن يكون ل في زعمه عدوا وسماا 
بالمكروه من وجه خق وتجويز أن يُدلْس على صباده 
ویندعهم. 

والتالت: أن بذکر اف تمالی ویراد الرسول کے لال 








في آرضه واتاطق عنه بأوامره ونواهيه مع 


عباده,كيا يقال: قا المللدد كذا ورسم کذا ول 





والرّاسم وزيره أو بعض خاسّته الّذِين فوطم قوله 











والزابع أن يكون من قوطم: أعجبني زيد وكرمه. 
فيكون ا ممن؛ تادعون 
وفائدة هذه الطّريقة قوّة الاختصاص. وا كان 
المؤمنون من الله بمكان سلك بهم ذلك المسلك وستله: 








ين آمنوا بلق 





واف وة احق أن ترص ات 
5إ الَذِينَ مُؤُْونَ اله وزشرلة الأحراب: ۵۷ 
ونظيره في كلامهم: علمت زيد) فاضلًا. والغرض فيه ذكر 
إحاطة العلم بفضل زيد لا به نفسه, لأنّه كان مملومًا له 
قدیء که قل: علمتٌ فضل زید,ولکسن زر زید 
توطنا وتهيدٌ لذثر فضله 

فإن قلت: هل للاقتصار ب«خَادَعْتُ» على واحد 
وجه معيع؟ 

قلت: وجهه أن يقال: عنى بد فمَلْتُ إلا أنه أخرج 
في زه «فاعلتُ» لأن الزّنة في أسلها للمبالفة والمباراة, 
والفعل متى غولب فيه فاعله جاء أبلع وأحكم منه إذا 
زاوله وحده من غير مغالب ولا مبار. لزیادة فوة الداعي 











فان قلت: عم انوا پدادعون؟ قلت: انوا 
يخادعونهم عن أغراض هم ومقاصد: 

منها: متاركتهم وإعفاؤهم عن الماربة وع کانوا 
يطرقون به من سواهم من الكقار. 

ومنها: اسطناعهم با يمطنعون به المؤمنين من 








إكرامهم والإحسان إليهم. وإعطائهم المظوظ من الغا 
ونمو ذلك من الفوائد. 

ومتها: الاعهم لاختلاطهم بهم على الأسرار لقي 
كانوا راما عل إذاعتہا إلى ابچ م. 

فإن قلت: فلو أظهر عليهم حت لايصلوا إلى هذه 
الأغراض بنداعهم عنها. 

قلت: لم يظهر عليهم لا أحاط به علج من الصاح 
ات لو أظهر ملم لانقلبت مفاسد. واستبقاء اليس 
وذيته ومتاركتهم. وما هم عليه من إغواء المنافظينء 
وتلقينهم الثفاق أشدَ من ذلله, ولکن الب فیه ما علمه 
تعالی من الصلحة. 


فان قبلت: سا اراد بقوله: لوا یامن 





جما 


يجوز أن يراد وما يعاملون تتلكالمعايلة 






بماملة الضادعين إلا أنضجم لأن تررم 
يلحقهم ومكرها يميق بهم. كما تقول: فلان بضار فلاا 
وما يضار إلا نفسه, أي دائرة الضعرار راجعة إليه وغير 


وقری وا مطدغون». و(یاعون) من خَدّع, 
اعون, و(يُخدعون)» 


و(یخادعون) على لفظ مال يُسمٌ فاعله.  )١1.:1(‏ 


غدع/ 110 


نحوء ملخّضًا البَيضاويٌ :١(‏ 17). وان (۱: 4۱۸ 








واثيابوري (۱: 4۱۷۰ والشرييي (۱: ۲۳ ومر 
3 ۰ 

ابن غَطيّة: واختلف المتأوّلون في قوله تعالى: 
این 





فقال المستن بن أي الحسن: «المعنى يناد عون رسول 
اش فاشاف الأمر إلى اث تو لمق رسوله به, 
وعفادعتهم هي تميلهم في أن يفشي رسول الله والمؤمنون 
هم أسرارهم. فيتحطظون عنا يكرهونه, 
ضر المؤمنين على ما يبونه». 

وقال جماعة من المتأوّلين: «بمل يخسادعون الله 
والزسین؛ لك بأن خلهروامن الایان غلاف ما طنوا 
مل الکفر: لیحقتوادماءهم؛ ويحرزوا أمواهم. ويظلُون 
آئیم قدنجوا وخدعوا وفازواء وا خدعوا آنفسیم 
حصوَلَم يالمذاب, وما شمروا لذلك», 

واختلف إلقراء في (مَاِصُون) التاني. 








فقرابن کنیرونافع وأبرعمرو ییون 





وقرأ عاصم وابن عامر وجمزة والكسان (و: 
عون 

وقرأً أبوطالوت عبد التلام بن شداد والجارود بن 
أب سهرة (يُتدعُون) بضمم الياء. 

وقرأ قَنادّة ومورّق العجل (يتَدُعُون) بنضمٌ الياء 
وفتح الفاه وکسر الدَال وشدّها. فوجه قراءة ابن كثير 
ومن ذكر إحراز تناسب الأفظ. وأن يستى الفعل الاي 
باسم الفعل الأول المسبّب له 

وید هذا المترّع في هذه الآية أن «فاعل» قد تجيء 





/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١6‏ 


من واحد ك دعاقت اللّمل. وطارَقتٌ الأعل». وتتجه 
أيضًا هذه القراءة بأن يُعرّل -ما يخطر بياهم ويهجس في 
خواطرهم من الدّخول في الدين والثفاق فيه والكفر في 
الأمر وضده في هذا المنى -بمخزلة مجماورة أجنئين. 
فيكون الفمل که من ان 

ووجه قراءة عاصم ومن ذكر. أنّ ذلك التمل هو 
شع لأنفسهم يضي عليهاء تفول: خادعت الرجل يمنى 
أعملت التحيّل عليه, فخدعته ببمنى لت عليه الحبلة 
ونقذ فيه المراد. والمصدر جِدَّع بكسر الخاء وخديعة, 
حكى ذلك أبورَيْد. فعنى الآية وما ينفذون الشوء لا 
عل أنفسهم وفيها. 











طالوت أحد أمرين: 

إِمَا أن يُقدّر الكلام: وما يندعون إلا عن اقلم 
فحذف حرف اسر ووصل انفعل, كيبا ال کال 
#واختاز موی الأعراف: ۱6۵ آي امش كوم 
ود4 أعمل عمل 
لماكان المعنى: وما ينقصون ويستلبون إلا أنفسهم؛ و۶ 
قول اله نمالى: َل الشيام القت إلى سائئك» 





یتقصون, 











ووجه قراءة اده مالف لي 





إلى عذاب الله. 
قال اخلیل: «یقال؛ خادع من واحد لأنّ في المقادعة 





مهلة. كما يقال عالجت المريض لمكان المهلق», 
نظره. وكأنّه يرد «فامَل» إلى 





ث ما فيه مهلة ومدافعة وعاطلق 
فكأته يقاوم في الممعنى الذي تجي» فيه «فامل». 
[واسشید الم "مات ] 

لس یمن4 فعل وضاعل. واشون 


4۰ :( 








.ول /جاب. رازه نصب بائه 
مفعول (یخاُون) انة. و(م) تني, رفن4 
فمل وفاعل. ول موضع بأ فیه + بمد نق, فهر 
اب وتفض للتفي. 

ممنى قوله. ٍجتَادِعُونَ الة» أي يمملون عمل 
. لان اله تمال لايصح أن يخادعه من يعرف 
ويملم أنه لايخ عليه خافية. وھذا کا تفول ان رین 
النفسه ما يشويه بالریاء في مماملته: ما أجهله جخادع اله 
وهو أعلم به من نقسه, أي يعمل عمل الفارع. وهذا 
.يكون من العارف وغير العارف. 

وقيل: المعنى يخادعون رسول الله. لأنّ طاعته طاعة. 
لله وممصيته معصية الله, قحذف امضاف وأقِير المشاف 
إليه شقامه وهذا كقوله تتمالى: (وَإِنْ يُرِيدُوا أَنْ 
ك4 الأشال: ۲ والمفاعلة قد تقع من واحد 
كقوهم: عافاء اله. وعائبتُ الع وطارقتٌ التعل, 
دشن 
فمنی «یَاِعُون4: ظهرون غر ما نی نفوسیمء 




















وقوله: طوَالَّذِينَ أمتُوا» أي ويخادعون المؤمنين بقولهم 





إذا رأوهم قالوا: آمنّا وهم غير مؤمنين» أو مسجالستهم 
وعالطتهم إياهم حت يُنشوا إليهم أسرارهم» فينقلوها 
إل أعدائهم. 


والتقية أيضًا تُستى خدامًاء فكأئهم ا أظهروا 
الإسلام وأبطنوا الكفر صارت تقيّتهم خداعًا؛ من حيث 
تم جوا بها من إجراء حكم الكفر عليهم. 


کانوا يناد مون المؤمنين في لاحر فهم ينادعون أنفسهوم, 
لأتهم يظهرون لها بذاك تیم پطونبا ما سّت, وه 
.يوردوئها به المذاب الشّديد. فويال خداعهم راجع إلى 
أفسهم لْرَنَا يَْعْرُونَ» أي ما يعلمون أنه يرجتم 
عليهم بالمذاب. فهم في الحقيقة | 
لو قاتل إنسان غيرء فقعل نفسه جاز أن يقال ال 
فلانًا وم يقتل إلانفسه. 
وقوله: ؤوَمَا يَشْعرْنَ» يدل صلى بطلان قول 
أصحاب المعارف, لأه تمالى أخبر عتهم بالتّقاق, 
وبأئهم لابعلمون ذلك. 
[ذكر عديدا من الأقوال ثم قال:] 
ومتی یمود وبال خداعهم علیهم؟ فیه قولان: 
أحدها: في دار الدنيا؛ وذلك بطريقين: أحدها: 
بالاستدراج والإهال الذي يزيدهم عذابا. والسافي: 
باطلاع الِ' والمؤمنين على أحواهم التي أسرّوها 
والقول الثاني: أن حود الداع عليهم في الآخرة. ولي 
ذلك قولان: 








خدعوا ااا 


۷۱ 








أحدهما: أنه يعود عليهم عند ضعرب احجاب بینهم 






خدع/ ۲۹۷ 


ویین الومنین, وذلك قوله: یل ارْجُوا وَرَاءْكُمْ 
قالتیشوا نوات یز بشور4 السدید: ۱۳. 
واقاني: أنه يعود عليهم عند اطّلاع أهل الجمّة 
عليهم, فإذا وهم طمعوا 
1 آز مش ررکم 4 الاعراف: 
ناه حوعهتا علي الافرین 











الأعراف: We) .0١‏ 
الخر الرازي: اعلم الله تعالى ذكر من قبائم 
المنافقين أربعة أشياء: 


أحدها: ام ذكره في هذه الآية, وهو ألم يُنَادِعُونَ 
اين أمتّوا) فيجب أن يمم ولا ما الفادمة؟ ثم 
نانا: ما الرد بخادعة الق وثالًا: أتهم لماذا كانوا 





ناعون الله ورابمًا: أنه ما المراد بتوله: وم 2 






ان۲4 
لقا الأولى: اعلم أنه لاشيهة في أن المسديعة 





والأخدعان: عرقان في العنق لأئهما خفيّان. وقالوا: 
خذع الب خَدْعاء إذا توارى في جُخره فلم يظهر إل 
قليلًاه وطريق خيدع وخادع, إذا كان الا للمقصد 


یت لایقطن له, ومنه لدع 

وأمًا حدّها فهو إظهار ما يوهم السّلامة والتسداد, 
وإطان ما بقتضي الإضرار بالفير والتخلّص متد, فهو 
تفای ی الكفر, والررياء في الأفعال المسنة, وك 
ذلك بخلاف مسا يقتضيه الدّين, لأنّ اديس وجب 
الاستقامة والعدول عن الغرور والإساءة. كبا يموجب. 





۸ /العجم ن فته لفة القرآن... ج ١‏ 


القالصة, لله تعالى في العيادة. ومن هذا الجنس وصفهم 
المرائي بأئّه مُدلّس إذا أظهر خلاف مرادء. ومنه أخد 
التدليس في الحديث, لان الرَاوي بوهم التماع ممنن لم 
يسمع؛ وإذا أعلن ذلك لايقال: 

المألة ألثانية: وهي أنه كيف خادعوا الله تعاق؟ 
اللقائل أن يقول: إن مخادعة الله تعالى ممننمة من وجهين: 

الأول: أنه تعال يعلم الطبائر والرائر فلا يجوز أن 
يماع لأنّ ألذي فعلوء لو أظهروا أن الباطن فلاف 
انلاهر لم يكن ذلك خدامّاء فإذا كان الله تعالى لايضق 
عليه البواطن لم يصح أن يخادّ. 

الثّاني: أن المنافقين لم يمتقدوا أن لله بعث الرسول 
ایهم فلم يكن قصدهم في نفتهم مضادعه اله تتمالة 
أنه لايكن إجراء هذا اللَفظ على طاحره بل 
من التأويل. وهو من وجهين: 

الأول: أنه تعالى ذكر نفسه وأراد به وول عق 
عادته في تغخيم وتعظيم شأنه. قال: لِإِنٌ الّذِينَ 
یُسبایغوّك انا یاون 42 وقال نی عکسه: 
اقترا أ تئر 
الأننال: ,٠١‏ أضاف الم الذي يذه الرسول إلى 
نفسهء فالمنافقون ل خادعوا الرسول قيل: إّهم خادعوا 
الله تعال. 

الاني: أن يقال صورة حاهم مع أله -حيث بجلهرون 
الإثيان وهم كافرون ‏ صورة من يخادع, وصورة صنيع 
الله معهم ‏ حيث أمر بإجراء أحکام السلمین علیهم» 
وهم عنده في عداد الكفرة ‏ مسورة صنيع الله سعهم؛ 
حيث امتثلوا أم لله فيهم فأجروا أحكامه عليهم. 





















المسألة الثالنة. فهي في بيان الغرض من ذلك النداع,. 
وفیه وجوه: 

الازل: تم تون اي والمؤمنين يجرونهم في 
التعظيم والإكرام بمرى سائر المؤمنين إذا أظهروا م 
الإيان. وإن أسيرٌوا خلافه, فقصودهم من المخداع هذا. 

الثاني: جوز أن يكون مرادهم إفشاء الب إليهم 
أسراره, وإفعساء المؤمدين أسرارهم. فينقلونها إلى 
أمدائهم من الكقار. 

الثالت: أنه دفهواعن أنفسهم أحكام ار سل 
القعل. لنوله عليه الصّلاة والشلام: «أُسرت أن أقاتل 
الناس حقٌ يقولوا لا[ له 

إلرَابع: أتهم كانوا يطممون في أموال الغبائم, 

فإن قيل: فالله تعالى كان قادرا عل أن يوحي إلى 
محمد يق كينية مكرهم وخداعهم, فلم لم ييفمل ذلك 
تك لسترهم؟ 

قلا: إل تمان قادر على استتصال إبليس وذرَيّته 
ولكنّه تمانی أبقاهم وقوّاهم, إا لاله يفمل سا یشاء 
ويحكم ما بريد. أ لمكنة لايطلع عليها إلا هو. 

فإن قيل؛ هل للاقتصار ب«خادعت» مل واد 
وجه صحيح؟ 

قلنا: قال صاحب الكشّاف: وجهه أن يقال: عنى به 
«ضملت» إلا أنه أخرج في زنة «فاعلت» لا ة في 
أصلها للمبالغة. والفعل متى غولب فيه قاعله جاء أب 
وأحكم منه إذا زاوله وحده من غير مغالب. لزيا 
الذاعي إلد. ويعضده قراءة أبي يوة يدون ا 


تم قال: (جَُاوِصُونَ) بيأنًا ل( يقول)» ويجوز أن يكون 











س ج چ کڪ 


مان کته قل: ول يعون الإيان كاذبين. وما شهم 
يدعو نَ». 
المألة الرابعة قرأ نافع واين كثير وأبوهمر 
) والباقون يدعو وحىجة الأرلين: 
مطابقة اللفظ حى يكون طلابًا للغظ الأولء وحجّة 
أنّ الفادعة إا تكون بين أئنين. فلا يكون 
الانسان اراحد مدا تسب 

م ذكروا لي قوله: وما دون إل نتم 














وجهين: 
الأول أنه تعالى يبازيهم على ذلك ويعاقيهم عليه. 
فلا يكوثون في المقيقة خادعين إلا أغسهم. عن ا لحن 
والثاني: وما ذكرء أكثر المفشرين, وهو أن يهال 
ذلك راجع إليهم في الدّنيا لأ الله تعالى كان يدفع طعرر 






تاه آل عمران: ۵4, 
4 الطارق: 16 وا 
شو اإمائدة: +5 وإ 
و4 الاحزاب: ۵۷. 

الآية بعد ذلك أبماث: 














أعدها: قسرئ (وْمَا يُتَادِعُونَ) من أخدع. 
و(يخدعون) بفتح الياء ببعنى يخنتدعون (ويُخدّعون) 
و(يتَادعُونَ على لفظ مالم يسم فاعله. 

وثانيها القس ذات الدّيء وحفيفته. ولا تختصل 





بالأجسام, لقوله تعالى: 








ن تیه انا 





۱۰ وراد بخادعتهم ذواتهم أن 
المنداع لايمدوهم إلى غيرهم. 

وثالتها: أن التُعور علم الشّيِء إذا حصل بالحسلٌء 
ومشاعر الإنسان حواّه. وا ممنى أنّ لحوق ضرر ذلك 
بهم کا موس لكتّهم ثقاديهم في الففلة كالّذي لايحسل. 





(۲: 0۲ 
كُبَريّ: في الجملة وجهان: 
آحدها: لاموضع طا 
واثانی: موضها نصب عل المسال, وی صاحب 
الحال والعامل فيها وجهان: 
أحدهما: هي من لد يَُولُ). فيكون العامل 





لها أيَُولُ). والتٌقدير: يقول آمنًا تماد عين. 
والثاني: هي حال من الشمير في قوله: «4. مني 
امامل فيا اسم الفاعل والتقدیر: وما هم وم 


حال خداعهم. 











إز أن تكون الجملة حال من الشّمير في 
ان( کت عنهم بؤيَقُولُ», فلو كان 
«مایشرن» حالا من لمیر ن (ّ) لکانت مکی 





٠٠‏ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج16 





الكلام حذف تقديره: يخاد عون ني لله. 






على ظاهره من غير حذف. 

لوَْا يَُاوِعُونَ) وأكتر القراءة بالأنف, وأصل 
«المفاعلة» أن تکون من 
لأئْهم في خداعهم يُأْْلون أنفسهم مغزلة أَجنِي يدور 
المنداع بينهياء فهم مندعون أنفسهم. وأتفسهم تخدعهم. 
وقیل: «المفاعلة» هنا من واحد. كقولك: سافر الرّجل. 
وعاقبت الم 





ن وهي على ذلك ما 


وُرأ (يُْدمُون) بغير ألف مع فتح الباء. ويُقرأ 
بضتها على أن يكون الفاعل للخدع التّيطان. فكأنه 
قال: وما بخدعهم التبطان. 
ابن عربي: المفادعة: استعيال الدع مي ا ايء 
وهو نهر ار واستطان له اد 


(on) 








رَمی> الأنغال: ۱۷ ا 

فخداعهم شه وللمؤمنين: إظهار اللیان وال 
واستبطان الكفر والعداوة, وخداج لله والمؤمنين إيّاهم: 
سالمتهم. وإجراء أحكام الإسلام عليهم بمقن التماء 
وحصن الأموال وغير ذلك وادّخار السذاب ای 





أنفسهم بإهلاكها وتمسيرهاء وإيرائها الوبال والتككال, 
بازدیادالطلمة والکنر ولتغای, واجتاع آسباپ افلکة 
وال وا 





اء عليهاء وخداع الله يؤر فيهم أبلغ 

















N 
[ذكر الأقوال والقراءات كا نقلنا عبن‎ : 
التملبي وابن عطي وقال:]‎ 
< قوله تمال:‎ 
وإعباب, أي ما قعل عاقبة اندع إل بهم ومن كلامهم؛‎ 


إا دع س وهذا صحيع, 
اع إنا بكون مع من لايعرف البو 
عرف البواطن فن دخل ممه في یداع نا خدع تفه 

ودل هذا على أن المنافقين لم يمرفوا الله؛ إذ لو عرفوه 
انه قال: 








وأما من 








ألعرفوا أنه لاجندّع. وقد تقدّم من قوله :88 
«لااوع اله فإنه من يتاوع الله عه الله ونفته يندع 
آر بشعره. قالو: یارسول اثه, وکیف باذع افد؟ قال: 
«تعمل با أمرك أ به وتطلب به غیره». ۰ (۱: 1090 


أي يفعلون فعل الفساترع. ويرومون 





ابن 


المندع بإظهار خلاف یا یسرون 
وقيل: معناه يخدعون رسول ال لل . والأول أظهر. 





علہم وقرئ وتا عون بتع الياء من غير ألف, 
من «شدع» وهو أبلغ في المنى, أنه يقال: خاوع إذا رام 


الميدا وخدع إذا تله vA)‏ 











بدا من قوله: ی 
ويكون ذلك قوهم: (أمناا ‏ وليسوا بمؤمنين في 
الحقيقة ‏ منادعة, فيكون بدل فمل من َل لأنه في 
معناء. وعلى كلا الوجهين لاموضع للجملة من الإعراب. 

ويجحتمل أن تكون الجملة في موضع الالء وذو 
امال المير تک في ثول أي ومن الاس من 
.يقول آمنّا مخادعين الله والذين آمنوا. 

ووز أبوالبقاء أن يكون حالا. والعامل فيها اسم 
الفاعل الذي هو لَيُؤْبِنِيَ» وذوالحال الشمير 
سكن في اسم الفاعل. وهذا إعراب خطأ وذلك 
(ما) دخلت على الجملة فنفت نسية الإيان إليهم فا 





کیدت تلك النسبة يمال تلط التني على تلك ا الا 
وهر القبد ‏ فنفته, ولذلك طر ی فان ارب 
أحدهما. وهو الأكثر: أن يتن ذلك القبيد فقط 
داد بت ی واه 
دما زيد أقبل ضاحكا» فنهومه نني الضّحك. ويكون قد 
أقبل غير ضاحك. وليس ممنى الآية على هذاء إذ لا 
عنهم النداع فقط ويثبت لهم الإيمان بغير خداع بل ا لمعن 
نو ال ان عنهم مطلمًا. 















وهو الأقل: أن ينحني القيد. وينتني 
العامل فيه. فكأنّه قال في المثال السابق: «لم يُقبل زيد ولم 
يضحاده أي لم يكن منه إقبال ولا ضحك. وليس معنى 
الآبة على هذا إذ ليس المراد نفي الإييان عنهم. وشقی 
الخداع. 

والعجب من أب البقاء كيف تبه لشيء من هذاء فلع 
أن يكون باون في موضع الصّفة, فقال: دولا 








خدع/۳۰۱ 





جوز آن یکرن فی موضع جر علی التفة ل«مَیبیا» 
الأنّ ذلك يوجب تفي خداعهم, وا معني على إثبات 
.ذلك في الحال. وم يبز ذلك 
في الصّفة, وهما سواء. ولا فرق بين ا حال والفة في 
ذلك بل كلّ منهيا قيد يلط الني عليه. والله تعالى هو 
العام الذي لايق عليه شي». 

افخادعة المنافقين أله هو من حيث الصّورة لا من 
حيث الممنى, من جهة تظاهرهم بالإيان وهم مبطنون 
للکفر - قاله چا 


المنداع» اتتهى کلامه, 














- أو من حيث عدم عرفاتهم بالله 
ن يصح خداعه, فالتقدير الأول 
ماز. والانى حقيقة. أو يكون على حذف مضاف؛ أي 
اعون رسول الود والذين آمنواء فتارةٌ يكون 
الْذوف مراه) وتارة لايكون مراد) بل تُرّل منادعتهم 
رسول اف لل بغزلة منادعة الله فجاء ( اعون اف4 
عذا آلرجه قاله تن والبناج. 

وإذا سح نسبة خاد متهم إلى اف تمالى بالأوجه لقي 
ذكرناها كما ذكرناها. فلا ضمرورة تدعوا ی أن نذهب 
إلى أنّ الاسم مُقسم, لا الممنى: يخاد عون لين آأمنوا, 
كبا ذهب إليه الرَعطْشَرِيّء وقال: يكون من باب 
«أعجبني زيد وكرمه» الممنى هذا: أعجبتي كرم زيد. 








وذِكْر زيد توطئة لذكر كرمه, والنسبة إلى الإعجاب إلى 


كرمه هي المقصودة وجمل من ذلك واف رشو َع 








أن يرْصُوة» القوبة: 11 ون الَذِينَ يُؤُْونَ اله 
وَرَسُولَه» الأحزاب: . وما ذكره في هذه الل غير 


للآيتين الشّريفتين حامل تأتي في مكانها إن 








بتر: ٩۸‏ فلا یاعی کا عی ار 
و الاسم سقحم؛ وأئه ذکر توطتة لذکر الکرم. 
و‌خادع» اي مضارعه «یاو» عل وزن «فاعل» 
و«فساعل» يأقي لخسمسة سعان: لاقعسام الناعلية 
والمفعولية في الأنظ. والاشتراك فيهرا من حيث المعنى» 
ولموافقة «أفمل» المتعدّي. وموافقة الجرّد للإضناء عن 
«أفتل» وعن 

ومثل ذلك: مذ 
التّىء. وقاسيت. 

وهخادع» ها رافقة لثمل امهرد فيكو ن نى 


«خدح» وكأته قال: مندهون اف ويه را بن" 











ارب زیذ) عمره ویاعدتهه ووارست 








مود وأبى حياة, وقد تقدّمت. 

ويحتمل أن يكون «خادع» من باب «المفاعلة», 
الخادعتهم تقدّم تفسيرهاء وعنادعة الله طم حيث أجرى 
عليهم أحكام المسلمين. واكتق منهم في الدنيا بإظهار 
الاسلام, وإن أأطنوا خلافه. وعنادعة المؤمنين هم كونهم 
امتثلوا أحكام المسلمين عليهم. 

وني نادعتهم هم للمؤمنين فوائد لهم: من تعظيمهم 
عند المؤمئين, والتطلع على أسرارهم. فيفشوتها إلى 
آعدائیم, ورفع حکم الکثار عنهم: من القتل, وضرب 
الجزيةء وغير ذلك وما ينالون من الإحسان باهداية, 
قشم الغنائم. [ثمذكر القراءات وبحث فيها بما ذکر نحوه 





في مطاوي كلام المفسرين فلا نحتاج إلى تكرارها]. 
eo)‏ 


NEM 


نموه الشمين. 

آبرالشمود: یاون 
لرل وتوضیح لا هو غرضهم ما یقولون, و 
استناف وقع جوا عن سوال ینساق ال الذهن, كاله 
قیل: ما لهم يقولون ذلك وهم غير مؤمنين؟ فقيل: 
یعون اك إل. أي يخدعون. وقد قرئ كذلك. 
وإينار صيغة «المفاعلة» لإفادة المبائغة ني الک 
الفمل متی غولب فيه بولغ فيه قطمًا. أو في الكية, كبا في 
الميارسة والمزاوثة, فإنّهم كانوا مداومين على الدع 
والبذع أن يوهم صاحبه خلاف ما يريد بد من الکروه 








ليوقعه فيه من حيث لايحتسب, أو يوهمه المساعدة على 
ما يريد هو به بغار بذلك فينجُوا سنه بسهولة, من 
َو مب خادع وشیع» وهرالدي لام امارش 
(الاد] یدهعلی باب جُخره یوهه الاقبال علیه. 
فيخرج من بابه الآخر. 

وكلا المعنيين مناسب للمقام, فإتّهم كانوا يريدون با 
صنموا أن يطلموا على أسرار المؤمين, فيذيعوها إلى 
المنابذين. وأن يدضوا عن أنفسهم ما يُصيب سائر 
الكفرة. 

يا م كان فنسبته إلى الله سبحانه: لما على طريق 
الاستمارة والتّمثيلء لإفادة كمال شناعة جسنايتهم. أي 
يعاملون معاملة اخادعين» وما على طريقة الجاز العقل. 
بأن ينسب إليه تعالى ما حقه أن بسب إلى الرّسول 206 
ان لکانته عنده تعالى. كما يب عنه: ِن اَي 
























مع إفادة کال التناعة کا مر 
وإتا مرد التوطئة والتمهيد لما مده من نسيته إلى 
الذين آمنواء والإیذان بقرة اختصاص ہم به تعالى. كبا في 






أن مُرْضُوة» الشوبة: 11, إن 
وله الأحزاب: 01. 

وإيقاء صيغة «القادعة» على معناها اقيق با 
على زصمهم الفاسد. وترجمة عن اعتقادهم الباطل, كأنّه 
قيل: يرعمون هم يندعون الله واه يخدعهم, أو على 
جسلها استمارة تبعيّة, أو تيلا لما أن صور رمع لله 
تعال والمؤمنين وسنعه تعالى سعهم بإجراء أسكنام 
الإسلام علييم ‏ وهم عندء أَخبَتُ الكفرة, وأهل|الدرلاً 
الأسفل من الثّار ‏ استدرابًا هم. وامتثال الرّميول عليه 
۱ 








:: والّلام والمؤمنين بأمر الله تعالى في لارا 
م نئل صنيمهم صورة صنبع المتخادعين -كبا قيل ما 
لابرتضیه اوق التليم. 

أما الأوّل: فلأنَ المنافقين لو اعتقدوا أن لله تعالى 


يخدعهم بقابلة خَدِْهم له ل يُتصوّر سنهم القصدي 
اللخذع. 

وأا التاني: فلأنَ مقتضى المقام إيراد حاطم خاصّة 
وتصويرها بها يليق بها من الصّورة المستهجنة, وبيان أن" 
غائلتها آيلدٌ إلييم من حيث لايحتسبون. كبا يُعرب عنه 





ع معام 


ما يضعرٌون بذلك إلا أفسمم. فإ 
دأئرة فملهم مقصورة عليهم, أو ما يخدعون حقيقة إلا 
أتفتهم؛ حيث يُغرونها بالأكاذيب فيلقُونها في مهاوي 
الزدى. 

وقرئ (وَمَا يَُادِعُون) وال معنى هو الممنى. ومن 
حافظ على اليغة فيا قبل قال: وما يعاملون تلك 
العاملة التّبيهة بمعاملة النادعين إلا أنفسهم. لأنّ 
إلا بهم أو ما يضادعون حقيقة إل 





وقسری (وما بُنْدَمُونَ) من التخديع, وتا 
يفدعُونَ» أي ينتدعون, (ويندعون) (ويُخادمون) على 
لا لممول 

صدر المتالهین: ان للمنافتین قبائم كثيرة من 
دنل الب وخبائث التفس, ذکر له ریم منها في هذه 
الآيات: 


oV) 








من المكروه. لتمعرفه عيا هو بمدده: من قوفم:عََع 
الب إذا تراری في خر 


أوهم ا حارش إقباله عليه 7 خرج ین باب آخر. 





وب خادع وخر إذا 


وأمصله: الإخفاء, وسته الفدع: للخزانة, 


والأخدعان: لمرقين 





قي العنق. فهو ضعرب من 
الفاق والغرور والرّياء في الأفعال الحسنة. وكل ذلك 


بخلاف ما يقعضيه دين الله وطريقه, لأنّ الذين يوجب 


1۵ امعجم في فقه لة اقرآن... ج‎ / ٠٠٤ 


الاستقامة والصدول عن الفرور وا 
والإساءة, كما يوجب الإخلاس 3 
الْخَالض» الزمر: > 

وأما نِّم كيف خادعوا الله ولا يق عنه خافية, 






وكيف خادعهم الله والمؤمنون ‏ كا يقنضيه صيفغة 
المفاعلة ‏ والخدعة صفة مذمومة؟ فا مراد من الأوّل أحد 
عه 





أوَها: أن يكون ذلك على معتقدهم وظّهم أن لله 
تن يرطى عنهم بصورة الأعبال الصّادرة عنهم سمعة 
أن القصد منهم بها لم يكن إلا أغراض القس 
والموى. وعسية الجساء والّروة ومتاع النی: ول 
لاغترارهم وجهاهم بأنّ 
خطير, والبضاعة تمية مزهة. ولا بقل امه 
الممل التالس, وکیف ومن کان ادّصاوء الإيمان بآنَّه 
واليوم الآخر فئا, ‏ يكن قد هرف احق وضفانه ون 
له تملا بكلّ معلوم؛ وله عن عن كل ما سواه.فلم یمد 
عن مثله بويز أن يكون لله في زعمه مخدوعًا من وجه 
خن ورا يوجد في لاس بل لي أكثر الأكياس متهم من 
كان هذا شأئهم مع لله, وقد شاهدناهم وصحيتاهم 

وانها:آن یقال: صورة صنیمهم مع اه - حيث 
يتظاهرون بالإهان ويستبطنون الكفر ‏ صورة صنبع 
الخادعين. 

وثالها: آن الاد من َو 
رسول الل إِمَا على حذف المضاف, أو على أنّ معاملة 
الإسول معاملة الله؛ من 


وریا 








الثافد بسير, واللپرنق ليم 





اف الفادعة مع 


اه خلینت ن آرضه, 








واتّاطق عنه بأوامرء ونواهیه مع عباده, وهو مع ذاك 
خارج عن مقام بشريّته, ذاهب إلى الله وملكوته, واصل 
کی عبر ُربه ومطالعة جماله وجلاله مستغرق 
في شمهود إطيته. كما قال تمای: من ب 
اع اف4 الائدة ۸٠‏ وقرك. اال 
ایو 4 المتج: ۸۱۰ وقال 6اا : «من رآني فقد 
رأى الحن» وفي الحديث القّدسي: «من بارز ولا فقد 










بارزني ومن عاداه فقد عاداني», 

ورابعها: ماذكره صاحب «الكسّاف» وهو أن يكون 
من قیل قوم: «أعجبني زید وکرمهه فیکون العنی: 
يناد عون الذين أمنوا بالله. وفائدة هذه الأريقة. قلوّة 
الاختصاص. وله نظائر ذكرها. 





وخامها: ما في «الكشّاف» أيضّاء وهو أن يقال: 
من هدرن له رجف زد هلال 
لان رن في أصنها للمبالغة, والفمل متى ضولب فيه 
قاعله كان أبلغ وأحكم منه إذا زاوّله من غير مسقابلة 
معارض. ويعضده قراءة من قرأ طِيَنْدَهُونَ4, ولأنّه 
بيان ل9يقُولُ4. ويحتمل الاستئناف لذكر ما هو 





والمراد من اثتاني: هو أنّ صورة صُنْع الله معهم صورة 
ممُنع الخادع؛ حيث أمر بإجراء أحكام المسلمين عليهم, 
الكقار. وأهل الدرَك الأسفل من الثار, 
استدراجًا لحم وتلطّنًا في إغقالحم ع] أعدّ لأولياته, 











ورذعهم وطّزدهم من جناب قدسه ول كرامته من 


حيث لايشعرون, ما هم مئل صنيعهم 





وكذا صورة نع اتسول والمؤمنين معهم؛ من حيث 





امتناهم أمر الله في إخفاء حالهم وإجعراء حكم الإسلام 
عليهم, وريما كانوا ولاف البلاد وقضاءٌ في دار الاسلام. 
کون علی أموال المسلمين وقروجهم ودماتهم: ويجب 
على الاس الاقنداء بهم لي الصّلاة والامثال لأمرهم 
ونبيهم تقيةٌ ومداراة سهم. كما أخبر عنه رسول اذ 80 
بقوله: «سيكون بمدي أثرة» وقال للأصحاب: «إنُكم 
ستحرصون عل الإمارة وستكون ندامة يوم القيمة. 

وعن أبي ذرٌ قال: قال رسول :كيف أم 
أنه من بعدي يستأترون بهذا النيء؟ قا 
بك بام أضع سيني على عاتق, ثم أضعرب به حت 
ألقاك. قال: أولا أدآك على خير من ذلك؟ تصبر حقٌٍ 














أما والذي 


تلاي 
فصل 

الداعي طم على الحديعة مع 
وأفراضا شتی: 

منها: تیم دضوا عن أنفسپم أحکام الکتار. من 
قتل نفوسهم ونب أمواطم وسبي ذرارهم, قال رسول 
از رت أن أقاتل التاس حقٌ يقولوا لاله 
اش 


ا مؤمنين يبتمل مقاصد 


ومنها: قبوهم عند أهل الإسلام وإجراؤهم بجسري 
المؤمنين في التعظيم والإكرام. 

ومنها: أنّهم ريما التقسوا من ان ىك والمؤمنين 
إفشاء أسراره وأسرارهم, لينقلوها إلى أعداءهم من 





من أموال الفنائم. إلى 
غير ذلك من المقاصد والأغراض. وليس لك أن تقول: 








00000 


ل كان الله قادرًا على أن يوحي إلى نيته محتد عل جميع 
مأ قصدوه وأضسرو. 
وخداعهم وإفادهم. فلم م يفعل ذلك ذلك ول منك 
أسرارهم؟ 

اقلا: وله أيضًا قادر على استتصال إبليس وذرته 
أجمعين, ولكته أبقاهم وقرّاهم. وأجراهم مجرى الدّم في 
عروق الآدمئّين لأنّ في ذلك من الحكنة والمصلحة ما 
لایملم غوره إلا لله. ومن اهتدى بنوره, واطّلع عل 
وحيه من أهل الرّسالة والولاية. 











ال آنشتبز4. آي خداع 
اين لاینجم ال ف أنفسهم, بإهلاكها وتخسيرها 
وإيرائها ألوبال والتكال, بازدياد اللمة والكفر والفاق. 
۳ الإمد من لله والشّقاء عليهاء كيا في قوله 


قوله: تا شون 








بة تمتقهم في جهلهم ما يمون بذلك 
الأمر المكشوف الظاهره إذ الشّمور علم التّىء إذا حصل 
بالحسّ من التّعار, ومشاعر الإنسان: حواه عنى به أنّ 
موق ضعرر ذلك بهم كا لحسوس. لكسئّهم ثقساديهم في 
الايحس. والمراد من الّفس: ذات 


04 وهم من 





٩‏ المجم ق فقه لغة الفرآن.. 





ع 
على جوهر مفارق عن الأجسام ذانًا وحفيقةٌ. مقارن ها 
خملا ونير ثم قيل للقلب: نفسل, لأله خليفة تمس في 
البدن, كا أن الصّدر خليفة الأبيعة. 

ويقال: للدّم: نفسٌ. لأنّ قوام حياتها البدئية الم 
وللماء: نس, لفرط حاجتها إليه. قال تعالل: وج 
ين الما كل ْم حرق» الأنبياء: ٠‏ ؟: وللرأي في قوطم 
«فلانٌ پزامر نفه» لذا ردد لي الأمر وائیه له رأیان 
کأتبسم آرادوا داي الَْفس وناجتها 
فستوهما نفسين, لصدورهما عن الّفس, آو تنب هرا 
بشرين يأمر أحدهها وينهى الآخر. وسطلع علی هذا 
اشر 

وقرأ نافع وابن كثير وأبوعمرو: (وما يخبالامون]ة 
والباقون: يَخْدَعُونَ». وحجة الأوّلين التطابق في 
اللفظ بين الكلامين. 











وداعیان. 





أن الفادعة إا تكون بي 
يكون الإنسان الواحد خادمًا لنفسه. 

أقول: وكذلك المنداع لايكون إلا بين ائتين, والفرق 
بنهمأ بأنَ الفعل في الأول من الجانبين, وكذا الانقعال, 
وف الاني, الفمل من جانب, والاتفعال من جائب آخر. 
فالانسان الواحد كم لاينادع مع نفسه, كذلك لايتدع 
تسه آیشاء فا هو المواب لذالد.فهو ابمواب طذا 

فالأولى أن يراد سقيقة المفادعة, أي وهم في ذلك 








يخسدعون أنقسهم؛ حسيث يسونها الأماني الباطلة, 
يُحدَثونها بالأكاذيب من الإيعاد بالخير والوعد بالشرَ 
وغير ذلك, وكذلك أنفسهم تدهم ويِيِّهم ويمدهم 
بالشاني 








5 نى علی ممرفة لس الإنائية. 
وهي أن تفس ۳ نشآت ومقامات متمد 
كالمتية واليالبة والسقلية, وها مراحلل ومنازل 
متفاوتة, كالئنيا والبرزع والآخرة. وأكثر اناس ما 
داموا في لديا فقام تفوسهم بالفمل عمال الحسّ, ولا 
باقة نشأة الوح والعقل. وذلك إذالم يبطل استمدادها. 
لحصول النشأة الباقية. وأا إذا بطل ذلك بمسخ باطنهم 
وطمسه بالكلّيّة, فليست نفوسهم هي أروامًا ولاعقول 
لابالفمل ولا بالقوة, ولا غاا 
كنفوس سائر الحيوانات. 


وبعض النّاس من خرجت نفسه من || 











ال ال 
إفى نشآته الثلاث كال من العلیهالاطیین والأولیء, 
يم من الأحديّة المثّة ما حازوا به الأكوان الثّلائة. ولا 
يشغلهم شأن عن شأن, ولا يمهم موطن عن موطن, 
هذا نقرّر هذا ففول: الس بحسب كل مقام ونشأة 
هي غيرها بمسب مقام آخر ونشأة أخرى. وبواسطة 
مزاولة أفمال تُناسب النشأة الدَنيوية, وتكريرها 











اانسران البین, لافس خسرت ذاتها ال 








الفطرة السليمة والعقل السّلير. 

ومن هذا القبيل وقوع امفادعة بين التّفس وذاتها. 
لكونها ذات وجهين: ويه إلى الس والشّجوة والأنيا 
والشيطان, ووه إلى العقل والعدالة والعقبى والملك. 
ولكسلّ من الوجسهين أسباب ومهّجات ودواعي 
وأغراض وأشخاص, من جنود الشّيطان وجنود الملك, 
وا منازعة بين القبيلين. والمطاردة قم في عرصة باط 
الإنسان وميدان صدرء. ومعركة قلبه عند بلوغ الإنسان 








إلى مرتبة التمييز وصير ورته مكنا والمملكة الإئسائية 
وهي البنية با فيها من الشوى والمشاعر والأجمزاء 
بين المخصمين. إلى أن ينغتح لأحدهما ويتخاّص 
من الآخر 

وأكثر الاس ن انفتحت عرصة باطنه ول ملكة 
ظلاعره للهوى والششيطان» وبي لمقابلها من العقلى.والملك 
اجتیاژ واختلاش وعبور فیبا عل ار لا من قصمه 
الله. وقوى الْلْكيّة على نضه ال 














فإذا ثبت حكم العاربة بين التفس وذاتها باعنبا. 
كونها ذات الوجهين. فكذلك حکم الفادعة بينها وبين 
ذاتها. كيف والحرب شُدعة فالحارية لا تخلو عن الفادعة. 

ومن هذا الباب حكم الآيات الدالّة على مغايرة 





الأثقال: غ1 وقوله: ل رَتصَى ان عن اقزى» 
التازعات: ۶۰ دنر فا شک 














1 
فاعلم ما ذکرنا 
تي هينع أبواب خزان عل قر إن شاه له 
33 
ایح یرون اه ودو نی عون 


لله. أي يلهرون غير ما في أنفسهم. والحبداج منهم ينع 
بالاحتيال والمكرء ومن لله أن يت عليهم التّممة في الدّنيا 
ويستر عنهم ما أعدّ لحم من عذاب الآخرة. فجُمع 
اتنملان لنشايههما من هذه الجهة. [إلى أن ذكر حدينًا عن 
الإمام لصّادق وقد مر له عن الإسام البساقر ال 
واضاف:] 

وإتله قرله ڳا : «هات لاجد اله عن ته 
وذلك أنّ بن أظهر الطّاعة له وهو عاص في باطنه 
"يداه آله آلمئة ولا يبه بذلك. لان المديمة تجوز على 
من لایعلم اسر دون من یعلمه. 

الآلوسيّ: أصل الدع بفتح الخناء وكتسرهاء 
الإخفاء والإيهام, وقيل: بالكسر اسم مصدر, وسته 


۳۹ 








|ظهار با یوهم التلامة وایطال ما بقتضي الاضرار 
بالغير أو تخل منه, كبا قاله الإمام. 
وقال السيّد: هو أن يوهم صاحبه خلاف ما بريد به 





من الکرو 3 
وف «الكشف» التحتيق أن الدع صفة فعلیه فاد 
بالفس عقيب استحضار مقدمات في الذهن, متوسّل بها 





۲۰۸ / المعجم في فقه لفة انرآن... ج ۱۵ 


تولا یستهجن شرا و عقلا و عاد إلى استجرار 
منفعة من نيل معروف لنفسهء أو إصابة مكروء لير مع 
خفائه,ا على الموّه نحوه القصد. بحيث لا يتأن ذلك 
اليل أو الإصابة بدونه, أو لو تأ لزم فوت غرض آخر 
حسب تصوره,وعلیه یکون المرب خدعة ما ولا 





تفق غرابته. 
والفادعة «مفاعلة». والمعروف فيها أن يشمل كل 
الد بار ل ما تما دی ای برب 


کل واحد من اه ومن الزمنین ومن النافقین فمل يتملّق 
بالآخر وظاهر هذا مشكل, لأ لله سبحانه لاقع ولا 
يمس 
أا على التحقيق فلأته ني" عن كل نيل وإسابة 
الغسه, وهو أيضًا متعال إعلل الْتَعتل 
واستحضار المقدّمات. ولأنّه جل عن أن يوم ول 
سُرادقات جلاله نقص الانفعال, وخفاء معلوم ما علیه 
دلى ما ذكرء الشيد فلأئّه جل تأنه أجل من أن 
آر یصیه مکرو» فکیف یکن 
ن آن عشدعوه ويرتعوا في علمه خلاف ما 


واستجرار منف 








تمق عليه خا 
اللمناء 








يربدون من المكروه ويصيبونه به مع نّم لكوتهم من 
أهل الكتاب عالمون باستحالة ذلك؟ والعاقل لايقصد ما 
تمق لديه امتناعه. 

وأا أنْه لايددع, فلأت وإن جاز عندنا أ 











يكون عن عجز عن المكافحة, وإظهار 
المكتوم, لأنه المعهود منه لي الإطلاق كما في 





«الانتصاف» ‏ ولذا زيد في تفسيره مع استشعار خوف 
أو استحياء من الجاهرة. 
وأما الؤنون وإن جاز أن يخدعوا إلا أنه يمد أن 





مستحسن بل مذموم 
مستهجن, وهي أشبه شيء بالثفاق. وهم في فی عنه. 
عب أن الامخداع المتمدّح به هو ال 
القائر دونه كرمًاء كبا يشير إليه قولدعَف: «المؤمن غيٌ 
كريم» لاالامضداع الدال عل البله ولذا قالت عائشة في 
عمر رضي الله تعالى عنها: كان قل من أن بنع 
وأفضل من أن يلدع 
ويجاب عن ذلك 











أن صورة صنيعهم مع الله تعالل 
حيث يتظاهرون بالإيان وهم كافرون. وصورة من 
لله تعالى معهم حيث أمر بإجراء أحكام المسلمين عليهم 
وهي عنده أهل الدَرَله الأسفل, وصورة صنيع المؤمنين 
معهم - حیت امتتلوا مر الله تعال فهم. فأجسروا ذلك 
عليهم ‏ تشبه صورة الخادعة. 

فف الكلام تا استمارة تبمیة فى ب 









ورن 
وحده. أو تتيلية لي الججملة. وحيت إن ابتداء الفمل في 
باب «المفاعلة» من جائب القاعل صعرينا. وكون المفعول 
تل فعله مدلول عليه من عرض الككلام. خن 
ايراد ذلك في معرض الم ا أسند إليه نمل معريئا 
وکون مقتضی القام إيراد حاهم خاصّة كبا قاله مولانا 
مفتي الدّيار الرّوميّة ما لاخدش هذا الوجه اسن, أو 
يجاب كيا قبل - بأنّ المراد مخضادعة رسول اف 
دوقع القعل على غير ما يوقع عليه للملاسة بيباء 
وهي الخلافة, فهناك مماز عقل' في النسبة الإيقاعية. 














وهذا ظاهر علی رأي من ب 
له وير ما هو له. وأا على رأي من يعتر ملابسة الفعل 
بغیر ما هو له - بأن يكون من معدولاته ‏ فلاء على آله 
يق من الإشكال أن لاحّدع من الرسول والمؤمنين. ولا 
مال لأن يكون الخدع من أحد الجانبين حقيقة ومن 
الآخر يجاراء لااد الفط 

وكأ الجيب إنّا قائل عبواز ال جبمع بين الحفيقة 
والجاز, أو غير قائل بامتناع صدور الدع من الرّسول 
والؤمنين, حت يتأن طم ما يريدون من إعلاء ابسن 


ومصالح المسلمين. 














وقرأً ابن تسعود طق وأبوسيزة و يَخْدَعُونَ» 
والجواب ع يلزم هو الجواب فيا لزم, وقد تأت «فاعلط 
بمنى «فمل» كعافاني لله تعال. عابت ات فلا 6 
في حمل قراءة الجمهور على ذلك, ویکون لیتار صیقً 
«المفاعلة» لإفادة المبالغة في الكيفيّة, فإنّ ملق 
غولب فيه بولغ به. أو فى الكتّيّة كا في «ا ممارسة 
والمزاولة» فإنّهم كانوا مداومين على الختدع. 

و ادغو إتا بيان ول4 لا عل وجه 
السلف؛ ٍذ لايچري عطف الیان فيابممل عند احاةء 

ان آوهمه کلام أعلالمان, وا استتاف بان کاله 
قيل: لك يدّعون الإهان كاذبين ومانا نضهم؟ فقيل 
عُون» إخ, وهذا في المآل كالأولء ولم 














ان كون هذه الجملة بد من صلة امن 
بدل استال آو حالا من التمير الستکن في يتور 


أي مخادعين, وأبوالبقاء أن يكون حال من الصّمير 


5000 


انسر في (مؤينين). ولم اني ستوبّه للمقارنة, 
الاننفس امال _كيا في: ما جاءني زيد. وقد طلع الفجر - 
جوا انا یی وانت بیغ واكان اله معدم 
ن4 الأنفال: ۳١‏ على أله قد تمل الال 
ونحوها فی مثل ذلك قيد! للتني لا للمنق كما قرروه في ل 
أبسالغ ‏ في اختصاره نقريبًا. وجعل الجملة صفة 
ل المؤمنين» منوع لمكان الي والقيدء وليست حال 
الصّفة كصفة الحال, فلا عجب في تجويز إحداها ومنع 
الأخرى - كبا توضّه أبوحيّان في «بعره» - نمم لعجب 
من كون المملة بيانًا لتعجّب, من كونهم من الناس, كبا 
لین 

إن التوض من ضادعة هولاء لمن خنادعوه 
کالفرش من فاقهم طبق ال بالتمل, فقد قصدوا 
یمهم عند الزسین. اطع علی أسرارهم ليفشوهاء 
وم ال شنهم, آر ضعرب ابسزية علییم, والفوز 
بسهم من الغنائم, و ذله,وفرة مخادعة من حادعوه 
إتاهم إن كانت حِكَم إية ومصالح دينية ريما يودي 
تركها إلى مفاسد لاتمحصى, وماذير لانُستقصى. 

وقرأ ا حرميّان وأبوعمرو لوا يخَاوِصُونَ)؛ وقرأ باقي 
التبعة وَمَا يَْدَعُونَ», وقرأ الجبارود وأيوطالوت 





و 

















(وتا َشون) بطم لاه مب 
ارما 
اه والمجل (ما جعون) من «خنع» مضاعفا مب 





بيد القال 





اقاس ونم باخ الاه راا وت 
المكورة. وما عدا القراء تين الأوليين شاذّة, وعلها 
نمب «آنفتي4 على المغمولبة الصرفة. أو مع 











۱۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ 5٠١ 
الفاعليّة مم‎ 

وأا على قراءة بناء الفعل للمفعول, فهر إا على 
إسقاط الما أي في أنفسهم أو عن أنفسهم أو عل 








i‏ فين أو التشبيه بالمفمول على 





على رأي الكو 
زعم بعضہم. أو على أَنه معول بتضمین لفمل یت ون 
تلا 
ولا یشکل على قرامة (ینادعون) اه کیف یج 
حصير الخداع عل أننسیم؛ وذلك يقتضي نفيه عن الله 
.أتبت أُوَلا؟ وإنّ الادعة إما تكون 
فكيف يمنادع أحد نفسه؟ لأن نقول: 
المراد أن دائرة الداع راجعة إليم» وضررها عائد 
عليهم. فالخداع هنا هو المنداع الأوّل. ولمعا اتيك 
أن ذرره عائد إلى أنفسهم فتكون المبارة ال علیه 
جمارًا. أو كناية عن انعصار ضعررها فيهم؛ أو تمل لف 
النداع بجماذا مسلا عن طعرره في اليه الاي وکوت 
مجمارًا باعتبار الأوّل .كي قاله التمد ‏ غير ظاهر. وقد 









يقال؛ إلهم خدعوا أنفسهم لما غرّوها بذلك, وخد متهم 
حيث حدّنتهم بالأما” الخالية, فالمراد بالخداع غير 
الأوّل. وامفاوع والفادّع متغايران بالاعتبار, فالمخداع 
على هذا بماز عن إيهام البالطل وتصويره بصورة ال 
وله على حقيقته بعيد. وكون ذلك من الشجريد - 
کقرله 
لاخيل عندك تهنديها ولا مال 
فليسعد التطق 





لم يسمد المال 





باب المبالغة في امتداع خداعهم مه تعالی وللمژمنین, لاد 


كما لايق خداع المقادع لنفسه, فمتنع خداعه ها نع 
خداع الله تعال لملمه. والمؤمنون لاطلاعهم ببإعلامه 
تعالى. أو الكناية عن أنّ مخالفتهم ومعاداتهم لله تمالى 


وأحبابه معاملة مع أنفسهم. لأنّ لله تعالى والمؤمنين 





یونم کی 
وبعضهم يجعل التمبير هنا بالفادّعة للمشاكلة؛ مع 
كون كل من المشاكل والمشاكل مجمازاء وکل يعمل على 
شا کلته. Neon)‏ 
رشيد رضا. الْتدْع أن توهم يرك خلاف ما 
قفي من المكروه لهء لتغرّكه عب هو بصدده؛ من قوهم: 
َد الّب. إذا توارى في جُطره, وب خسادع, إذا 





1 رج من باب آخر. 

وأصله: الإخفاء. هذا ما حسرّره || 
جمله ایب عم فلم يمتير فيا يفيه الخادع أن يكون 
5 

وهذا الممنى لائمتنع إسناده إلى الله تتمالى وال 
المسؤمنين. وهو ما تدلٌ هليه صيغة المشاركة 
. وقالوا؛ إله محال على الله وير لاق 
. لأنه عمل || جاء في 
سورة النساء: 147 إن تین باون اه رف 
خَادِمُهُم4. ولا كان إخفاء شىء عن الله تعالى ممالا 
فسسروا عنادعتهم له هنا وهناك بأنّه خداع في الصورة له 
في الحقيقة؛ وذلك أنه شُرّع أن يعاملوا معاملة المؤمنين. 
















رون جزاءهم في الآخرة؛ ببسل يكونون في 
“ُسفل من الثار. فعاملتهم التظاهرة غير جزائهم 
اليب عنهم في الآخرةء كما أن عملهم ااه غير 





كفرهم الخ في أنفسهم. فامزام من جنس العسمل. 
ولكن عملهم خداع. ومقابله حقّ صورته صورة الجداع, 
ولكته لاف فيه. لأنّ التموص مرريمة في كفر 
المثافقين. 

والتحقيق: أنّ ضل المشاركة هنا خاصٌ بالفاعل 
المسند [لیهفعله ‏ وهم التافقون - وصيفة «فاعل» 
لاد فها الشارکة بل لدابت اه وقد 
تکون مقر و باعبرلأن و القصد. ون اف 
اقول بعضهم؛ 
اف تمال. 

وقال شی‌خنا: «السل الناه لد لایصدّقهالباطن 
إذا ید به ارضاء آخر يستى فى اللغة مداجاةً ومدازأة 
وعنادعة. فإن كان يقصد به الفادعة مظاهر. ولا نكو 
لصحمة الإطلاق أنّ العمل عمل امفادع, لاعميل 
الخاضع», وهذا مراد القرآن من عنادعة هلاه 
امن أهل الكتاب المؤمنين بالله إهانًا ناقصّاء لم ب 
فيه حقّ قدره, ويستحيل أن يقصد المؤمن با تعالى 
عنادعته, ولكنّهم لجهلهم بالله توا به ما سوْ] وصنهم با 
کر نهم 





عبر عن مناد عتم للرّسول بل مخادعة 















رش ننجي 





نافع وابن كتير وأبوعمرو (ومَا ب 
وهو دليل على ما قلنا آنهًا في صيغة «فاعل» والمشاركة 
نهم هم الخادعون الخدوعون, وقراءة 





ن» نص في أنّ عنادعتهم له 





خدع/۱۳۱۱ 


خام بهم.وعافبت ويال عليهم وحدهم. وقال الأستاذ 
في الرس فا ما مثاله: 

إذا رجع الإنسان إلى نفسه؛ وأصفی لناجاة 
يمد عند ما هم بعمل شيء أن في قلبه طريقين, وفي نفسه 
خصمين مختصمين: أحدهما يأمره بالعمل وسلوك 
اي رآخر ینهاه عن السوج, ویأمره 
بالاستقامة علی التیج, ولا یقرجح عنده باعث الم 
ولا عجیب داعي الشوه إلا إذا خدع نفسه پعد الشاورة 
واكذا فيا وسعرفها عن الحق, وين ها 
اباطل. وهذء الشّؤون الّفسيّة في غاية الخفاء. تكون 
المنازعة ثم اإلفادعة ثم الأرجيح؛ وير ذلك كله كلمح 
لليصعر, ورئما لابلتفت إليه الإنسان بفكره. ولذلك قال 
وبا يَخعْرْونَ» فإِنّ الشّمور حو إدراك ما خي. [#ذكر 
تول ایب فی ممنى طقا يَْهرُونَ» وقال:] 

اكتقتني التعور عن المنافقين في عنادعتهم له تعال 
أئهم يجرون في كذبهم وتلبيسهم وريائهم على ما وا 
وتعرّدوأ. قلا يحاسبون أنفسهم عليه, ولا براق بون اله 
فيه وما كلهم يؤمنون بوجود أله وإحاطة علمه. ومن 
يؤمن بوجوده لم يقرب على خشيته ومراقبته, ولا يفكّر 
فيا يُرضيه وفبا يُتضبه, فهو يسمل عمل الفادع لد وم 


يشعر بذلك. 

















لاس 









وأمًا منادعتهم للمؤمتين فظاهرة, لأنّهم الدذوهم 
أعداء وهم عاجزون عن إظهار عداوتهم, فأعراهم التي 
يقصدون بها إرضاء الؤمنين كآها خداع ورياء. وقد 
فصل شیخنا سر مخادعتهم وفلسفتها يان علميّ جل 
فقال ما معناه: 


۲ / المعجم في فقه لغة القرآ, 





ج10 


هؤلاء المغرورون إذا عرض زاجر الددّين بينهم وبين 
شپراتيم: قام هم من أنفسهم ما يُسسجل طم أمره من أمل 
في الففران. أو تأويل إلى غير المراد, أو تحريف إلى مأ 
يخالف القصد من الخطاب؛ وذا 
ملكات الوم 
يتجلى للأعين فيا بستونه إياا. وما هم في الحقيقة 
ومع 
عليهم من أمر أنفسهم. لايشعرون. لأنّ ذلك ير في 





بمارسخ في نفوسهم من 





اة بصور من العقائد الملوّنة با قد 


إا هم خادعون مخدوعون. ولكلّهم ل عمي 





أّف پم وهم عنه غافلون. 

وفرق ظاهر بین سا نستحفمه الفس من 
المعلومات وتستعرضه عند ما تسأل عنه, وما هو راسخ 
غیبا من تلك العلومات, بصیرورته سلکذ ل ات 
متصرّفة في اراد بات ها عل السل. فا 
هو ثابت في اتس عازج بها عل الج الذي دكَرلا 
فیتیع امتزاجه هذا من ملکات آخ سر با 
الأعيال. وهي ما يمير عنه بالأخلاق والصّفات, كالكرم 
والشّجاعة ونحوهما. فإنها إمَاتتطبع في الس تبما للعلم 
الذي يلائها. وهو السلم اسقیق الذي تصدر عنه 
الأعمال. ورا يفل الإنسان ولد پلاحظه عند ما 
يعمل. وفرق بن ملاحظة الملم واستحضاره وسین 


وجوده وتحلّقه في نقسه. 








ومن العلوم ما بلاحظ الإنسان أن عنده؛ فهو صورة 
عند لس تستحضره عند النامبة, عنها عند 
عدمها. لأئّه لم يُشربْه القلب ولم يتزج بالتفس. 
الرّاسخة التي لا ايلها. وها الع من 
ابه التوع الأّل. كملم الحلال ورام 














الزذيلة الذي يخزئه طلاب علوم 
والتظاء في كتب الأواخر والأوائل. 
التغزير مادة الملم وتوسيع مال القول. وتوفير القدرة. 
على حُن الممطق. ونحو ذلك. 

فهذا الملم كالأداة المنفصلة عن المامل. ببق في 
خزانة الفیال, تستحضعره اس عند ما ندضها الپرة 
إلى تزيين ظاهر المقال لا إلى تحسين باطن الحالء ولن 
يكون هذا الب من الم أدفى أث في عمل من أعبال 
صاحبه. وتسميته علي), لاله يدخل لي تعريفه العام 
«صورة من الشّيء ساضعرة عند النفس» وعند التدقيق 


لاترتفع به مغزلته إلى أن يندرج في ممنى العلم المدقيق. 








استحضار هذا العلم كاستحضار الكتاب والأوج, 
وإدراك ما فيه, ثم الدّهول عنه ونسياته عند الاشتغال 
متي آخر. 

فهؤلاء ‏ الذين يتدعون أنفسهم ويخادعون الله 
تعالى -عندهم علم حقيقٍ تبمث عنه أعباهم. وإن كان 
باطلًا في نفسه, وهو تصديقهم با في شهواتهم من 
المصلحة لذواتهم: وهو الذي رجّح عندهم اختيار ما فيه 
تضاوها والانصياب إلى ما تدعو إليه. وهو ما أناهم ما 
کانوا خزنوا في أنفسهم من صور الاعتقادات الدّينيّة, 
فأبعدهم ذلك عن الاعتقاد احةر 





بالسنتهم؛ وت 


بهم في دعواهم أعباهم وأحراطظم, 
ولذلك نسبهم إلى الدّعوى القولية. ولم يقل فيهم ما قال 





سس س 





ر 





إن البقرة: © فإنَ ناه 
ذكر إيانهم وقفا عليه يذكر العمل الذي يشسهد له 

ومن هنا بعلم ما الاهان الذي يعتد به القرآنء وهو 
يظهر لمن يقرأ القرآن ليحاسب به نفسه. ويزن إيبانه 
وأعاله با کم به على إيان من قبله وأعياهم. لالمن 
يقرؤه على أنه قمّة تاريميّة مات من يمكي نها 
واستتی القاری نفسه من حکم علیهم فیهاء 

فإن كان مات من كانوا سبب الترول» فالقرآن حي 
هرت. بعطبقی كله ويحكم سلطانه على الّاس في كل 
زمان. فکل مزس باق واليوم الآخر ومع ذلك يصدر في 
عمله عن شهواته, ولا ینعه ایانه عن رکوب خطیانه. 
فاعتقاده إا هو خیال. لایعلو عن لفظ فی مقال. ود وکا 
عبد جدال, فإذا ركن إلى هذا المعتقد فهو خادع لف 
ناد لربه. ين أن علام الشيوب, لابعظر إلى ما قي 
القلوب. ry‏ 

التراغي المتذع: أن تُوهم غيرك خلاف ما فيه 
لول بینه وبین ما بر 
اسب |ذا توارى في 








له 





وأصله من قوظم: «شدّع 






والتنع هنا من جسانب المنافقين لله وللمؤمنينء 
راّبیر بصيغة الفادعة للدّلائة عل المبالغة في حُصول 
الفمل. ‏ وهو المندع ‏ أو للدّلالة على حصوله مرّة بعد 


النّیء وزاولته» إذ هم كانوا 
أعاهم الظاهرة لانصدّتها 
بواطتیم, وهذا لایکون الا من مادع. لا مسن تائب 


خاشع. 





وخداعهم للمؤمنين يإظهار الإيان وإخفاء الكفرء 
للاطلاع على أسرارهم وإذاعنتها إلى أعدائهم من 
المشركين والهود. ودفع الأذى عن أنفسهم. 

وتا دعر تج إذ ضور عسملهم 
لاحقٌ بهم. فهم يغرّون أنفسهم بالأكاذيب» ويلقونها في 





مهاوي افلال والزدی. 6۰:۱ 
الطباطبائ؛ لیس له ها پمث وقد أرجمد إل 
سورة الافقین, فاجع] (en)‏ 


ابن عاشور: جملة: یعون بدل اشهال من 
جملة: یمن او ابقرة: ۸ وم ممهاء لأنّ قولهم 
ذلك يشتمل على اادعة. والنداع: مصدر «خاع» 
ال على معنى مفاعلة الدع والدْع هو فمل أو قول 
مها يوهم أنّ فاعله يريد بمدلوله نفع غيرء, وهو إا 
برید خلاف ذلك ويتكلّف تروعمه على غيره لیفیره 
ال و فهاء أو يصعرفه عن أمر يوشك أن يفمله. 
تقول المرب: خدع الب ذاآوهم حارشه أَنّه عاول 
المخروج من الجهة الي أدخل فبها ا حارش يده سق 
لايرقبه ا حارش, لعلمه أنه آخذه لاعسالة. ثم يخسرج 












الب من التافقاء. 

والمجداع: قعل سدموم إلا في الحدرب. والانضداع: 
وقمّي حيلة اغادع على القدوع. وهو مذموم أيضّاء 
له من اله. وا هار الاخداع مع ان الحیل نا 
كانت غير مضرّة, فذلك من الكرم والحلم... 

و حديث: «المؤمن مد كلريمه أي من صفاته 
الفح والثفاضي حق بُظَنَ أنه شر ولذلك عقبه 
ببدكريم» لدفع الغرّية المؤذنة بالبله. فإ الإيان يزيد 


١9ج العجم في فقه لغة لقرآن..‎ / ٤ 
القطنة, لأ أصول اعتقاده منية عمل نيذ كل ما من شأنه‎ 
تضليل اي وطمس السصیرت ألاترى ی ول‎ 
«والتميد من وُعظ بغيرمه مع قوله: «لاُلدَخ المؤمن من‎ 
جُطر مرتين», وكلها تتادي على أن المؤمن لايليق به‎ 





ال 

وأا ممتی «المؤمن عر كريم» فهو أن المؤمن لا زكت 
انفسه عن ضاثر ال وخطورها بياله, وحمل أحوال 
الثّاس على مثل حاله, فمرضت له حالة استثبان تُشبه 
الغرّيّة. قال ذو الْرَمةء 
تلك الفتاة لني علفتها رسا 

۱ إن الحليم وذا الإسلام تلب 
فاعتذر عن سرعة تعلق بها واختلابها مقلا بک 





من أب تايالو 
الزاي ورقة القلب فلا عجب أن يكون سرج كار 
نها 

ومعنی صدور المتداع من جانبهم للمؤمنين ظاهر, 
وأمَا منادعتهم الله تعالى المقتضية أن لمنافقين قصدوا 
التمويه على الله تعالى. مع أنّ ذلك لايقصده عاقل يعلم 
أن لله ملع عل الشمانر: والمقتضية أن الله يعاملهم 
خداع, وكذلك صدور الخسداع من جانب المؤمنين 
للمناء 


عقله وصحّة إسلامه, فن كل ذلك 








من مذموم الفعل لايليق بالمؤمنين فعله, فلا يستقيم 
إسناده إلى الله. ولا قصد المنافقين تملّقه بعاملتهم ۵ کل 


ن كبا هو مقتضى صيخة «المفاعلة» مع أن ذلك 


ذلك يوجب تأو ًا في ممنى «المفاعلة» الال عليه صيفة 
وون أو في فاعله امقدّر من الجانب الآخر. وهو 
المفعول الصرّح به. 

















: أن مفعول «شّادع» لايلزم أن بكرن 
مقصوث) للمخادع ‏ بالكسر ‏ إذ قد يُقصّد خداع أحد 
فيصادف غيرء كبا يخادع أحد وكيل أحد في مال, فيقال 
له: أنت تخادع فلانًا وفلان. تمني الوكيل وموكّله. فهم 
قصدوا خداح المؤمنين, لاتم یکی 
من عند لل فلع كانت عاد متهم | 
کان خداعهم راجفا لشارع ذلاكالّین. انا تأویل معن 
خداع الله تمالى والمو. دم. فهو إغضاء المؤمنين 
عن بوادرهم وفلتات ألشنهم وَبوات أفعاهم وهقواتهم 
الكل جميعها على نفاقهم, حي لم يزالوا يماملوتهم معاملة 
امؤمنين. فإنٌ ذلك لما كان من المؤمنين بإذن الرسول وق 
حت لد تهى من استأذنه في أن يقت عبد ال بن أب بن 
سول كان ذلك الشنيع بإذن اله. فكان مرجعه إلى له 
كتير قوله تعالى: وإ 
عم النساء: 1417 كا رجع إليه خداعهم 
للمؤمنين. وهذ! تأویل ی اادعة من جانهاء کل با 
یلاله 















الثاني مسا ذکسره صاحب «الکشافه و 
باون4 استمارة قثيلية تشبيها للهيئة الماصلة من 
عماملتهم للمؤمدين وللدين الله, ومن معاملة لله باهم في 
الإملاء هم والإبقاء عليهم. ومعاملة المؤمنين إياهم في 





عطي عن التليل: يقال خَادَحٍ من واحد, لأنْ في النادعة. 


ب خدی/۳ 





لأ كا يقال الث الریض لمكان امهسلة. قال ابن 
غطية: كأنّه بره «فاعل» إلى اثنين. ولاب من حيث إل 
فيه مهلة ومدافعة ومماطلة, فكأئّه يقاوم في المن الذي 
يبيء فيه «فاعل» انتهى. وهذا برجع إلى جعل صيغة 
«المفاعلة» مستعارة لممنى المبالغة. بتشبيه الفعل القوي 
بالفمل الحاصل من فاعلّين على وجه امد وید حذا 
التأويل قراءة ابن عامر ومن معه: (علدَعُونَ اله). وهذا 
1 





نا يدفع الإشكال عن إسناد صدور الداع من الله 
وامؤمنين مع تغزيه لله وامؤمنين عند ولا بدفع إشكال 
صدور النداع من المنافقين لله. 

ربل في فال ماعوق امقر وهو 
تهمبنادعون سول 
فالإسناد إلى الله تعالى إنا على طريقة لجاز الل لكل 


الملابسة بین سول وشرسله, وتا جباز بذک 











للمضاف. فلا يكون مرادهم خداع لله سفبقة. يق لق 
يكون رسول الله مخدوعًا منهم وعخادمًا هم. وأا تجويز 
مخادعة سول والمؤمنين للمنافقين لأنها جزاة لهم على 





خداعهم. فذلك غير لائق. 
اعون اله» قرأء نافع وابن كير 
وأبرعمرو وخلّف (يَُادِعُونَ) بألف بعد الخاء, وقرأه اين 





عامر وعاصم وحزة وانک ان وأبوجعفر ويعقوب 





إلا أنفسهم, أي خداعهم مقصور عن 





ذواتهم. لابرجع شيء منه إلى الله والّذين آمنوا. 





أن المخداع في قوله: (وَمَا يَاوِعُونَ) عين یداع الم 
في قوله: اعون ان فيد إشكال صحة قر 
اليداع على أنفسهم ممع إثسيات مخسادعتهم الله تعالل 
والمؤمنين. 


وقد أجاب صاعب «الكتّاف» با حاصله: أ. 





القادعة التانبة مستمملة في لازم معن الادعة الأول 
وهو الخ فإ 
الشّبيهة بالخداع, وهي مماملة الماكر ا 
علیا اف الفادعة استمارت م أطلقت 





قد اسُسات را في مُطلق المماملة 

از 
وأرید مها 
لازم نی الاستمرة هر ال لذي يعائل بالمكر 
والاستخفاف یتصتی نلنتقام من مایله, فقد يمد قدرة. 








من صاحبه فیضتره ضهرّا؛ فصار حصول 





بين نفسه أو 
سر للسمایل مرا عرقیٌا لازئا لماتله, وبذلك صحح 
استعبال «يمنادع» في هذا النی از أو كناية, وهو من 
انال مل الجاز, لأنّ النادعة أطلقت أو استعارة. 
ملت منزلة الحقيقة, فاستمملت ممارًا في لازم المع 
المستعار له. فالممنى وما يرون إلا أنفسهم؛ فيجري 
فيه الوجره المتمقة بإطلاق مادّة الخداع على شعلهم, 
ويبيء تأويل ممنى جمل أنفسهم شدًا نايا للمخادعة. 
مع أنّ الأنفس هي عيتهم, ضيكون الداع استمارة 
للمعامنة الشّبية بغمل الجانبين المتخادعين. بناء على ما 
شاع في وجدان لاس من الاحساس, بأنّ الخواطر الفي 
تدعو ل ارتکاب ما تسوء عواقبه أنّها فمل نفس هي 
مغايرة للعقل, وهي التي تُسوّل للإنسان الخدير سيرّة 
والتّرٌ أخرى. وهو تمثل بُني عسل خطابة أخلاقية 
لاحداث المداوة بين المرء وبين خواطره الشّريرة. 














۲ /المعجم في فقد لغة القرآن... ج ١9‏ 





#بعلها واردة عليه من جهة غير ذاته بل من الف حبق 
يتأهب لمقارعتها وعصيان أمرها. ولو اتتسبت إليه ىا 








رأی من سبیل إلى مدافمتها. 
وذکر این قطیة باعل الفارسی آنشد لبعض 
الأعراب. ۱ 
لم تدر ما (لا) ولست قائلها 
نرك ماش آخر الأبد 








ول ؤار نفيك تمتريا 
ف وق أا ول تكد 
يريد بأختها كلمة «نمم» وهي أت «لاء والمراد 
أتها خت في اسان وقلت: ومنه قول عروة بن أذية. 
ت طا وساوش سود 
مقع الفؤاد إلى الف لر كاه 
فكاتهم ) عصوا نفوسهم التي تدعوهم ینک 
سما الآيات والتذر: إذ لاتخلو النفس من أوبة] قلق 
جعل ممادلتهم ها ني الإعراض عن نصحها وإعراضها 
عنهم في قلة تديد النصح لهم وتركهم في ضيّهم, 
کالفادعة من هذین ابمانبین. 
واعلمأن قوله: و ان آشتبم) جمت 
القراءات المشر عمل قراء ته بض 
بعدها ألف. والنّفس في لسان المرب: الات والقرة 
الباطنيّة امعبّر عنها: بالرّوح وخاطر العقل. ‏ (۱: 4۲۷۰ 
مکارم الشیرا 


وا وجدث 














بب وفع الشاء 








خداع الضمیر:النافقون, یشکلون مشکلة کبری 
للمسلمين. ذلك لأنّ المسلمين مكلّفون ‏ من جهة - 








الإسلام وبالامتناع عن تفتيش 
عقائد اأفراد. ومسؤولون - من جهة أخرى ‏ عن الحذر 
من مؤاسرات المنافقين وتر كانم اللشبوهة التي 
يستبد فون منها الوقوف بوجه الرّسالة. وإن الخدت هذه 
التَحرَ كات صفة إسلامية ظاهرية. 

التافتون بظتون أنهم بعملهم هذا يسعطيعون أن 
خدغوا السلمین ويروا عليهم مؤامراتهم: ب 
يخدعون أنفسهم 

اشبیر الترآن «یتادشرن افه دی نوا 
يوّح منهومًا دقينً/ فكلمة يدهن تمني الداع 
المشترك تقدون - 
العمى بصيرتهم - أن الي خدّاع, توگل بالین وله 
جع حوه الگذج من اثاس, لیکون له حكم وسلطان. 
ومن هنا راح النافقون بتوسّلون بندعة لقاپلة خدعة 
اليخ أ اب القرن الذکور بوح |ذن بموه النافقین 








حول 















وتي أن هلاء المنافقين كانوا يي 





إل لمم رتا بشفرون. فلفل و 
٠‏ وتؤقد الآية 





يوضّح أن الجداع من جانب الحافقين 
أيضًا أنهم يخدعون أنفسهم دون أن يشعروا. لأنسم 
يبدّدون بأفمالهم هذه طاقاتهم المظيمة على طريق 
الانحراف» ویعرمون أنشسپم من الما 
طر 
خير معقلون بأنواع انوب والآئام. 

الايكن لأحد أن يندع لله طبمّاء أنه سبساته عالم 





؛ ويغادرون النيا وهم صفر اليدين من كل 











بالجهر وما يخ. وتمبير ْيحَادِعُونَ اله#» إما أن 
المقصود به يخادعون الرّسول والمؤمنين. لأنّ من يخدع 
سول وال 





خدع الله في القرآن مواضع 

رة عظّم فيها لله رسوله والمؤمنين؛ إذ قرن اسهم باه 

- ولئا آن یکون نقص السقل وسوء الفهم قد بلغ 
0 











با وروا معه تم فادرون عل أن يُنفوا 
على الله شينًا من أعباهم. شبيه ذلك ما ورد في آييات 
أخرى من كتاب الله العزيز. 





على أيّ حال, 
حقيقة خداع لمیر والوجدان, و النسان اللحرف 


آي المذكورة سیر بوضوح ال 


الملوّث كثيرا ما يعمد إلى خداع نفسه ووجدانه» 
تخل من تن 
أنّ قبائحه ليست عملا إنحرافيًا. بل هي أعبال املاح 
شا تشن عون وسذالت ده تسم 











ذکر أن آحد القادة الأمریکیین وَجّه الیه سوا 
حول سبب إلقاء القنبلة الذَرَبة على مدينتي «هيروشيا 
وناكازاكي» اليابائيدين نا أدَى إلى مقتل مأتي ألف 
إنسان بريء أو أصابتهم بالماهات. فقال: نحن فعئنا ذلك 
من أجل اللام! ولو لم تفمل ذلك اطالت ال حرب أكثر, 
ولذهب ضحيّتها عدد أكبر من القتلى!! 

المنافقون في كلّ عصير وفي عصرنا هذ 
بثل هذه الأقاويل لخداع النّاس وخداع أنفسهم. فهذا 
يضع أمامه طريقين فقط, ها 





يتشجكون 





الرّعيم الأمر, 
استعرار الحرب أو القصف الذرّيّ للمدن الآمنة. متناسسيا 
طريمًا ثالنًا وهو الكفّ عن الاعتداء على الشّعوب وعلى 





۳۱۷/۵ 


نرواتهم. وما تقدّم يضح أن الفاق وسيلة لخداع 
الفتمير وشلّ مفعوله. وما أخطر عملية شل الشير 
سانء الذي یس الواعظ انّاخل والژقیب الیقظ 
۳ 






تفس الانسان!1 
اع: أن يوهم صاحبه خلاف ما يريد 
به من المكروء, وأصله: الإخفاء والإيهام. ول اعون 
اف أي: يعملون حمل الغادع الذي يريد أن بصل إلى 
أغراضه بطريقة خفية. فيا الله تمالى لايح أن يخادعه 











من یعرف ویملم هلان ملیه خافية. ۰ (۱۳0:۱) 
ول 
وان روا آن وا ان شيل لله 
الأتقال: 31 
اپ نخاس باللح. (o‏ 
نوه أكثر المفترين. 


لطس معا وإن يرد ألّذين يطلبون سنك 
الصّلح أن دوز في الصَلم, بأن يقصدوا بالقاس 
الشلح دفع أصحابك والكفّ عن القتال حك يووا 
فیدأوکم بالقتال من غير استمداد منکم. ۰ (۲: ۵03) 








موه أبو. GE‏ 

القَخْر الؤازيّ: اعلم أله تعالى لا أمر في الأيسة 
المتقدّمة بالصّلم. ذكر في هذه الآية كنا من أحكام 
الصّلم. وهوأنهم إن صا حوا على سبيل الفادعة, وجب 
قبول ذلك الصّلحء لأ الحكم يُبنى على لاه أن 
الصّلح لايكون أقوى حال من الإييان, فلا بسنينا أمر 
الإيان على الذاهر لا على الباطن, فهاهنا أولى, ولذلك 











۸ / العجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


قله جوا يريا اماه من نقتم ذكره في قونه 





وهلا یناقض ما ذكره في هذه الآية؟ 
قلنا: قوله: وما امن ِن َم اد4 محمول 
على ما إذا تأكّد ذلك الخوف بأمارات قويّة دالّة عليها, 
وتممل هذه القادعة على ما إذا حصل في قلويهم ضوع 
إلا أنه لم نظهر أمارات تدلّ على كونهم 
.وإثارة الفتنة. بل كان التذاهر من أحواهم 
البات على المسالمة وترك المنازعة. 
متصلة بها قبلهاء ور مت 
دفع الدّغل؛ وذلك أن لله سبعائه لحا أمر| نع 
بالجنوح الشلم ان جنحوا له وم برض بالد هلا 
من الميانة في حقوق العاشرة والواصلة له وا 
الايحمبّ المخاتدين -كان أمره بالجنوح المذكور مظئّة سؤال. 
وهو أَنّ من الجائز أن يكون جنوحهم لام خديعة 
منهم, يُشون بها الزمنين ینوا عليهم في شرانط 
وأحوال من ۲ 
فإن أرادوا با 
تعال: ون تلع اله مهو حشجة...> الطألاق: ؟. 
QA)‏ 





فاق وتزو 







قاصدین 


لابين 






نحوه مکارم التيرازي. :۳۷ 
فضل الله: ل جَمْدَعُوكَ» بالأساليب الملتوية 


والمظاهر الخادعة, ليقوموا بعملية تحضير جوم مفاجئ. 











الكلم ۱۲۰ 
جلال الحنفيّ: داع الاس لاس لابرط فيد 
أبدا أن يكون من تنمل الخديمة فيد. فملها غير واع ولا. 
حدر ولاميج فلمل 3 
الحدّاق وأذكى الأذكياء وأكثر الحدرين حدرًا؛ وذلك أن 
المادعين حين يعمدون إلى القادعة فإنهم يتّخذون لها 
دق الوسائل, ويموكون ها أقوى الخيوط. 
والقرآن الكريم نه الررسول الأعظم إلى أن الله عالر 
بنداع المنافقين. ولقد جاء في ال ما يشبه العهد اللي 
إن وراء الي عند خداع الفادعين ره ید قاف 
ويُفسد عليهم خططهم. وهنالك المؤمنون الذين يكوثون 
مع الب فلا دار 8 
کر الاکرین وقزة خبکهم خدعهم سیکننها اي 
اشخصية الرٌسول الأكرم: ۳ 














اشاء: ۱۸۲ 
جاس: شون اف یکین ان ال 
ويخاقون. يظتون نهم ينادعون لل و ان 
يدم القيامة على الراطء حين يقول امؤمنون في الشير 
لَارْجمُوا وَرَاءكُمْ ايشا وا مدید ۱۳ وقد 
خلموا یم لابرجمون. ur)‏ 

یت على كل مومن ومنافق نور شون به 

















الزمون بنورهم. فبنادونم «اطا تیش ین 





رکه پل تول: وولکتگر تم که اهدید: 
١ ۳‏ فذلك خديمة الله إتاهم. (الطَبَرَيّ 4 1577 


السّدَّيّ: يُحلهم يوم | 





نيامة نورا مسون به مع 
يسليهم ذلك الور 
فيتومون في ظلمتهم؛ ويُضبرّب بينهم 
سر ۳۳۲۰ 














مدشن اه این ُا..4 وأا فوله: وَصوَ 
خَاوِعهُم4. فيقول: في الور الذي يُحلى الانتون سع 
اللؤمنين, يلون الثور. فإذ بلغوا الور شلب. وما ذكر 
لله من قوله: اروت فقيس من تُورِكمْ» الحديد: 
۳ قال: قرله: هوَهُوَ خَادِعُهُمْ». ١الطَبْريَ‏ : 1۳۲۱ 

الإمام الؤضاء//4: إن لله تبارك وتعالى لابجادع» 
ولكته يبمازيهم جزاء المخديعة. ‏ «التطراق 5ر207 

الطَّبري: إن لنافقين يدادصون الك سرهم 
بنفاقهم دماءهم وأموالهم؛ وال خادعهم با حکم فم 
من منع دمائهم بها أظهروا بألسنتهم من الإيانء مع علمه 
بياطن طمائرهم واعتقادهم الكفر, استدراجًا منه لهم في 
الدنياء حقٌّ يلقوه فى الآخرة, فيوردهم بما استبطنوا من 
0 كم 
أي يخادعون اليكل بإظهارهم له الإيان 
وإطائهم الكفر, فجمل الله عزّ وجل مخادعة اتیک 
عنادعة له کا قال عرّ وجل: إن لين يحايعُوتَكَ نا 
ون اف | 































ومعنی قوله: (وَهَُ خَادِعُهُمْ4 فيه غير قول: قال 
بعضهم: ضادعة الله [يَاهم جزاوُهم على القادعة 


۹/5 


بالىذاب. وكذلك قوله: كرون وکر اف 
الأهال: ۲١‏ 








وقيل: وهو خادعهم بأمره عر وجل بالقبول منهم ما 
أظهروا. فالله خادعهم بذلك. :0۲۲ 
نحوه فضل اش N)‏ 
الخديمة من ال: المذاب. ‏ (0۷:۱) 











التّطّاس: قال أهل اللغة: سمي الثاني دا 
جمازاة للأوّل. فستي خِداعًا على الازدواجء كما قال جل 
وعز: «جراژ سبق سيل 
ذكر قول المشن وأضاف:] 
وهذا القول ليس بمخارج من قول أهل الأ 
يهاه رخداعًا. لأنّه يجمازاة هم. (N:‏ 
القُعلبي: رم خَادعُهُم» أي يبازيهم جزاء 
خداعهم؛ ووذلك أنه على الشعراط يُعطون دوا كبا 
يي المؤمنين. فإذا مضوا على الصراط يسليهم ذلك 
الور وييق المؤمنون يتظرون بنورهم, فينادون الؤمنين 
انوا تفتيس ين تُورتكْ», فيناديهم الملائكة على 
التراط ؤَازْجُِوا وَرَاءكُمْ فَالْتَمِبُوا تُورَا المديد: 
۳ وقد علموا نم لایسعلیمون الجسوع 
المؤمنون حي من نورهم آن ی فیتولون: ‏ 
آنا توت وښو تاف عل كَل َم قدير» التحرم: ١‏ 
ee}‏ 


























نعوه ملعا الواحديّ (۲: 1۳١١‏ وَالِقُويّ (1: 
e‏ 

المارّزديّ: [تحو الزَجٍ 

ماع يعني لله تعال. وقيه ثلاثة أوجهز 





۰/العجم ی فه لفة لقرآن... ج ۱۵ 


آحدها: يعني يعاقبيم على خداعهم» فسمّي المزاء 
على القمل باه 
والثاني: أنه أمر فيهم بأمر اسع هم با آمربه من 





به مع المؤمنين, فإذا جاؤوا إلى الصراط طّئْ نورهم, 
فتلك خديعة ل إيَاهم. (OFAN)‏ 
1 
الطوسي: إن الميداع من المنافقين: إلهارهم الإييان 
الذي حقنوا به دماءهم وأموالهم, كرا حتقن المؤمنون على 
الحقيقة. [ثم ذكر بعض الأقوال وقال:] 
وممنى المتداع من الله يحتمل أمرين: [ثم ذكر نبو 


قول النمّاس والطَبريّ] Got)‏ 
وه ارسي 00 
الشقیري؛ خداع المناففين» إظهار الوفاق في 

الطريقة واستشعار الشّرك في المقيده. 


وخداع الحقّ إيَاهم: ما توضُّوه من الخلاص, 
وحكوا به لأنفسهم من استحقاق الاختصاص. فإذا 
كيف الغطاء أيقنوا أنّ الذي توه شمرلاكان سراياء قال 
تعالى: وین او شا يووا تيون 
الّمر: ۷ WY)‏ 
ي و ازج واللبي] 

الرمَخْشَرِيٌ: يفعلون ما يفمل القادع من إظهار 
الایان وایطان الکنر, ماع وهو فاعل بهم 
ما يقعل الغالب في الخداح؛ حيث تركهم معصومي الدّماء 
والأموال في الّنيا. وأعدّ هم التذرك الأسفل من الثار في 
الآخرة, ولم لهم في العاجل من فضيحة وإحلال بأس, 








Vr) 





وثقمة ورعب داتم. والخادع اسم فاعل. من شادعته 
غلبته, وکنت أخدع منه. 
نموه لسن (۱: ۲۵۸), والشوكان (۱ AVE‏ 
0 ۳۷ 


or 





وأبوانشمود (۲: 4۲۱۰ والوض وی ( 








ابن عَطيّة: مخادعة المنانقين هي لأولباء ال تعال؛ 
1 يظلونهم غير أولياء. كني الكلام حذف مضاف. وإلزام 
أفماهم. وإن كانت تياتهم لم تفتضد, لأنّه 


الايقصد أحد من البشر مخادعة الله تعالل. وقوله: وهو 





هم أي مُخزل الخداع بهم. وهذه عبارة عن عقوبة 


سماها باسم الذنب, فمقوبتهم في وخوفهم 






وفع قلوبهم ولي الآخرة؛ عذاب 
وقرأ مسلمة بن عبد الله (وهُوَ حَادعْهم) بإسكان 


المين؛ وذلك عل التخفيف. 0۳۷ 
لكيري: قوله تعای: « هر اه حال 
e‏ 





تسعية للعقوبة باسم 
انبء لأنّ وبأل خداعهم راجع عليهم.  )17١:1(‏ 
أبوحَيّان: [ذكر بعض الأقوال إلى أن قال بعد كلام 
الإعْشَري]... وبعضه مسترق من كلام الجا قال 
الّجَاج: ا أمر بتبول ما أظهرواء كان خادمًا لهم 
بذلك. ديك 
لاحك أن الله لاجشاوع, فإله السام 

















بالشمرائر والشيائر, ولكنّ المنافقين جهلهم وقلة علمهم 
وعقلهم يعتقدون أنَّ أمرهم - كما راج عند الاس 
وجرت عليهم أحكام الشّريعة ‏ ظاهرٌ. فكذلك یکون 
حكهم عند الله يوم لقيامة وأنّأمرهم يروج عنده. 
أخير تعالى عنهم أتّهم يوم القيامة يحلفون له ألم كانوا 
على الاستقامة والتداد, ويعتقدون أن ذلك نافع هم 








ين وركم إلى قوله: ويف اللإم يها 
(۲: 11۱۷ 





الدید: ۱۵-۱۳ 
الشربینی؛ یعون ات4 آي باظهارسم طلاق 

ما یتنه من الكفر, ليدضوا عنهم أحكامهم الدتيوية, 
َوَمُوَ مَادِعُهُمْ» أي مجمازيهم على خداعهم, فيفشحهم 
في اليا بإطلاح نيه على ما أبطنوه. ويعاقيهم في الآخرة. 
لذن 





رشيد رضا: [نقل جض کلام وین [Jê‏ 

قشر عنادعة الله عر وجل بخادعة رسول 4 
وأوليائه» وهم الصّحابة (رض) لأنّ المعاملة كانت بين 
المنافقين وبيتهم, ولأنّ المؤمنين بلله لايقصد ون مخادعته, 
والمعطّلين لايؤمنون بوجودء, والمعدوم لاتتوجّه الس 
إلى معاملته. 





فإن قيل: إنّ هؤلاء هم الذين قال الله فیم: وین 


غدع/ 1م 





خر وتا هم 
نين» البقرة: 4 وقد عزا إليهم امقادعة هنالك في 
الآية الي بعد هذه الآية؛ وذكرت في تفيرها عن 
الأستاذ الإمام أتّهم صف ثالت غير المؤمنين والكافرين 
دين ذكروا مت في آيات أخرى, ون اراد بهم أن 
إيانهم بلق عل غير الوجد الصّحيح فلا يد به ومن 
كان هذا شأنه لاييعد أن تصدر عنه منادعة الله تعاال, كرا 
يفمل اين يمتالون على منع الرّكاة وأكل الرباء بعطلييق 
حيلهم على أقوال لفتهائهم, وهم يملمون أن هذا عخالف 
لمراد لله تعالى, من إيتهاب الرّكاة ومنع الرباء وهو الرّحمة 
بالفقراء والمساكين ومواساتهم, وإعانة سائر أصناف 
المستحقّين للرّكاة على الإيان والبرّ والخير, وعدم أكل 
بول الّاس بالباطل. أقول: إن مثل هذا قد يقع من أهل. 
الإيان التقنيديّ غير المطابق للحق, ولكتّهم لايقصدون 
بُتلاظة الله تعالى قصدًا. ونا هو جهل وضلال في ممنى 
الشادعة. 

والوجه العقول لمیر عن مفادعة الول 
والمؤمنين بخادعة الله عر وجل هوأنّهم يخادعونهم فيا 
یمون به دين الله ويعملون با أنزل إليهم مسنهء لا في 
المسماملات القَخمية التنبوية كاليع والشراء 
والمعاشرة, فَإنّ الفادعة في مثل هذا قد تكون مباحة أو 
مكروهة إذا لم يكن فيها فشن ولا خعرر, ورم متها 
لضعرره لابصل إلى درجة الغادعة في شؤون الإيان 
بغ دين الله وإقامة كتابه, فيكون من قبيل الخادعة 
له وهذا الوجه يعضمّن أيضًا تظيم شأن السول 
والمؤمنين في التمبير عن عنادمتهم بخادعة الله شبارك 


بات وباليؤم الأ 





الاس مَنْ يَقُولُ أ 




















۲ العجم في فقه لفة لرآن... ۱۵ سس 


وتعالل, 

وأما قوله تعالى: لوَهُوَ خَادِعُهُمْ» فقد قميل: إن 
معناء يبازيهم عل خداعهم وإنّه عبر عن ذلك بالمقادعة 
للمشاكلة. كا قال لي آي أخری: وکا وعکر اف 
آل عمران: 04 وإنّا جملوه من المشاكلة, لأ هذا للف 
كلفظ المكر قد استُممل في امبر عن المعاني الذمربة 
التي تتضتن الكذب اليا أو تدلّ على ضف صاحبها 
وعجزه, وغلب ذلك فيه, فان الخداع قد يكون في 
المنير ولأجل حمابة الحقيقة وإقامة الحق» وقد أباح 
الشرع الداع في الحسرب, لأن ا مسرب في الإسلام 
لاتكون إل للدفاع عن الل والأنة, ولمراية الدّعوة, وف 














المديث: «الحرب خُدعة». فيجوز أن بع صخل افر 
تما في عاقبة أمرهم عاجلها وآجاهاء من بت 
تكون على خلاف ما بون وما برید ون بلظ مشتق من 
يمة, كأئهُم بجنداعهم لزسول والومت بر ول 
طريق خادع يُضلون فيه مطليهم وينتهون إلى الخسزي 
والتكال. من حيث يطلبون الشلامة والفلاح, وهذا يلاق 








فخداعهم 0 سوه متام ها هو مين 
خديعة الله تعالى لهم؛ إذ كانت 








من خزي الا وصذاب الاضرت, 
4 اسم فاعل من الثلاني, والّذي يسبق 
إلى ذهني أله يدل على الغلبة, وهو ما 7 
المضارع أي وهو تعالى يغلههم في الخديعة يجمل خداعهم 
علیهم لاطم: 








ن ق کل ملة ود خادعون 





يكيدون ويضشّون؛ ویتآون أعداء تم 
میقغلون ما مهم ینب لیا لت 









ولكن لايق على كل من ادن سا 
مهما تكن عند امرئ من خليقة 
وإن خاها تمق على الاس تمل 
فهم يهدمون بناء الثقة يهم بأيديهم: وكأيّن من 
منافق كانت خیاعه لته ومساعده أعدائها عليها سيا 
خلاكه بأيدي أولنك الأعداء أفسهم. وقرهم: لركان في 
هذا خير لكان قومه أولى بخيره منًا ومن أعدارٌه 
وأعداوّهم. فإن كان قد انهم فستكون خياتته نا أشد 
والنّاس يقرؤن أخبار هؤلاء الأسرار في ككتب التأريخ 
یک هؤّلاء المنافقون في لور ضعف 
آل وئوَة أعدائها. لأتهم طلاب امناقع, ولو فيا يضر 
أنتهم والّاس أجممين. وا لتق امناقع من الأقوياء 
وان اققرن اتماسها بالمار. والذلّ والصّغار. 
المراغي؛ نم الاج والرَانِ 
لَدَمْرَعَادِعهمْ» أي ماهم على خداعهم, وسقي 
ذلك ممادعة مشاكلة للفظ الأوّل, ونظيره: لوَمْكَرُوا 
وَمَكَوَ آل عمران: ۵4. 
إا جمل كذلك, لأله قد استممل ق الما لذموند 
اي تتضئن الكذب, أو ندل على ضعف صاحیا 
OAT:‏ 


ولا يعنبرون. 





۸ 


وأضاف:] 











وعجزه غالا.. 
این عاشور: تقزم الكلام على معني سادعة 
المنافقين الله تعالى في سورة البترة: ٩‏ عند قولد: 














فتابلهم بثل منيعهم. فككا كان فعلهم مع المؤمنين 
ن أمر الله ورسوله خداعًا لله تعالى, كان إمهال الله 
لمم في الدّنيا حي اطمأئوا وحسبوا أنّ حيلتهم وكيدهم 
راجًا على المسلمين وأنّ الله ليس ناصيرهم, وإنذاره 
المؤمنين بكبدهم حٌ لاتطل عليهم حيلهم. وتقدير 
آخده إيَاهم بأَرّة شيا بفمل المفاوع جزاة وف 
فإطلاق المخداع على استدراج لل إيَاهم امستعارة. 
امشاكلة لاتعدو أن 











تتنيلية, وحسشنتها المشاكلة, لأنّ 
تكون استعارة لفظ لغير معناه, مع مزيد مناسبة مع لف 
آخر متل الفظد الستمار. فالشاکلة نرجع ای میج 
أي إذا لم تكن لإطلاق الل على الممن المراد علاقة به 
ممنى اللفظ وا معنى المراد إلا ماكاة الأغظ, سبيت 







استشهد بشم ]| 200 
الطّباطًبائيّ: الفادعة هي الإكنار أو القشديد في 
1 ی تدل علی زيادة لعاني 
ع4 في موضع الحالء أي 
يخادعون الله في حال هو يخدعهم. ويؤول امن إلى أن 
مولاء پریدون بأعباهم السَادرة عن الفاق من إظهار 
الایان والاقتراب من المؤمنين. وا حضور في محاضرهم 
ومشاهدهم أن ينادعوا لله. آي الي والمؤمنينء 
فيستدرٌوا منهم بظاهر إيانهم وأعبالهم من غير 
ولا يدرون أنّ هذا الذي خل بينهم وبين هذه الأعبال 
وم هم مها هو اش سبحانه, وهو خُدعَة منه طم, 
وبجازاة هم بسوء نيّاتهم وخبائة أعباهب. فُْعتهم له 




















دع 


بعينها شُدْعته لهم 0151 

عبد الكريم الخطيب: جسناية المنافقين على 
أتفسهم جناية فادحة إذ يعيشون بهذا ألدأء. ولا يبدون 
له في أنفسهم ,ولا یعون له في ضمائرهم وخرًاء ومن 
کان داهم هذا داء مسِيّ الدّواء؛ إذ كيف يطلب 


ذلك أخبث داء 





الدّواء من لایمرف الّاء ولا جد له 
وأقتل علّة؛ حيث يأخذ هذا لاه من کیان صاحبه کل 
. وتغتال هذه اللّة من وجوده جانيًا دون أن 








یح أو يشعر. حت إذا جاء يوم استفاق فيه من 
سکرته, وجد التاء مستولیا عليه. ولامكان للإنسان 
وهذاما يشير إلبه [فذكر الآبة] 
أذ هم يحسبون أنّهم بهذه الأنواب الشنكرية الي 
يلبسونها في أحوالمم الفتلفة قد خدعوا اله 5337 
اس و المقيقة اتيم قد خدعوا شسہم, وأضلوها 





عن سواء التبيل, وركبوا بها هذا مركب الذي يقذف 
بهم في قرار ا جح 
رف المنافقين يقول الله مسبحانه: 4ق اعون ال 








وین وا وتا بط مرن اقم وما تشغزرة) 
البقرة: ,٩‏ وخداع اه سبحانهللمنافتین هو آن فد 
عليهم تدبيرهم وأن يرد كيدهم إلييسم. وأن خیم 
لأنفسهم. ويأخذهم بجبريرتهم. ولا یل الستکو 
المع الا بافله» فاطر: 4۳ AN)‏ 
نطو :اي وهم مسترّون في الحداع في 
قبال المي تعالى؛ وذلك ببإظهار الإيان والطاعة. 
والسبوديّة والعبادة والامتثال. مع استبطان الكفر 









1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج18 
والتلاف والثفاق. 

وموضوع الخداع بالسبة إليسم وفي أنفسهم, 
وكذلك في كل مورد. وعلم الله تعال وإحاطته وعدم 
التأثير فيه لا 

وأمًا قوله تعالى: وهو َعَم معناء: أنه تعال 
بختم على قليه ويحجبه عن مشاهدة آياته. وشواهد 
ريويته. ومظاهر علمته, ويمالي جلاله وجماله, ويخ 





في صدق المتداع. 





عنه ما قيه خبيره وهدايته وسعادته. 


فتحتّق أن نتيجة النداع مع أيّ شخص كان. پا 


ترجع إلى نفس المامل. (vir)‏ 
مكارم الشيرازي: إن هؤلاء - لأجل تمقيق 





أهدافهم الانيئة ‏ يتوسلون بالمندعة والميلة, جق الهم 
بريدون على حسب ظلتّهم أن يخدعوا لله تلاق بللا 
ولكتّهم يقمرن في نفس الوقت ومن حيث لامش مم5 
في حبال خدعتهم ومكرهم؛ إذ هم أجل )كتتآب 





تروات ماد ثافهة - بغر ون الأر وات الكبيرة الكامنة 
في وجودهم, تقول الآبة في هذا الجال: إن مق 
رن اد هرازه اتساه: ۱6۲ 
ونستدلّ عل التفسير المذكور بالواو الحالية الواردة 
(to)‏ 
فضل اللء اعون يسلون صمل الشايع. 
لظهرون الإيان ويُطنون الكثر. للحمول على ثقة 
الومتین بصدق إيانهم, وللوصول إلى أهدافیم. یقال: 
آظهر له خلاف ما ينفيه, أو 











خدعه خدعًا وخد 





آراد وقوعه في الکروه من حبیت لایعلم, وإذا أسند 
النداع إلى الله سبحانه. فهو من باب الجزاء والسقاب, 





فخدعتهم له تعالى هي بعينها خدعته هم. [إلى أن قال:] 

وهذه صفة ثائئة تمد بسض ملا المنافقين, فهم 
يحاولون في ظهرهم ان وأسلويم الاندماج 
أن يحصلوا عل التق بصد إيانهم من 





تجح وتطلي عل الجتمع اليا كمن يقوم بعملية 
الخداع في سبيل الوصول إلى هدفه. ولكتّهم لم لتوا إلى 
نهم لايخادعون المؤمنين, بل حاولوا خداع هل 





أنفسهم. بما يثيرونه من قضاياء أو 
یقفونه من مواقف. أو يوأجهونه من مؤامرات وتحديات, 
أو يقيمونه من علاقات؛ بل يمكّلون خط الله وهو 
خادعهم. عند ما يتركهم لأوهامهم في جاح الخطّة, 
وامتداد المخدمة. 

تيمل هم في الحياة وما تحفل به من امم واملذّات. 
ی برا أن ا فد رضي عنهم؛ ولكن الله يراجههم 
بالموقف الذي يكشف به كل خفاياهم الث يرة. بعد أن 
يستسلموا للشّعور بالأمن والطّمأنينة. جاء في «العيون» 
بإسناده عن امسن بن فال قال: سألت عل 
الرضا ملد عن فرله: یدش 
فقال: الله تبارك وتعال لابخادع. ولکله بجازهم جزاء 
الخديمة. 











ولي تفسير العيّائيّ عن مسعدة بن زیاد عن جعفر 
أبن تحئد عن أبيه: أن رسول اليل شئل في الشجاة 
أن لاتخادعوا اف فيخدعكم. فإله 





غدا؟ فقال: «الم 
من عتادع اله يخدعه ويخلع منه الإهان, ونفسه يتدع لو 


يشعر». 


فتیل: فکیف یخادع اث؟ قال: «يعمل با أمر أله م 
بريد به خيره, فاقوا الراء, َه سرك باله إن امرائي 
يُدعى يوم القيامة بأريعة أسياء: ياكافر؛ يافاجر, ياغادر 
ياخاسر, حبط عملك, وبطل أجرك؛ ولاخلاق لك 
اليوم» فالةس أج 





معدم 





ن كنت تعمل له». 


یقال: دم ليم وأخدّعته, أي كتسه وأَحفَيئه, 
وماء خاوع: لاتهتدى له. وطريق خَدُوع: تبي صرّة 
ولل خی رطریق 
للقمد لابُغطن له. واليخدع: الخزانة. وما تحت الجثأئن. 
الذي يوضع على العرش, وهو المُخدّع والمُخدّع اب 

والأخدع: عرق في موضع الإحجمعين لام قد 
خن وبطّن, وهما أخدعان: والجمع: أخاوع. سمل 
عندوع: شِع أخدمه. يقال: 
لع أخدعاء وهو عند وع؛ ورجل شديد الأخدع: شديد 
موضع الأخدح. ويقال بجارًا؛ فلان شديد الأخدع, أ 


مع أي دا 





وخاوع: جر شالف 








والتذع: إظهار خلاف ما تُنفيه. يقال: َدَعَه يمه 
ذا ذا وعدي شاه آي آا به الکروه. 


وختَلّه من حيث لايعلم, خد به وځادعه 






مادعا وخداما, وخدقه وا رصانع 
القوم: شدّع بعضهم بعضًاء وتخادّع وانفدّع: أرى أنه قد 
شبع. وحَدَعتُه فانخدع. ورجل تلع دیع 

















رخدوع: كتير النداع. وكذلك المرأة؛ بغير هاء. 


ورجل مُتَدّع: شع في الحرب مرّة بمد مرّة حق 
حَلِق وصار يمرَبًا. وقد شرع وإنّه لذو دة 
وذوشُدُعات: ذو تجريب الأمون 

ومنه: خدّع التعلب: أخذ في الرزغان, وضبٌ خَلع. 
مراوغ. وفي الثل: «أخدعٌ من ضت 
ن ذبا برب لجل 


»وله تب 





التلون. يغال: حع الأجمل دعا أي 
ی بغیر خلقه. وعلّق خادع: متلزن, وفلان خادع 
الرَأي: متلوّن لايثبت على رأي واحد, وخدّع الآهر: 
لون وسَوقهم خادعة: عندلفة 





ون للّاس بصور شئّ. 


خادع. أي ناقص. قال ابن فارس: «فكأته أرى اام 
وأخو النقصان حتي أظهره الوزن»» والمخادع: الفاسد من 
اسمام وغیر» وخدع الّیق دما نق 

واغتذع: القلة. يقال: خدع الما 
مطرء, ونون الخوادح: القليلة الخير الفواسدء وخدّع 
الإجل. قل ماله. وخدّع خيره: قل وخَدمْت الوق 


خلا وانخدعت: کسدّت, وخادعله: کاشدثه. 

















وخدت امین عدفا: نم يقال: ما خدعت 





ا تدع أي ما مرّت بهاه وخدّعتٌ عين الرجل: 
غارٹ. 
"- والمتداع والحسيلة واحد. إلا أنَ الأول يطلب 





حاول الم ي طلبه 
الییل, وخدّع الام ي کنته وأخفاه. 
الاستعمال القرا آي 
جاء منها جردا «الضارع» مرتين وام الضاحل 
مرّة. ومن دالمفاعّلة» المضارع مرّنين في »أياتٌ. 








التساء: ١٤١‏ 
بلاحظ أو أن «ادع» جاء من لیرد فلا واسمم 
فاعل ۳مرات, ومن «الفاعلة» فلا تین وکتها من 





جانب النافقین سوی اسین: ٍحداهما من الکقار (1۱ 
ان یروا - أي السشرکون - 


1 ۲ ی 
والاغری من الله (6) (وَهَُ أي الل 








في جاب القاعل ول E‏ -فهون 6۱ 





وام ومون مء (يتاوون اله راز 


ور ی ما أخرى م 









القارق بين 0 الثلائة في ناحية الفاعل والمفعول, 
وأّا القارق بين الجرّد والمفاعلة: «خدع وخادع», 






ففيه تفصيل في الآيات: 

ألا ان روآ 
کہا سبق ويشهد سياقها في سورة الأثقال. فقد جاءت 
بشأن مشركي مكة, لأنها نزلت بعد غزوة «بدر». ب 





بشأن انم اي غنموها فى تلك الغزوة. ثم سائر ما وقع 
ها من الأحدات -وفیها وت 
الآية مَصلة با قسيلها: (وَإِنْ 4 





٠‏ فتعاملهم معاملة الصُلم: أي إِنّ 
المشركين لو جنحوا نلسّلم. فاجنح أنت أيضًا للصّلح, 
وتوكل أمرلك إلى له. ليحفظك من خمداعهم. فالمراد 
1 ظهورهم بظهر لصا رهم لايزالون 
أمداء له د الصّلع قبوله ظاهرًا كا قال لح 
الرازيّ -: «لأنّ الحكم بى على انظامر لأنّ املح 
لایکون أقوى من الإيمان, فليا بنينا أسر الإييان عل 
افقاهر لا على الباطن فهاهنا أولل». 
ويظهر من بعضهم مثل فضل الله أن الآية نزلت 
بشأن النافقین, وهو سب كبا يشهد به الشياق, إلا أن 
يريد ب«المنافقين» الأعم حت یشمل الک 


عن عدواتهم 




















خلاف الصطلع. 
۲ ور ا فیا سوال من تناقض 





وأجاب بأئّها محمولة على ما إذا تأكد ذلك المنوف 
بأمارات قوية داه عليها. 
وتَُمل المنداع في هذه الآية على ما إذا حصل في 





قلوبهم نفاق وتزويرء وام تقم أمارات على ذلك, بل كان 
الاه من حالم ابات على المسالمة وترك المتازعة. 
دیدید مل ما ذکره من هل يت اه 





شسدته لي هله ؤْمُو الى أكِدَكَ بطرم 
یالب / 4 الأنفال: 7و11, 

۳جاء فیا و4 دون «موطرت6 ول 
ره شا شوک پناسب ضف احتا لداع 
امن ناحيتهم وعدم تأ 


فن المدعة فيا كا 














بخلاف ما جاء فيها (يادع) 











آنْصَارَهُمْ...4. وهي من وا تا لا آن بشأن 
المنافقين. وآكدها في تتنبلهم وتهسيمهم بظهر الثفاق طيّ 
أمثال. لاحظ «ن ف ق»: المنا: 








خدع/ ۳۷ 


مب ,فقد خادعوا الله والمؤمنين, وخدعوا أنفسهمء 
وفيا بحُوتُ أيطار 
۱-قالوا: نم کانوا ادوا هکاټ 





- الق فيا سوال یف يكون المنافق عنادسًا 
با آظهره خلاف 

وأجاب بأنَالمرب تستي من أعطی پلسانه سیر 
الذي هو لي ضمیرهنقیة ماداء فكذلك النافق سمي 
عنادمًالله وللمؤمنين بإظهاره ما أظهره تقية, 

٣د‏ وهم في معن القادمة والمخداع هنا آراء: 








أفقال بمضهم: ل ادعو( هنا في ممن (يدمُون)ء 
وهذا کالاستتاه من معنی «یفاعل». ومئله: «] 
اد ۱ فان ممناها: قتلهم الله. ومثله «عاقیت 
الْم» وهطارقث اقل و«عافاء الله ذ لیس 








ا ور 
7 الیداع هنا 








۸ / المعجم في ققد لغة انآ 


وقد حكى التخاس: أن أهل اللّنة فقوا بين 
«خادع», و«خدّع» بأ «خادع» أي قصد اد 








المؤمنين. وفي النائية يَمْدَعُونَ» لألنه واقعٌ على 
أنفسهم. وهذا أحسن ثم قاله لطبي لو نبت. 

وفال بعضیم: عبوز في الثنية أيضا (يُاٍ 
- وقد ُركت بها فقد لوحظ فیا 
ون إعاية التشاكل في اللفظ مع صحّة 


أي 







بولن فا (یشارمین آنشتپ) 
یفزل ما جطر بباله. وس 
لمآ يجازيه ذلك ويفاوسأإيا. 

على هذا», وهذا أيضًا لايمخلو عن تكلف. 
واحتج أبوعمرو ‏ وكذا الأصمَيٌ عل هده 





جل خادع نفسه, ولا ها - وأستشهد 
فلاحظ ‏ وقال: «أنيت هم عنادعتهم 






بالقرآن وبا 
الله والمسؤمنين ثم يخسير عنهم عقيب ذلك بأئهسم 
لاينادعونه. ولا يخادعون إلا أنفسهم, فيكون قد سق 
عنهم في آخر الكلام ما أثبته لمم في أوّله, ولكتّه أخبر أن 
الفادعة من فملهم. ثم إن المتْع نا يميق 

دونده. 


وقال عبد الجبار في جواب «كيف جاز أن يخادعوا 





ا 
«إنّ فعلهم لخ كان فمل ادع قال الله ذلك. وإن لم 
يكن خداعًا لله في الحقيقة. ولذلك قال بعده: وما 








إلا مس4 لأ الذي فعلوه عاد بأعظم 
الور عسليهم, من حيث يتاطم ذلك بغتةٌ, وهم 
لایشمرون», 

وقال الشريسف الرَضي: ريا سل قوله 
ٍَيُنَادعُون...> عل أنه مستعار في بعض الأقوال. وهو 
أن يكون المعنى أنّهم يكُون أنفسهم ألا يُماقُوا. وقد 
علموا یم ستحقون العقاب, فقد أقاموا أنفسهم بذلك 
مُقام الشادعين. ولذلك قال: هوا يعون إل فسخ 
وَمَا يَشعُرُونَ» 

وقال اي نی نم طویل: «أصل الیداع ی لت 
الفساد, أي ليفسدوا بما أضمروا بأنفسهم؛ وها أضمروا 


في قلوبهم؛ أو يخادعون الله بزعمهم وفي ظنّوم؛ يعني تم 









أجترؤوا على الله حقٌ أنّهم ظنوا أنّهم ينادعرن. وهذا 


نم4 الرخرف: ٠١‏ آي أسخطونا 
وقوله: إن ابن در اث الأسراب: ۷ه. أي 
لیم اث. [واسنشجد باحدیث: «تن آذی ولا من 





تحسین وتزیین لسامع الکلام. والقصود الفادعة لین 





آمنواء كقوله: ٍوَاغْلَُوا ما َنم ِن کی 
حمة...» الأهال: ٤١‏ إلى أن قال وما عون 
إل انتم لأ وبال خداعهم راجع إلهم. كأئهم في 
المقيقة يخدعون أفسمم -إلى أن قال - وقال أهل 





۲۹ 20232 






دع من لايعرف البواطن, فأمًا من عرف 
خادعه فاا يندع نقسه». 
.. وجمل لله خداعهم لرسوله 
خداعًا له أي ف لاله دعاهم برسالته: وتا یعون 
إل نقتم في رجوع وباله علیم. 

ری کلام فی عود وباله علچم؛ حیث قال: 
«فا استهانوا إلا بأقدارهم, وما استخفوا لا بأانفسیم, 
وما ذاق وبال فعلهم سواهم, وما قطموا لا ونیم ومن 
كان عالا بعقائق المعلومات, فن رام خداعه با نع 





والإشارة فيها أن من تناسى اطفه السابق, وقال: 
وأناء يقع في وهمه وظلّه: لك ويلذ» 


ل ويه 
ومن وأنثَّ وها الوم آصمب العقوبا 












نة قوفي جساب6 الّور: ۰۳٩‏ 

وقال ایب ی یعون ...> دب ذلك 
إلى الله من حيث إن معاملة الّسول كمعاملة الله... وجمل 
ذلك خدامًا تنظيًا لفملهم, وتتبييا على عِظَم الآسول, 





وی وان 

وقول أهل اللفة: إنّ هذا علی حذف الضاف وقامة 
المضاف إليه مُقامه. 
الحذف لايحصل لو أن بالمضاف المذوف. لما ذكرنا من 
اه یأر 





أحدهما: فظاعة قعلهم فيا تحرّوه من الخدعة؛ وأنّهُم 
بمخادعتهم ياه يخادعون لله. 
از على عَم المقصود بالتداع؛ وأ 








سماملته کمماملة اه 

وقال فی: وَهُوَ خَادِعُهُمْ» «قيل: معناه جازم 
بالخداع. وقيل: عل وجو آخر مذكور في قوله: 
«رعکیوا ونر ال آل عمران: ۵1 

وقال الرَعَْسَريٌ: «فإن قلت: كيف ذلك ومخادعة 
الله والمؤمنين لاتصمم؟ لأنَ العالم الذي لاتننى عليه 
خافيةٌ لاجدَع, وا حكيم الذي لايفمل القبيح لابصدع, 
وا مؤمنون وإن جاز أن يُنعوا لم يجز أن يددعوا...» 
وأجاب عنه يوجوه أريمة: 


الاوّل: کانت صورة مهم مع الله. وصورة صنع الله 





وامؤمنين معهم صورة نع المخادعين؛ حيث تنظاهررا 


بالإييان وهم كافرون, وحيث أمر الله بإجراء أسككام 


السلبُين علهم, وكذلك كان نع امین محهم: 
فأجروا أحكام الإسلام عليهم ظاهرًا. فلم يكن الخداع 


من رت لا صورة لنداع دون حقیقته 





عارفینبثه ولا بصفاته, واه ام یکل شی 
عن فمل القبائح... 

ت: ذكر الله وأريد به الإسول, لاله خليفته في 
آرضه. والاطق عنه بأوامره ونواهی... كما قال: 
وقال: لقن بطع 
۸ 











الرابع: أن يكون من قبيل «أعجبني زيدٌ وكرمه» 
فالعتی بخادعون این آمنا با... ونظیره: «صلمت 
زید) فاضلاه, والغرض العلم بقضله لابنفسه, 


۰ / العجم في فقه فة القرآن... ج١۱‏ 


آجاب عن التوال: «هل جوز لاقتصار على 
واحدٍ في «خادعت» مع أن المفاعلة بين 





انتین؟» با 








عن به «فعلتٌ» لكثه أخرج في زنة «فاعلثه ند 
في أصلها للمبالفة وا مباراة, وفعل متی ُولب فيه فاعله 
جاء أبلغ وأحكم منه إذا زاوله وحده من غیر لپ ولا 
مُبارء لزبادة قوّة التاعي إليه, واستعهد عليه بسقراءة 
یعون اش 

ثم أطال البحث سوال وجوابا فلاحظ. ومن جملتها 
ما المراد بقوله: (وََا ب 
بژجوه: 

الأول - ما يعاملون بها يُشبه الفادعة إلا أنفسهم, 
لان ضعرره يلحقهمء كما ثقول: «فلان يضار فلگ و 
يضار إ هي 








اون إلا آشتجم)؟. وأجاب 





الاك - رید ایر یعون فجي به 

بلفظ «يفاعلون» للمبالغة. 

٤‏ وجاء فی نصوص من بعدهم مثل ما ذأكر موجرًا 
أو مطولا. وأطرها نمل ال اي وصدر التأين ‏ 
فلاحظهما - ونم أي اعرد حيث قال في < ياعون 
لله»: «إيتار صيغة المفاعلة لإفادة البالفة في الكيفية 
الفمل متى غولب فيه بولغ فيد قطماء أو ني الک | 
في المارسة والمزاولة. فإنهم كانوا مداومين على الجتذع, 

: أن يوهم صاحبه خلاف ما يريد من المكروء, 
ث لايحتسبء أو يوهمه المساعدة على 
من يسهولةٍ. من قوظم. 


سب خادع وخلرع», وهو الذي إذا أمرٌ ا حارش - أي 








اليوقعه فيه من 











لاد - برید على باب بره وه الإقيال صليه 
فيخرج من بابه الآخر. [إلى أن قال:] 

وأا ما كان فنسيته إلى الله سبحانه: إا على طرق 
الاستعارة والشمنیل, لإفادة كيال شناعة جنايتهم. أي 
يعاملون مماملة الخادعين. 

وإما على طريقة الجاز المقلّ: بأن يُستب إليه تعالى 
داح او ی 
عن إن لذبن باق 
4 :۸۰ رورت بو 
اث التسام: ۸٠‏ مع إفادة کیال الناعة کم 

وإتا إمرد الترطتة والتسمهيد لا بعده من نسبته إلى 
الذين أمنوا واللإيذان بقوّة اختصاصهم بد تعالى» كا في: 


تشوله أن أن يُرشْر» الشريف: 6 وإ 











۱ وؤوَمَن يْطِعِ الوؤشولَ فذ شا 












ین دون اله ورشولة4 الأعزاب: 0۷ء قال ري 





اندم في الأقوال. 

«وإيقاء صيغة الفادعة على ممتاها ١‏ 
على زعمهم الامد. وترجاٌ عن اعتقادهم اباط 
كأئه قيل: يزعمون أتّهم يندعون الله والله يخدعهم, أو 
على جعلها استمارة تبميّة, أو ثيل لا أن سورة صنعهم 
مع الله تعالى والمؤمنين وصنعه تعالى معهم بإجراء أحكام 
الإسلام عليهم ‏ وهم عنده أخبث الكقرة, وأهل الترك 
الأسفل من الار - استدراجا هسم. واستتال الرسول 
والزسین أمر اي لك مزا هم بثل صعهم صورز 
صنيع التخادعين - كا قيل ‏ متا لاير تضيه الوق 
التلير». ثم ذكر وجهه, فلاحظ. 

۵ وجاء في الآية زيادةٌ على ما مضى أمور: 





غد ۳۳ 


الأمر الأول قال ابن الجؤزيٌ: متى يعود وبال 
خداعهم عليهم؟؛ فيه قولان: 

أحدهما: لي دار الدّنيا وذلك يطريقين: أحدهها: 
بالاستدراج والإمهال الذي بزيدهم عذاباء وا 
بالألاع التي' والمؤمنين على أحواهم التي أسرّوها. 








ذلك قولان: 





وبين المؤمنين, وذلك قوله: «قيلَ ازج فوا وركم 
َالكيسُوا ورا صرب تتم يشور» الحديد: ؟1. 
أنه يعود عليهم عند اطّلاع أهل الجنّة 










أحدهاء لاموضع لا أي هي جملة مستأئفة ‏ وهو 
الأقرب عندنا. 
واا 





الحال والعامل فيها وجهان: 
أحدهما: هي من الضمیر نی ول ین ای 





ونانیا: هي حال من لمیر في یو 
والعامل فبها اسم الفاعل, والتّقدير: ومأ هم بمؤمنين في 


حال خداعهم, 7 قال: 

دولا يجوز أن تكون الجملة حال من الشمير في 
(انا. لأنْ (ائً) كي عنم بی فول فلو کان 
جَيَْادِعُونَ» حال من القمیر في ( لکانت مکی 





ان میم لکان (نادع) باون. ی الکلام حذف 


تقدره:خادعون نش وقیل: هو ملی نلهره من غیر 





ناش 
بتسيأنهًا كأنّ فائلا يقول: لم يتظاهرون بالإيمان وليسوا 
مین في الحقيقة؟ فقيل: وَيُادِعُرنَ4», 

«ويحتمل أن يكون بدلا من فوله: يول أمناله, 


وعل كلا الوجهين لامرضع للجملة من الإعراب». ثم 
ذكر احتال كونه حال. والاختلاف في ذي الحسال, 
وناقش أباالبفاء حيث منع كونه في موضع الصّفة, 
فلاحظ كلامه بطوله. 

الأمر القالث: قال صدر المتأكُين في وما تون 


إلا آَنْفْسجُمْ»: «قرأ نافع وابن 










ون والباقون: « 2 
التطابق في انظ بين الكلامينء وحسجّة الباقين: أنّ 
غلا يكون الإنسان الواحد 





ألفادعة أ يكون بين اثنينء 


عفادعًا لنفسد», 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١86‏ 


ثم قال: «أقول وكذلك الخداع لايكون إلا بين اثنينء 
والفرق بينهها بأنّ الفمل في الأوّل من المسانبين» وكذا 
الانقمال, وفي الثاني الفعل مسن جسائب والاتفمال من 
جانب آخرء فا 
كذلك لاتدع نفه أيضّاء قا هو الجواب لذاك فهو 
ا لواب لذا 

فالأولى آن براد حقيقة الفادعة, أي وهم في ذلك 





ان الواحد كا لایخادع مع نفسه, 


يخدعون أتفسهم؛ حيث بون الأماني الباطلة, ويمدثونها. 
بالأكاذيب. من الإعباد بالخير والوعد بالشّرّ وير ذلك, 
وكذلك أنفسهم بمدهم ينهم ويسدتهم بالأماي. 
وتمقيق ذلك يني عل معرفة الس الإنسائية فا 





الأمر الرابع: ذكر صدر المتأين أبضًا لى اذاي هم 
على الندمة آمور ر 

منها: ألم دفعوا بذلك عن آتفسپم آعکام ار 
من قتل التفوس» وثهب الأموال. وسي الذراريّ» حسب 
قول اي :مرت أن أقاتل الاس حى يقولو لاله 
ال 9 

ومتها: قبوهم عند أهل الإسلام وإجراؤهم بجرى 
المؤمنين في التعظيم والإكرام. 
هم را اتسوا من اي الق 
أسراره وأسرارهم, لينقلوها ی آعدء‌هم من الکتار. 

ومتها تیم طمعواالاتسام من أموال الفنائم, إلى 
غير ذلك من المقاصد والأغراض, ثم قال: 

«وليس لك أن تقول: لا كان لله قادرًا على أن 
يوحي إلى نيئه عدا جيع ما قصدوه وأضمروه في 











فوسیم, لیدفع شرّهم وخداعتهم وإفادهم فلم ا 
يفعل ذلكء ولم بيتك أسرارهم؟ 

قلا: اه آیشا قادر هل استخصال إبليس وذتيته 
أجممين, ولكنّه أبقاهم وقواهم وأجراهم بجرى الةم في 
عرو الاد نف ذلك من السکنة والصلعة ما 
لايعلم غور إلا ال ومن اهتدى بنورهء واطلع على 
وحيه من أهل الرّسالة والولا. 

ونقول نعن: قد جه الله .! 
نزلت في قبائح أفعال وصفات المنافقين الي والمؤمنين 
على حقيقة نفاقهم, فلم تردّد هذا ا مق فى ذال بقوله: 
«وئيس لك أن تفول...»؟ فلم ببق مال هذا التؤال. 

الأمر الخامس: ذكر صدر الا ى: «قصل 
افيه حكنة مسرقيّة كيف يضدع الإنسان نفسهة» في 
لون إلا ألنْسَيُمْ وما يُشْفرُونَ», أن 
خداع المنافقين لاينجع إلا لي أنفسهم بإهلاكها, 
وتخسيرها. وإيراتها الوبال والتكال, بازدیاد الم 
والكفر, والتفاق, واجماع أسباب البمد من الله والشّقاء 
راشتنا 























وكذا خداع اله المتسيب من خداعهم يؤثر في 
1 ويويتهم أشد إيباق, لقوله: 
وکڑوا ومک اف واف خب الاکڕین) آل عمران: 
٤‏ وهم من غایة متهم فی جهلهم ما مون بذاك 
الأمر المكشوف الظاهر إذ الشعور علم الّيء إذا حصل 
بلحس من الشعار ‏ ومشاعر الإنسان حواشه عن به- 
أي بقوله: فوا يَُُْونَ» - أن موق ضر ذلك بم 











لاحظ: ن ف س: «انفس». 


اي اعون اف وهو 








اهت هنا نفس الكلام في 
۲۱ یعون له ولد را سن الوجوه 
الذکورة ق اصوص, -وقد نا جملة مها یافیا 
وهي: خداع انه هو خداع اممتین أو أن «خادع» هنا 
بعنى «شدع», أو أنّ مخادع» بممنى قصد المختدع, 
و«شدع» بمعنى إيقاع اندع أو أن فملهم فمل الفادع 
دون أن يكون خداعًا ‏ في المسقيقة. أو أتهم أفإملا 


أنفسهم تُقام النادعی, أو أنّ المنداع بمنى الفسأد أي" 





يفسدون, أو يخادعون بزعمهم وفي 
تسين وتا لمع الكلام. أو سمل ال دام 
لرسوله خداا له من حيث إن معاملة الرآسول كمماملة 
لله أو جمل ذلك خداعًا شه تفظيمًا لنملهم, وتنبييًا على 
ِنَم الآسول, أو على أنّ ذلك ذف المضا 
يخادعون رسوله, أو أنّ الفادعة بالإكثار والتشديد. أي 





أي 








يخدعون الله 


' قالوا في: هوهو خَادِعهُمْ» وجومًا أيسًا. 
ما هم یوم الشيامة على القعراط؛ حيث 


يقول الؤمنون لحم: «ا جوا و انوا 
اشدید: ۱۳, وقد علموا ألم لايرجمون. أو أتّهم على 
الصراط بون نورا كيا عطي المؤمئين. فإذا مضوا على 
الشراط يسليهم ذلك الثور وبيق المؤمنون ينظرون 











بنورهم. فينادون المؤمنين نظو 
ورگ فينادم اللائكة على القراط (ازجغوا...). 
مع علمهم أنْهم لايرجعون. 

ومنها: أن الله لايخارع, ولكلّه يجازم بالخداع في 
الدنيا فيغضحهم بإطلاع ني على ما أ 





الآخرة 
بالعذاب. وهذا لايخرج من اقول أهل اللّخة؛ حيث 
يسمون جزاء الخداع خداعًا تسميدٌ للمقوية باسم 
التب لأنّ وبال خداعهم راجع عليهم, 

ومنها: أنه عبّر عنه بالخداع للمشاكلة, كما ققال: 
«زتکووا نک 4 آل عمران: 01. ولاحظ نمل 
رشيد رضا في توجيه المشاكلة. 

ومنها: أنسم يخادعون الله ببإحرازهم بنفقاتهم 
انهم وأمواهم. وله قابلهم به وخادعهم هنا حككم 
يهم من منع دمائهم ا أظهروا بألسنتهم من الإيان. م 
علَه با من الکفر استدراجًا منه هم نیالنا حقی 
يلقوه في الآخرة. فيماملهم بها استبطنوه من الكفر 
فيدخلهم ثار 

ومنها: ما قاله || 
إظهار الوفاق في الطريقة وااستشعار 
الشّرك في العقيدة. وخداع الحق إياهم ما توضّوا من 
النلاص. وحسكوا به لأنفسهم من استحقاق 
الاختصاص, فإذا كُشف النطاء أيفترا أن الذي ظكّوء 
شراة! كان سرائا. ىا قال: هيدا م بن اله قا 
َكُونُوا يَْيسون» الم: 04۷. 


وسنا: ن «ضاوع» اسم فاعل سن «ضادعته 





خداعهم وخداهه: 





«خداع المنافق 








فخدعته» إذا غليته وكنت أخدع منه. أي نهم يقادعون 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج8١‏ 


ل والله يغليهم فى الخادعة. 
ومنها: أنه يستدرجهم في طغيانهم وشلاهم, 
ويخذهم عن الم والرصول إليه في الدنيا. وكذلك يوم 





وقال ابن عاشور -بمد ذکره مقابلة لله إياهم على 
خداعهم استدراجا -«فاطلای النداع على استدراج ا 
» وحشتنها الشا كلة, لأن ا لمشاكلة 





هم استعاره 
لاتمدو أن تكون استمارة لفظ لثیر معناء. مع مزيد 
مناسبة مع افظ آخر مل الفظ الستعار. فالشاکلة 


ترجع إلى التلميع. أي إذا لم تكن لإطلاق النظ عل 





الممنى المراد علاقة بين معنى اللّفظ والممني اراد يه 


مماكاة اللّفتا, سمت مشاكلة», 

ومنها: ما ذكرء ابابا من أن وور خاو 
في موضع ال حال. أي يخادعون اله في ال جتاعهم؟ 
وول الح إلى أن هوا 


خدعةٌ منه هم مازلا واستدراجمًا. فشُدعتهم له بعينها 





بریدون با سوه من الفاق 











الآيات اللات کلها سدنتة کساثر ما 
جاءت من الآبات في إدانة المنافقين في القرآن, لما أن 
المدينة كانت موطن الهجرة والجهاد والتضحية في سل 
اء ويالتالي كانت موطن الّة للمؤمنين. وكذلك كانت 
موطن الثفا نلذين أظهروا الإيان خودًا من سلطان 
الإسلام والمسلمين. وهذه الحالة لم يوجد في مكّة, فلم 
يكن للمسلمين فسيها سلطان. لاحظ ن ف ق: 





وتالت: من نظائر هذه المادّة في القرً, 







۳ 
الأعراف: 94 





4 4 
الُصوص اللغويّة 


الجارية: تُمدَثها. وكانوا لايتنمون عق 





خذن يمتها فهّدّه الإسلام, قال: «ولا مدا 
اشاه: ۲۵ 





والميدان والمتدين: مُنادئك, يكون ممك في ظاهر 
(rra)‏ 
(: ۲۰6 
أن: الصاحب؛ والجسمع: أخدان. 
الرّجل مخادتة وجدانًاء وفلان لاني وخديني. 


أمرك وياطته. 


نحوء الصّاجب. 











وجمع خدین: دن: أخدان. (۲: ۲۰۲) 
الجَومُر: 
خادنت الرّجل. ومنه دن الجارية. قال اله تعالى: ولا 





اليدن والحسدين: الصّديق. يسقال: 








ورجل دک بجادن لاس کنی؟. ۰ (۵: 4۲۱۰۷ 
تمر الدب :6۵۷ 


ابن سيده: ادن والتدين: الصّاحب المُحداث: 








والجمع: أخدان, ونا 
يوالمُخادنة: المصاحبة. 
والأخدن: ذو الاخدان. [ استشهد بشمر]] 
Qir)‏ 
را ذن: قال اله تماى؛ ولا ميا 
آختایه جمع: دن أي المصاحب. وأكثر ذلك يُستعمل 


فیمن یصاحب شوه یقال: دن المرأة وضدییاء 








وقول الشّاصر: 
له 
فاستمارة کفوطم: بق المل, ويُسجِبُ بالندى, 


e) 





وخدیني» وهم إخواني وأخداني, وهو خذئها. أي ئها 


وهي ده ولا دات غا اشاء: ۲۰« 








وأريد بساغادنة في القسرآن السصاحبة غير 
الشرعيّة. 
محمّد إسماعيل إبراهيم: خادله تغادنةٌ: صادقّه 
وصاحيه, والیدن: الیل والدیق للمذگر وله 











ني بها سرا وکان الاس في 


ol‏ ن ما خز 





Qa) 
ی أن الأصل الواحد فى هذه‎ 
المادة بقرينة موارد الاستعمال واللغات القربية منها ماد‎ 
واشتقاتًا: هو المصاحب سرًاء بأن تكون مصاحبته في‎ 

الصّاحب. ومن يُخادنك في کل آمر ظاهر وأطن, الحنفاء لا في الاهر والملّن. 
وكَهُمرْة: من يخادن الئاس كتير), وكهاد: بمِدَآنَ بن وجهة المنفاء والتر تلهم من موا-الن ولا 
01 اوالندر والتنع وال والمتلب وا 








عامر, فی أسد بن 






والميذن والئدين: الصّديق. يقال: خادَنتٌ الرّجل. ‏ 68 بأن لابتدن رفقاء في السرّ يخفين ب» 
أي صادقئه. rN‏ فظهر الفرق بين الميدّن والمصاجب والرّفيق, "م ظهر 








جع ال ان التديق اي یکون سم ا اطف التبير بها دون مادّة المصاحبة والّفاقة 
ظاهرًا وباطنًا في كل أمر. وغيرها. 
ويطلق الدن على الذگر والئت. ولا ينق أنّ التشعبير باتغاذ ادن يويد منهرم 


والرّجل جدن المرأة, وائرأة سن 


أخدان. 





الصاحب في الس وعلى خلاف الجريان العادي. [ م 
۱ ۹ وسریم: ۹۲: وآل عمران: 
۸ والفرقان: 4۳ وابح: ۲] (A)‏ 














ابن عبئاس: فلا يكون ها خليل يزني بها في الشر. 
لمم 

يعن أخلاء. اي ۲۱۰۵ 
7 أبوهريرة, والشّعِى والضَّمَاك والمدي 
وعطاء التراسانيّ: ويحيى بن أبي کنوره وشقایل ابن 
عیان (ابن کتیر ۲: ۸۲15 وائَيْضاوي (۱: ۲۱۶ 





وان (۲۲۰:۱). 


ذات الخليل الواحد, كان أهل الجاهلية يرون 7 





نه فهو أُؤم. وأمًا ما خن فلا بأس بذلك/ فأتوّل أ 











الشّخاد: آنا داب آخذان 
الواحد المستسرّة به. مهى الله عن ذلك. 
حوه قتادة. 





اخ دن/ لا 


الحشن: المسافحة هي أن كل من دعاها تتبعته, 





لابن كتير ۲: ۲۸۲ 
۳ 











۳ 


۱۲۵۱ وا 
«الخادن» الذي 








في الجا 
الأخدان: اللواق قد حبسن أنفسينٌ على الخليل 
بوالصّديق. للفجور بها سردا دون الإعلان بذلك. 


فى العرب: المعلنات بالرّنَ. والمتّخذات 





i) 
)۲۸:۳( آلتملبی؛ أحباب یزنون بهن في ال‎ 
(4 یت‎ 
الماوّرْديٌ: هو أن تتّخذ المرأ دنا وصديقًا. ولا‎ 


ترتي بیه. [ذکر مت ان عتاس] ۰۰ (۱: 16۳۳ 

الطُوسي. ليدن؛ هو الصّديق يكون للمرأة. يزفي 
تا ا في الجاهليّة والتتفاح: ما ظهر منه, 
من الّنی ولا حرم ما 








منه, ذكر ذلك ابن عباس وشيره من المفشرين. نيدان 


الرّجل وخدينه: صديقه. Ve r)‏ 





الواحديٌ؛ جمع: خدن, وهو الذي يُنادنك. 


م 








8 /المعجم في فقه لغة القرآن... بج ١5‏ 


الخيانة أبعد. لاهن لايتماطين ما يتعاطا الإساء 


والکتایتات من اتغاذ الأخدان. (A)‏ 





GV) 





0 
یه يمني وغیر زانیات سا 





ات اي پصحین وا 
واحسد ويزئين خفية, وهذان [السافعة واتخاذ 
الأخدان ] كانا نوعين في زنى الجاهلية. 

وأيضًا فهو تقسير عق لا حلي الوجوه | 
يد لامسء وا أن تختصٌ من 
۳۹:۱ 










x) 
في الترء لان الم‎ 
یلار‎ 





خر الوازی: (آخدان) جم: خنن, کالتراب 
۲ الذي يخادنك, وهو الذي يكون 
مك في کل أمر ظاهر وباطن. 

قال أكثر المفشرين المسافحة: هي التي تؤاجر 
نز الیدن نهي اي 








يناه وكان أهل المساهليّة يفصلون بين 
القسمين. وما كانوا يمكنون على ذات اتن بكموتها 


ندچ 





نية, فلا كان هذا الفرق معتيرًا عندهم لاجرم أن لله 











سبحانه أفرد كل واحد من هذين القسمين. کر ونمل 
على حرمته| من. ونظيره أيضًا قوله تعلى: (ل نا 
عم ری اْمَوَاحِشَ ما ظَهَر ِنْهَا وما بَطَنَ» الأعراف: 





NN rr 





اسابوري, :۳۱ 


: أصدقاء على الفاحشة؛ واحدهم: خن 








بالآىء أي التي تكري 
ما لذللد. وذات الیذن هيال ترني ملد 
وقيل: المسافحة البدولة. وذات امن الني زفي 


بواحد. وكانت المرب تعیب الاعلان با 





الداذ الأخدان, تم رفع الإسلام جميع ذلك» وفي ذلك نزل 





قوله الأعراف: 7 (ere)‏ 
نوه لش الكل 
البتضاوي: اغلاء في الشرّ. Men)‏ 


منله اي (۸۱ ۲۲۰ والکاشان (۱: 6۰۸ 
اي (: 4۲۲ وططاوي (۳: ۱۳۲ رشب (۷: 
r‏ 
ُن وهو الخليل؛ وکان من ناء 
لبة من تلخد مدنا تزني ممه خاصًةء ومنهن من 


۳۸۰ 














فیذن هو الصّديق للمرأة يزني بها سره فنهی اه 
تعالى عن القواحئس ما ظلهر منها وما بطن. 

واتصاب «مضناب4 عل السال, والشاهر 
العامل فيه «وَأتومًُ, ويجوز على هذا الوجه أن 
یکون سعنی < 
آجورهن نی حال تروب 








اټ روات أي وآدوهن 
لا في حال سسفاح, ولا انا 





سس سس سس غدن/۳۳۹ 


خدن. (rr)‏ 
آبوالشعود: «وَلا دا 
(تسَافِسَاتٍ) و(لا) لتأكيد ما في 





واليدن: الصاحب. 

قال أبورَيْد: الأخدان: الأمدقاء على الفاحشة؛ 
والواحد: خِدّن وحّدين, والجمع: للمقابلة بالاتقسام 
على معن ألا يكون لواحدة منهن خدّنء لاعلى ممى آلا 
.يكون ها أخدان, أي غير بجاهرات بالرّنىء ولا ميات 
له. وكان الزن في الجاهلية منقسسا إى حذين القسمينه 








لكك 
نموه ار وتو 11 (١۹١‏ والآلوسي (0: ۱۰ 


القاسم: آي 





يتخصّصن بهم في الزى. 
۱ 10۱۹۱ 
ابن عاشور: فلخت آغذان» فصد مب 
تفضيع ما كات ترتكبه الإماء في الجاهلية يأك لین 





الاكتساب امال بالبغاء ونحوء, وکان الاس پومئذ قر یا 
عصيرهم بالجاهلية. 

والمسافسات: الزاني مع مير 
هن متّخذات أخلاء, نتخذ الواحدة شليلا 





تخذات 
. ومتّخذات 





تنص به لاتألف غيره. وهذا وإن كان يبه التكاح من 
جهة عدم التعدّد, إل أله بنالفه من جهة التستر. وجهل 
التسب» وخلع برقع المروءة, ولذلك عطفه عل قوله: 
لَغَيْرَ مْسَافِاتٍ» سد المداخل الزنى كلها 4۱: )٩۳‏ 
أي ولابصورة سرّيّة, كانتي تختصٌ 

(۲: 4۲۹۹ 
الأخدان: جع: خن بکسر انامه 








5 المذكّر وا مؤّث. والمفرد 
بصيفة المع للدلالة على الكارة 
نّاء فن يأخذ صديًا للفحشاء 
الس لاقف على حد إذاأطيمت فيا تهوا 
وبالتظر إلى هذء المقابلة قال من قال: ناراد 
بالتغاح: الرنى جهرًا وباتخاذ اليذن: ال سرا وقد 
كان اتناذ اليذن متداول عند العرب حت عند الأحرار 
ب به مع ذتهم زنى العلّن لير الإماء. 
۳۷۸ 
مكارم الشيرازيٌ: أي أصدقاء وأخلاء في اسر 
ويكن أن يُطرّح هنا سؤال. هو أن المي عن الزن 
ند ع شتافخات) تكن ومني عن اللي عن 
ام الأخدان, فلياذا ذكر الوصف الثاني أيضًا؟ 
ويجاب على هذا: بأنّ البعض - في عهد الجاهليّة - 
كنب أن المذموم فقط هو الزنى اللي" الفاح 
الظاعر, وأا اتناذ الأخلاء والرّفاق أو الرَفيقات في 





بالواحد والائتین 














وارات لا 








اسر فلا پأس بهء ویپذا ضح سبب ذکر القرا 


وتصريحه بكلا التوعين. (wr)‏ 





ابن عجاس: يقول: ولا يكون ها خليل يزثي بها في 
)۸٩(‏ 

الشعبيّ: الزنى ضعربان: الشفاح» وهو الى على 
سبيل الإعلان. واتناذ الميذن. وهو الرّنى في السر. وال 








یه أباح المع باطراة عسل 
نج خر راز ۱6۸:۱۱) 
: ولا منفردين سيغية واحددة. قد 
خادنها وخادنته, واتفذها لنفسه صديقة يفجر بها. 






















(A4) 

On 

ا4 وه 

الصّديقات والأصدقاء. فحرّم الله عر وجل الجباع على 
جهة الكفاح, أو على جهة الماد التديقق. وأحله على 


جهة الإحسان, وهو التَزويج. على سا عليه جساعة 





الملماء, Mer:‏ 
الشجستانی؛ آغدان: أسدقاهه اعد 
oY '-‏ 
الماؤزديّ: هي ذات الخليل الواجد, ی مه کل 
الكفاح. i‏ 





0 1 7 
الطوسي: يعني أيناء غير مسافحين بكل فاجرة, 

وهو ال ولا 
مسافحين ولا مذي أخدان. متفردين يخيّة واحدة. 


خادنها وشادنته,امخذها لضه صدیقة یفجر بها. 





ي أخدان, يعني أعبال غير 


لصحن 
الواحديًه تسرون بالرّق. 
نحوه الميِبْديَ (:.60). والسيوطيٌ (؟: 51). 


Ment) 





o1) 
,)۲۳ :۱( مثله ا(۱ ۸۳۷۲ ونحوه یضار‎ 


(۱ ۳۵۲ والشهدي (۳ ۲۳) وش (1: 







آن یکون الّنین قد وقده 
كل واحد نفسه على صاحيه, 
الخازن: | الب وأضاف:] 
الجباع على جهة الفاح وهر الرّنىء واماز 
الصّديق. وهو المنن. وأحله على جهة الإحسان. وهو 


Met 





۳ 


ان اغد ت 





این كثير: « اة الذین 
لايرتدعون عن مسمصية, ولا يسردون أنفسهم عقن 
جاءهم. ۳۹ آغتایه أي ذوي المشيقات. 
الذين لايقملون إلا مهن کم تقدم في 
أسراء, وهذا ذهب الإمام أحمد بن حدبل 88 إلى أنه 





مُسَافْجِينَ» وهم ال 








لايصم نكاح المرأة البغيٌ حت تتوب. وما دامت كذلك 
لابح تزویجها من رجل عفيف, وكذلك لايصح عنده 
عقد الررجل الفاجر على عفيفة حت يتوب ويقلع عبا هو 
فيه من الزنى هذه الآبة وللحديث: «لاينكح الان 
ملد لته 

الشوكاني: والميئن: يقع على الذكر والأنق. أي لم 
یتخذوا سارف فقد رط الله في الزجال المّة. 


0 


وعدم الجاهرة بالزّنى. وعدم تاذ أخدان, كما رط في 
MN)‏ 
ميدن يُطلّق على السّاحب والصّاحبة, 
آي مُن جل لکم إذا آتيتموهنٌ أجو رهن ضلا والقزمتم 
به. حال كونكم أُعِّا عن الزن هرا وسِبٌ! إذ المقصد 
من الرّواج أن يكون الرجل حصنا والمرأة حصنة, یف 











ينعه من الفأحثة. 


الّجل جهرءٌ ولاسرًا 


كل منهها الآخر, ويجمله في 
على أيّ وجه كانث, فلا يزز 








باكفاذ صاحبة خاصّة به. ولا تكون المرأة كذلك. 


40 





سید قطْب: نادند آن تکون الرأة 
, وهذا وذلك كانا سعروفين في الجاهلية 
امین ومعترهًا بهما من المتمع الجاهل قبل أن يطهرء 
الإسلام ويزكيه. ويرفمه من الف الحابط إلى ال 
السامقة. 

عبد الكريم الخطيب: هو حال بعد حال؛ بعد 
حال, كفرط لمل المرأة, وإضافتها إلى الطَييات التي 
أحسلها الله؛ وذلك بأن يكسون المراد بالإتصاا چا 
الإحسان, والماية من الفساد, لا أن يكون الاتصبال بآ 
لاشباع الَچوة. وان بهء لقاه آجر معلوم: ناذا 
خليلة لازوشا للستعة, مع الشحل من زابطا 
اژوجید 


فضل اله: فلا تکون الرَاطة بینه] راطة الدیق 


نین خاص 








۸۲۱ 





Qet.) 





د إلى ابجانب السلٍ ق 
الوقوف عند حدود اله في الحلال واحرام, لان ذلك يؤكّد 


عمق الإمان في الذّات. وثباته في الواقع. ‏ (۸ 0۸( 


1 
الأصول اللغويّة 


١‏ الأمسل في هذه المادة: اليدن: الصاحب 


خ‌دن/۳۸۱ 





الدی: ام أخدان ور این 





یقال: فلان خدني وخدیني والأشدن: ذو 
الأخدان, ودن ها 

واگ‌خادنة: الصاحبة والصادقة. یقال: ضادَنك 
ال تا مخدژء اي ساب وصانته درسل 
خُده: نادن الاس کيا 

«١‏ واليذن والميأص والاحب والشدیق والّفی 
والخليل والمشير والصّنَ وحواريّ اسل وولييجته 
بمعنى واحد. غير أن الین كا قال ایب «أكثر ما 
يستعمل لي تن يصاحب بشسهوة». نظا إلى قوله تعالل: 
وا تخاب أَغْنان4 اتاء: ۲۵ خطاا للتساء, 
قوله: ولا مُتُخْذِى تازه آلاندة: ۵ طلا 
للرجال. 


الاستعمال القراني 


جاء منبالفظ واحد (آخدان) مزتینه ی آیتین 





يلاحظ رل آن الأخدان في الیتین جع خن 
مذگرا ومسا وفیپما بوك : 

١‏ أمرالل الرجال في (1) بإيتاء مهور الأنساء 
لوعن بالمعروف» في حال كرنهن ( عتا 
مسا 








فانتمرالسلمون با 





۲ /العجم ق نقه لفة القرآن... ج ۱۵ 








آمرهم اه فقال فی (۲ تفریرا لا تقدم: اذا اتو 
م4 نی حال کون الجال يبي 


«بالمروف» ی (۲) له تعای بالسلمین حسء 
القساء أجورهن با لايتكر في الشرع. وهو دليل أ. 
على أئهم آنوهن کم أمرهم الله به في ,)١(‏ لأنّالمائدة من 
آخر الشور نرولا. 

سياق الآية (۲) أن اتهاذ الأخدان من قبل 











التجال كان شال بين العرب في الآونة الأخيرة: من 





عصم الوحي أيضاء ويدو أن لاء أقلمن عن هذه 
ماه شید ولوكنٌ عاكفات عليها لذكر ذلك 
"إن قيل: ألم يكن اتخاذ الأخدان مر يفا ق ك3 
بقال؛ بلی؛ غير أنه كر في امد 











السشريع؛ حيث سنت فيها القوانين الاجتاعيّة 
والاقتصادية والسياسيّة وغيرها. 
اناد جاء الأخدان في الآيتين 





للرمال راشاه 





یلفظ واحد حیت اشتهر کذلك بین التاس, ولعلّه مش 





بدنکه كأنّه ليس من ذوي المقول. حقٌ بغرن بین 
المذكر وان وله نظائر في اللمة. 

نا ومن نظائر هله الما في الفرآن: 

المصاحبة: (وْصَاحبِهَُا ي اليا مز ا 
لمان: ۱0 







الساء: 1٩‏ 
من دون اله ولا رموه ولا 


اتید ۱۱ 





ندم ۱-۰ ول ۱:۱ 

۱١ دولا‎ 

التُصوص اد 

الخليل: خذّل, يَتدّل خَذلا وجذلانة وهر كت" 
ره آخید. 

لان الله للعبد: ألا يعصمه من السّوء. 

والخاذل والتدُول, من القلباء والبقر الوحشية: لني 
تفل صواحبها في المرعى» وتتفرد ميم ولدهاء وقند 


(est) 








a 


ود والاذل من الوحش | 
فتفردمع ولدها ستپدپتمر) ‏ ۷ 


: خدّلتُ الزجل أخدّله حَدْلا وخ 








فهي خاذل وخذول 
إذا أقامت على ولدها وثم تتّبع الشرب. وهذا 
مقلوب, لأثها هي الفذولة. فقلبوافقالو؛ خاذل وحَدُول 
وتیل 

ويقال ليخ إذاضعفت ربئلاء: قد تخاذلتاء وكذلك 


الشكران, [ثم استعهد بشعر] 





ett 





(EE iF) 





يقال: خدّل القوم 
خِذلانا وحَذلا: 










لي اللسخة: «وتتفر», والشواب: 


«وتتخلف» مع ولدها. وقيل: «تفرده مع ولدهاء هكذا 





روا رک 
والتُخذيل: مل الرّجل على لان صاحيه, 
وتتبيطه عن تُصررّته r‏ 


الصَاجب: [نمر المخليل وأضاف:] 
ويقولون: «أنا مَل وأخي ,ولا لیس بابن 
أمّة» يُضررّب متلا لتفاوت الأمر واختلافه. 





A) 








خذلاه. 

وتفاذلواء أي خذّل بعضهم بعضًا. 

ورجل خُذَلَة. مثال مرّة, أي خاذل لايسزال 
يدل Our)‏ 


ابن فارس: الخاء والدّال مالم أصل واحد. يدل 





ورجل حُذلة: الذي لايزال بخدل. [واستشمد 





بالتعر مرتين] (Mert)‏ 
ابن سیده: خڌله وڏل عه دل لا 


وخذلاا: ترد مرن 


وخذلان اف البد: ألا يعصمه من الّبه. 
وتخادل القوم: تدتيروا. 


غیرهما من ال 





3 
عن صواحیا وافردت, وقیل 






تخلفت فلم تلحق. 

رغال ابيه وأغذلت ومي خانل وشذل: 
أقامت على ولدها. 

وامتدول من الخيّل: التي إذا ضعربها قاض ل تبرج 


رمن مکانها 
وتداذلت رجلا الشيع: 
ورجل دول الجل: له رجِلّه من شمف أو 
عاهة أو سُكْر. [ثم,استشهد بشعر] 





لمحو 





ورجل خُذلة: کنیا ما ندٌل. Mes)‏ 


آعوذ باثه من خذلانه, وهو خلّال 





لأصحابه, وخژول: غير مور ول شلد 


وتقول: لايستوي من بذل تُصيرّته لقومه بذلا ومن 





وهي خَدُول وخاذل. وه خواذل وخُدّل. كأئها 


رخف اهو۲ 


حون م ُوافِق صواحيها حدَلتهَا وأخذها ولدها. 
وخذّل عقي أصحابي: تتبلهم, ولذلك سمي الأحنف 
الل لدخذيله الّاس عن عائشة رضي الله عنها يوم 





لن لاتبمه له [ذا مشی 





متخاؤل. ونهضه متواكل. 
وشخص متخاذل: ختلف ااشلقة. [واستشمد 
بالشعر مرّتين] 
ابن الأثير: فيه: «والؤمن أخو المؤمن ايندل 
EE‏ 
عنه, من باپ.«نتل». 


والاسم: الیذلان, اذا ترکت نُمرّتهواعانه: وتاغرت 


(آساس البلاغة: 4۱۰۵ 






الیرم خذّكه وخذا 


وخ ژله غذیلاا له عل الفتل, وترد 
القتال. Mien)‏ 
الفیروزابادی: خذله وصنه عَذلا وجذله 


والخاذل: اَم وأخدّل ولد اوحمیة: وه 
فذله. (۳۲ ۳۷۸ 
7 د 
الطریحن: وتفادكرا: أي خذّل بعضهم بعسًا. 


يجين عن القتال. ويخوّف ملاقاة 






۳۹ 
له يله ذلا ودا 
عونه ومع ه. وهو بتظر منه لْولة, واسم ا مفعول: 
(rra)‏ 





اه ترد 


Not) 





ویقولون: نس لان المرء وطنه في الات 
کالوواب: خذلان, کب تقول المماجم كلّها. وفمله: خذّلّه 
د خذلا وذلئ: تخل من غونه وثضرنه. قال 





وجاءفيمعممغاییس ان لاه ال الم 
أصل واحد, يدل على ترك الثيه والقعود هند. 





وامتدُول: الفرس التي إذا ضعربها الماض لم تبر 
من مكاتها. 
وتخا 





نقتاء والقوم: تدابروا. 





عل ولدهاءفهي: عاذل وغدول. 
۳ فلان ول لوجل: له رجله من ضعف, أو 
عاهة. و شک OAV‏ 


۷ / المعجم في فقه لفةالقرآن... ج6١١‏ 





محمود شیت: الا الاندحار. والفسّل. 

خذل: حمل عل الفشل وترك القتال. خذّل أعداءم: 
حملهم عل ترك القتال, وخدّل أصحابه: حملهم على ترك 
القتال. e)‏ 

المُصْطْفُويٌ: نظهر أن الأمل الواحد في هذه 
لمادّة: هو ترك التمعرة والمون» ویتلف هذا الملی 
باختلاف الموارد والأشخاص. فَإِنّ مفهوم التّصيرة من 
الأفراد وفي مواردها مختلفة, فنص الله عر وجل وعونه 
أشدّ مرائب التصعر وأقوى وأتم: ثم التصعر من الأنبياء 
اهادين والأثّه حجج اله على الّاس أجمسيعن, ثم من 
من الآباء ا مؤمنين 
فى لله رب لكين" 
ید هذا الأصل: استعیاطا في مقابل التسعر في 
الآبة الكرية وان يكم ن ذا الي نطو ك من 
توه آل عمران: ۱۹۰ فاذا انقطم التمَعرامن علد الل 
تعالى وسّرف عونه ولطفه وتویهه وکرمه وفضله 
فيقه عن عبد - وهو أت امم وأکمل 


- فن ذا الذي ينصعره من بعده ومن 




















خَدُولا» الفرقان: 39 








الشيطان خذل العبد وإضلاله, وشركه عل 
الحيرة والعتّلالة والخذولية. 

لامعل مع اله إل أخر تققد َذْمُومًا تَندُولة» 
الإسراء: 15 فان غير الله تعالى لايليق بأن يُتوبّه إليه 


وتمان به ومن اتخذ غير لها وتو 














وخصوصية الأصل ملحوظ في جميع المشتقات. 





فنسب إليهما النذلان. إن تمم الله عر وجل لابنقطع 
۳.۳ 


عن عباده الا 











يّ؛ ان مخذلکم رتکم بخلافکم أمره وترککم. 
طاعته وطاعة رسوله فيكِلّكم إلى نفسکم. (۳: )0٩۷‏ 
الواحديٌ؛ معنى الخذلان: القعود عن التصيرة وقت 


r) !! ااج‎ 





نجوه القوي (1: ۵۲۷), وابن َطیة (۱: ۵۳۶ 
والبرَوسويٌ (۲: ۱۱۷ 














ها خذلکم یمد ۰ (: 10۷0 
(N‏ 

لد آي کم سره ول بینکم ون 
1 0 


آعدانکم بمعصيتاكم 
لح الرازي: من أق بالمصية فن اف بشذله, 
ومن خذله لله فقد وقع في شقاوة لاسعادة معها و 
الک 

الشعود؛ كا فمل يوم أحد. ورئ زاگ 
إذا جمله دول 





لاغز ممه 








من أخذا )1( 


ب مه بیع کیرحت ۴۱۷/016 


الط ي لانم ركم أحد من بعدء أي من بعد 
خذلانه باکم, له ال: وان که وافیذلان 
ترل المون.. نم ذكر نح كلام لْوین] . (4: ۲۵ 

۳ 








ِحَبيّان: هذا النفات, إذ هو خروج من غيبة إل 
الخطاب, ونا أمر ببشاورتهم و بلول عليه أوضح أن 
اما صدر من التصعر أو اليد 
واه مق نصمركم لاييكن أن يغلبكم أحد. ومق خذلكم 
فلا نامعر لكم فيا وقع لكم من التصم, أو يكسم من 
الا وف هذا تسلية هم 





نا هو راجع لا ياء 








پدر وأحد 
اروأحد فب 








عبا ولع نهم من القرار. 0.۰۲ 
الآلوسي: أي وإن يرد ذلانکم وینمکم مموتله. 
فل يوم أأحد هت 
نحو ال ab‏ 


قَضْل اله: زان یک لانکم ابتمدم عن 
اللّاعة لذرامره ونواهیه, وفقدتم الاحساس بالوحتاة 
بینکم. ورفشتم الير علی وفق حرکة 
ran)‏ 





ان 


الأسباب في وجودكم. 





ابن عيّاس: خساذلًا يخذله عند ما 





یه e‏ 
لیر مُسلَّا لما ينزل به من البلاء. غير منقذه 
ولا (AoA)‏ 


القسعلبي: «خدولا» عند نزول البلاء 








والعذاب به. 0۳۱۸ 

الطوسن: له وقت حاجته ومماونته. لأت 

عل باطل. AN) ٠‏ 
الواحدي. .يوم القيامة. 

rir) 

البهّويٌ: أي تاركًا بتركه ويتيرأ منه عند نزول 


البلاء والمذاب. وحكم هذه الآياث عامٌ في هق كل 
متحابين, اجتمما على معسية لل عر وجل. (: 4417) 

الطبرسي: لته ت 
الاك ولا بدني عنه عب 


النَسَفيَ: هو مبالغة من «المذّلان» أي من عادة 





منه في الآخرة ويسلّمه إلى 





OMA) 








لصّيطان ترك من يواليه. وهذا حكاية كلام لثه أو كلام 
(Mer) 3‏ 
الشربيني: أي ديد المذلان بُورده يسلمه إلى 





ره تا کون, لاينصعره ولو أراد ما استطاع. بل هو في 
أنّ عليه د في نفسه ومثل إثم من أذ 





شمن ذلك 
| أدام نعو القوي ) 
ال طِيِه قيل: هذا من قول اله لا من قول الم 
وقام الكلام على هذا عند قوله: بغد اذ جا 
والتذل: الّرك من الإعانة. ومن نيلان ايليس 
للمشركين ل ظهر هم في صورة «سراقة بن مالك» فلا 
رأى الملائكه تهرّأ منهم. وكلّ من صدّ من سبيل اله 
وأطيع في معصية اث فهو شيطان للإنسان خذولا عند 


00٩ :۲( 








نزول العذاب والبلاء. 





[#استعيد بشعر] (51:35) 
البئيضاويّ: يواليه حقّ بؤذيه إلى الملاك, م يتركه 


ولا یفعه؛ «قمول» من الخلان. Mer)‏ 










والیلان: ترل انعر 
وصفه بالميذلان إشمارٌ أنه كان ب 
ينفعه في الآخرة. وهذا اعتراض مقرر لمضمون ما قبلّه. 
نا من جهته تمالی. وتا من تام كلام اكلام وهذه الآية 





في كل متحائين اجتمعا على معصية الله تعالى. 
AN‏ 
نوه أبوالشمود. A:0)‏ 
لالوس: [عر وی وأضاف:] 
ن پشمر باه کان یعده ي انا 
بأن ينفعه في الآخرة, وهو أوفق مال إبليس عليه المي 
STN‏ 
الطباطبائي؛ کان الشبتان..» بن گاان 
تمال, ویکن أن یکون تع لكلام الال ذکره دک 
گرا 
والّلان 


تصعرته. وحُذلاته 












مّ الخاء: ترك من ين به أن يتصعر 
بعد الإنسان أن ينصيره على كل 
مكروه إن تنك بالأسباب وتسي ره فل تمت 
الأسباب بظهورالقهر ال يوم الموت جزئيًا ينوم 
القيامة كليا. خذّله وسآمه إلى الشّقاء. قال تعالى: 
کعتل ان ال إلإنسانٍ ار فك اكتر قالَإِنّ 
بر منْكَ4 الحشر: 17 وقال فبا يحكي عن الشّيطان 
يوم القيامة: اها أن جک و 

















البب العمدة في ضلال أهل الضّلال ولاية أهل الأهواء 








ذلك (۱۵: :0۲۰ 
يجي الإبسان إلى 


يستركه حبيران, مم 






مکارم الیرا يد ذلك 


مواقع النطر والرق النحرفة. 





كثير المنذلان. وحقيقة اولان هي أن يربط الشّخص 
قلبه بصديق آخ. يرفع يده عن مساعدته وإعانته غاا 
فى اللحظات الحائاسة. 





دول الي هي مقولة له على سبيل الإنذار لجميع 
ن أو تتمّة لمقولة هؤلاء الأفراد 








في القيامة, ذكر المفترون تفسيرين, وكل 
نهم منسجم مع معن الآية. غير أن كونها مقولة لله 
تعالى أكثر انسجامًا. ۱۷:۱ 





قصل الله المّلان, بض الخاء: نرك من ين 


يد الإنسان أن يتصيره 





ينمعر تصعرته: وحُذْلائه: أ 
على كل مكروه إن فسّك بالأسباب ونسي ريه فل 
53 ت الأسباب بظهور القهر الإهيّ خدّله وسلمه ال 
ا [ّل آن تاد:] 

ف...خَذُولًا4 لي كل ما يضله فيه نما ينحرف به عن 
الصّعراط المستقير. وبذلك يبعيش الإنسان الإيحساء 














كيف یواجبه خطرات 
الشيطان بوعي وسمذر. یمد غن التیر مها نی سمیة 
الم وكيف يكون حنرژ نی صداقان یختار أسدقاءه من 
مواقع إيانه, ولا يستسام للمشاعر الحميمة قي أحاسيسه 
اح لاتغلبه مشاعره على مبادئه, وحكٌ لاتحصتويه 





عن خط الاستقامة. ويققرب من خط الاتحراف: فيندم 


حیت لایشعه ام ۳۸۳۵ 


تن عع اله إلا لمر نفد مَذْمُومًا 





الاسراه: ۲۲ 
أبن عبّاس: يخذلك معبودك. (ro)‏ 
الواحديّ: لاناسر لك. ۱۰۲۱ 


ن اموي (0: 5١‏ والشرطي (۱۰: 4۲۳9 
و 00:4۱ 


ابر 





نموا من غير د عدولا من يار 








1۳۳ 
الرمخشري: والیذلان والقجز عن المبر: عن 
منت رال 
ابن عَطيّة: وا ميلان في هذا يون بإسلام اله وأن 
لايكفل له بنسعر, والذوا 
يتصيره. والناذل ین انظباء: التي تترك ولدها. 


۷ ۲( 


rr 





الذي لاينمعء من یب آن 





,سی: معناه نا 





ر إن فعلت ذلك قحدت, 
زیت مات موا عل فسان النتلاب خذولا ولا 
ناصم لك ينع لله نصرته عنلد, یلك إلى م أشركت 
vr)‏ 





نموه الكاشاني. 


البَيضاويّ: جاممًا على نفك الدّمٌ من الملائكة 


والمؤمنين, والمؤذّلان من الله تمالى. ومفهومه أن الوخد 


۱۸۳۱ 











لاإله ولا مدير إلا لله تماى» فحينئد تكون جبع العم 

حاصلة من الله تعلی, فن آشرلد با فقد آضاف بمض 
اتلك التّمم إلى غير الله. فاستحق لدم اذلان. 

en) 

آبرالگمود: خبران آو حالان, آي اما على 

لا لام اللانکة والزمنین, والیذلان من اه 





تعالى. وفيه إشعار بأ الود جامع بين الماح واللصرة. 
QOT 4)‏ 


نحوه لو QET:e)‏ 
الالوسي. نا خبران لا تَفْمد) على القول الأخير 
[أي على القول بأن قعد معن عجز] وا حالان 
مترادفان. أي فتقمد جاممًا على نفسك الميذلان من الله 
تعالى والَم من الملائكة والمؤمتينء أو من ذوي العقوله 
حيث اتغذت محتابنًا مفتقوًا متلك لاهلك لنفسه نفا 








خيرًا ها ونسبت إليه ما لایصلع له وجعلته شريكًا لمن 


على ما عداء. 





وهو الذي خلقك ورزقك أنعم عليك 


(or :۱۵( 





عنه حمايته, وبما أنّ هذه الممبودات الختلفة والمصطنمة 
لاتلك حماية أيّ إنسان أو دفع الشّترر عبنه, ولأنَ الله 





الايحمي مثل هؤلاء. لذا فإنّهم يُصبحون منذولينء أي 


بدون ناصر ومعین. oa!‏ 
فضل له ندر أي ليس له من ينمه إلى 
أن قال:] 


عند ما حرفت 





خط الاستقامة في المقيدة 


والعمل. ففقدت التصير الّذي بيده التصعر كله وله القرّة 
كلها ولن تبد من دونه وليًا ولا نصيرًاء فتعيش عنذول 
عاجرًا ذليلا. 


GEN 


4 0 
الأصول اللغويّة 
الخذل. وهو علد الى 
والبقرة وغیرهما تخل 
لا وأخذلت, أي تلفت عن صواحبها وانفردت, أو 














أقامت على ولدهاء وهي خاؤل وخَدُول ومَُذِل, وقد 
خا ولدها. لول من ال ایا 
القاض لم تهرح مكاتها. 

وبقال على التوتع: تخاذلت رجلا التيخ. أي 





ورجل دول ایل: لهج مس ضف آو 
اعاهة أو شكر. 


ويقال أيضًا: خدله وخدل عنه بخّله َد 






وجلا أي ترك نُصرته وحَونه وهو خاؤل, والخاؤل: 


النزم. ورجل عُ: خال, 





تنذيلا: جلهم على لان الله السبد؛ أن 
لایمصمه من اه فیقع فیباء و تخاذل القوم: تداسروار 
وخذّل بعضهم بنضًا. 

وقد انماس معن اليذلان على لنظه أيضًاء أي 
اتف والفتور, فوافق الفَظ المعنى في ذلك حب 
رید ابن جر ل«اضاه» حرف مهموس رضو 


لاه و 








ودالدّال» بجهرر رخو و« الام مجهور متوط. وهذا 
التركيب قليل في الل إذ يبلغ عدد الموادٌ الي تقصف 
حروفها بهذه الدتفات الثلاث فى اللّغة المريئة بسضمًا 





وعشرين مادق 
كما أن سائر تقاليب هذه المدّة مهملة. ونظيرها في 
هسذا اللسوع مسادة لغ ذ م) و(ش ع ل) واش غ ل) 





و(فعم). 


الاستعمال القرآني 


جاء متها المشارع. وأسم المفعول, والمبالفة, كل منها 
مرت في ٣آیات.‏ 





الفرقان: ۲۹ 
+ ابعل نع اه الا نش عفد ئرما 
دوي الاسراء: ۲۲ 


يلاحظ أو أن امنذلان أسند إلى اله وإلى القيطان 
وإل الإنسان, وفيه وش 





والفلية مرّة وأحدة, 


ين. وقوبل التمير 





هیب يراد به أنه لو لال 
لتخطّفكم الّاس من هاهنا وهاهناء فا تبق لكم باقية, 

غيب أنه حستهم على الاستلام إليه إذ قال: 
وعل اله کل الزمئون» بالوثوق به وإناطة 
ان يد 

؟ رها قائل يقول؛ إن اظ <( 
نایم لک یانل توله مال: ( 
غَالِبَ کم .كما أنه أخصر من قوله؛ أن ذا الى 
يكم | 

يقال: أراد بقوله هذا أن تام عل الاعتراف بيذلا 
الحقيقة والإذمان له بهاء لأنّ «مئن» هنا استغهامية جب 














ت4 0 
اام أو من كلام الله, وهذا تمن عندنا, لاه متناسق 
لاک الایات الا تحت بعکم من لله تعال. مثل: 
وا عل كَل ّى كمبيدٌ» الجادلة: ”. فلاحظ خواتم 
الایات. 





خ ذل/ ۳۵۱ 


4 وصف الشّيطان في (5) باه ول الانسان: 
ان اه. و«قثول» مبالغة في 


الحذلان, أي شدید النذلان للانسان. ووصف 





الانس ان ۳۱ بأنه عنذول: (تَعَقْعدَ مَذْمُومًا 
و4 وسفعول» یدل على من وقع عليه الفمل أي 
أنّ الإنسان مخذول من اله كما في (1), ومخذول من 
الشبطان كما في إا أن الله تعالى يخذل الكافرينء 
والشّيطان يخذل المؤمنين, فخذلانه تعالى للإنسان عدل 
محازاة لكفره لاستحقاقه. وخذلان الشّيطان له باطل 
لمدم استحقاقه ولكنّه لازم لعمله السَيَئء فهذه الآيات 
لت اختيار الإثسان وحرّيته, ولا تسمه للجير. 
الاحظ دض ل ل. هد ي» 

ان الآبة الأول مدنية. والأخير نان متا 
یآ تیاس ان 
مین ال ین 

ثانا ومن ظائر هذ المادّة في الق 

الل: وآطیفرا از 
۳1 
اشنرن: «واغستوفرا بل اف يقاولا 
آل عمران: ۱۰۲ 












وراه 





خرب 


لفظان مرّتان, في سورتین مدا 


رها ۱-۰۱ يريو ۱:-۱ 


التُصوص اللغويّة 
الخليل؛ يقال؛ خراب. ونلاتة أخرية رو الجسم 
خرب. کالکلمة واللم. ولفة ی بو 
رد خِرْبَة وكلمة. 
وخرب خراا وخریثه تخری. وق الذعاء: »له 
رب انا وگ الگخرةه أي خلفتهاللخراب. 
زروبة: شجرة اليتثرت. 


الب ال کر من ال 


باری, ویجتع عل خزبان. 
واه سقة خُزت الأذن» وأهل ال 














وامرأة خرباء وعيد أخرّب. 





وَالربّة أ 
رما كانت فى ثَثْر الدابة. 
واه آ 


رو لاد وکل يه مُسقديرة 








فهي شرب وكذلك من الدَلو الذي فيه عر الم فد 
والمخارب: اللّصّ. وما رأينا من فلان ًا وگه 





آي چا في دينه أو ينا 





الملغرى. 
وار من شدائد الدّهر. |ثم استشهد بشمر] 
وال من شدائد الَهر. لأنّه يستأصل وال 


وخُرَيبة: موضع بالبصعرة يستى بُصَيرَ؛ 


۳ 
واابة: بل من ليف ونحوه. 
ره ار خر 
الرْحُوب: الثاقة الخرّارة الكبيرة اللّبنء في سرعة 
انقطاع. )£ (Yeo‏ 
أبوعمرو ا زب: كهيئة «النّشر» من 





۲۱:۱ 


(FN) 


خَرّب الذار: مثل خرّيها وأخربها. 
مثله ابن الأعرأبية. 


العاف ١د‏ 14 








(الأزهّريّ ۷ ۳۹۰ 
من دوائر الفرس دائرة اخرّب. وهي الدائرة التي 
تكون عند الصّمْرّين. ودائرتا الصّثرَيْن: هما اللآتان بين 





(الأرمري ۷ ۳۱۲ 


الثارب: ال هو مارق الران خا وا 








المتراب. تقول منه؛ خرب فلان بإب يخرب | خر ااال 
کتب یکثب کناب جوري 0 
اللحيانيّ: حَرّب ذلان يإبل فلان برب ج12 








وخروا وخرب وخ 


(الأزمري ۷ ۳۰ 
الوب قر المشبارى؛ والجبمع: 





والجلد یی موف 
إب:دائرة في أعلى كشيح الفرس. 
راشف فد الضرب: شر 
















4 4 
الشندي التقوب ال ٌن, وهو خر 








ب: أسم موضع. 
والتراب: ضد العمارة, وبقال: خرب الکان را 
والرُوب: ليت معروف. 

والرابة: سرقة الإبل خامّة. هكذا قال 
ب إلا سارق الإبل, 





الأصممي: ولا يكادون يسمّون الخا, 








والفاعل: خارب وخزاب. وقال: غیره: بل الم 
خارب. 

(rra) 

أبوعبَيْد: ني حديث ابن عمر في الذي يفلد بدئته 





یفن بالمل. قال: «يُفلّدها خرابد». 

قال مروان. وقال عاصم: هي شُّرِوَة المرادة, والذي 
يعرف لي الكلام أتها اليريَة, وهي الشرزة؛ وها 
خرب وا سا ماع لاستداتاء وكذلك كل تلب 


متتذیر فیو خرانة, [م استشید بشمر] ۰ (۲: ۳۱۸ 





أت قي أرض کذا نا دوه 
من داء كذاء فيأءر بها فُتطع. م مص ويُكتبُ عسل 
الم اها ودواوُها. حقٌ إذا كان في آخر ذلك بت 








اليبُوتة. فقال ما: ما أنت؟ فقالت: أنا المحُرُوبَة 
وسكتت, فقال سسليان ول الآن أعلّم أن الله قد أذن في 
خراب عذا للسجد وذهاب هذا الملك, فلم يليث أن 








لخب 
الضاجب: المخراب: نقيض المران. وثلانة أخرية؛ 
والمميع: خَرِب بكس الزاء؛ والواحد: خزيّة؛ وقرب 
يرب خرايًا. 
واستخرب الرّجل: انكسر من أمر أصابه. 


واستخْرّبتُ إليه. إذا فارقك 


(ev) 








وا لهذا الأمر سَرْبَة شديدة: تريد التوجع. 


ورجل خَرب:جبان, 





الزادة, وهي ال یا 


وکل لب شتدیر: ره وخرید. 





وربا وخُربان للجميع. 

وامخارب: ال وجمعه: أخراب. والَخْرِب: الذي 
جمتهم. وشدائد الدعر. 

وراه الة: را 
بل من ليف آو حوه. 











وعَرَنبّة: موضع. 
والمشربتة: الزبال؛ والجمع: 
والخابئة: َم اليرة الذي يُسكّر عند ست الأرض. 





خر ب ۲۵۵ 


رغرنة ن ال 
والرب:الپم. اش من اطر 
واشروب: الاقة التزارة الکتبرة 3 في شرعّة 
انقطاع. 
والمربة: دائرة تكون تحت الثمم 





(rr) 











استشید بشمر] ۳۷۰۱ 
الجَوكريٌ: الب بالضّم: طم المسمهور من 
56 زب ایا شب الزرك. اوه مفده 


شد 






رو الزادة. وکل تې مستدیر 





رجل أخرّب 
للمشقوق الأذن. وكذلك إذاكان مثقوب الأذن. فإذا 
أفرم بعد الثقب فهو أخرم. 

والمخراب: ضد العبارة. وقد رب الوضع پالکسر 
فهر رب 

ودار َربةء وأخربها صاحبهاء وخرّبوا 
انم أو للمبالقة. 





والخارب اللْصّ. [ثمنقل قول الأصتعيّ وأضاف:] 
تقول منه: خرب فلان بابل فلان قرب خر ة: 





مثل كتّب يكب كتابة. 
والخررّب: ذكر الجَارَى؛ والججمع: الميزيان. والخرّب 





07 /العجم في فقه لغة چ 


آیشاد مصدر الأخرب, وهو الذي 








والرّوب ت معروفء والُْنُوب لغة. 


ولاتقل ارو بلح 


۱۸ 








نته. والمبد الأخرّب: 


رك والرمة: طروة 


وهو الأصل ‏ الخراب: ضدّ السيارة, 
والمرب: ملم الجمهور من الرسل. فأ 
فسارق الإبل خاصّة. وهو القياس. 
فی الال 
وما شد عن الباب: الخرب, وهو ذک وى 
والممع: خزبان, 
وأخوّب: موضم. [#استدمد بعمٌ] 61017 
الهَرَويٌ: في حديت اليرة: «كأته أنة تيد أي 








مثقوبة الأذنء وتلك الثقبة هي المربَة. 
وفي حديث عبد اله: «ولا سرت لبه يعني 
التورة. يقال: ما فيه حَرْئة, أي عَيْب. والحخارب: اللل. 
0 


ابن سيده: امخراب: ضدّ الشمران؛ والجمع: 


رب حرا وأخرّبه, وخزبه 











ی وم شاب وا یات رب 
قال سيبويه: ولا تخسر «فهلّةء لقلتها في كلامهم. 
وکل لب شتد بر رنه 


وقیل: هو الّقب: مستديرًا كان أو غير ذلك. 




















وس ب شحمة أذتم, إذاكان غير 
مخروم. فإن كان منرومًاء قیل: رب ال 
خَرْق الأذن. 
ن: شتا اسم. كأفكل. 
۳ 


؛ ولمم أخراب. 


رکذال, مه وطرابه. وطراه؛ وان 













وخرب الورك وخزبه: 





الأخراب. 





ا من ال اي رت نا ویس یا 
طول ولاعرض. 

ین خزباء: تشوقة الشحئة. 

وعبد أخرب: مشمُوق الأذن. 

الب في الرّح: أن يدخل المزء الم الكت 
ماه فبصير «مفاعيلن» إلى «فاعيل», فينقل في التتطيع 
إلى «مفعول». 
قال أبوإسحان: ستي: آخرب, لذها 
أنّ الخراب ليم لذلك. 





وله وآخره 








والرتان: تفرذ رأس 
والأخراب: أطراف أعيار الكتفين الل 
إئة: وعاء يحمل فيه الرّاعي زاده. والحاء فيه 








وان بة: والمتربة, وا لزب والمترب: الفساد في 





الدّينء وهو من ذلك. 

والمخارب: الله وخص بعضهم به سارق الإيل؛ 
والجمع: شُرَاب. 

وقد رب يخرب خرابة. [ نقل قول الألّحياي 
وأضاف:] 

هکذا حکاء تس با 

وقال مرّة: خرّب فلان, أي سار لًِا. 

والقاب, كالمنارب. 

والثراة: بل من لیف 

وخابة ریة: خالية یل فیما.[ ذکر 
الخارپب وفال:] 


الوب: منقطّم البجمهور المُسرف من الرَمل» كيت 





النطى. 
والمترب: د من الجبل خارج. 
وال ب: اللّجف من الأرض. 
وما خَرب عليه خُرْبة, أي كلمة قبيحة. 
وا مرب من الفرس: القعر المُختلف وسّط مرفقه. 
وامترب؛ ذکر المبارى» وقیل: هو الحبارى كلها 











شجر الببُوت؛ واحدته: خَرّوبة. وهو 


الخرُوب, والمحرنُوب! واحدته: شُّرئُوبة. وخّرُوبة. 


اخ رب/ ۲۵۷ 
وأراهم أبدلوا لون من إحدى الرّاءيين كراهية 
إسَانة. قال أبوحنيفة: هما 
ضعربان: أحدهها التنبُوتة, وهي هذا التوك الذي 


ان ول أَحمٌ خنید, 








يُستوقد به يرتفع الذراع ذو 


كأنه نقاح. وهو بَنّع لابؤكل إلا في الجهد. وفيه حب 
صُلْب رَكال؛ والآخر الذي يقال له: امروب القامي؛ 
وهو لو ُؤكل. وله حبّ كحت اليرت إلا أئّد أكير. 





وشَرٌوبء وأخرب: موضمان. [واستتهد بالشّمر 
مرّات] للا 

الطوسئ: التزب, ام وائتض طار نتیض 
شراب العمارة. يقال: خرّب خَرابا وأخرّيد إخرابًاء 
وخرب تراه وخرب تخر یا 

َالْرّب: لكر من المبارى؛ والبمع: الميبان. 

والمُرئة: سعة خَرْق أن 

وان مر لرادةء ول کل بیت مستدیر 

والتارب: ال 

وما رأينا من فلان رن أي فسادً في دينه أو 








والمخارب: من شدائد الدهر. 








وامروبة: د 

واغرابة: سرقة الإبل. 

قال الأصتميٌ: دلايكحادون يُسمُون الخسارب إلا 

ق ابل 

وأصل الياب: الخراب شد الشمران. [واستشيد 
بالقعر ٣مرات] (AN)‏ 


۸ المعجم في فقه لغة القرآن 








QAN 





قال اله تمال: (وسغی في راا البقرة: 
۶ وقد آخربه وخربه. قال اه تمالی: یرون 

وم وَئْدِى الْمُؤْمِنِي» المشر: ؟. 
بأیدیم اکن لا تب لت وأصحابه. 


د رش راز 
وا شق واسع ف الأذن, تصورا أله قد رب 





رجل أرب وامرآة خَرباء» نو أقطع 

وقشاء. ثم شه به الى في أن المزادة, ففيل: رة 

واستعارة ذلك كاستمارة الان له. وجهل 

المنارب عنتضًا بسارق الإإبل. 

ذگر افلباری؛ وجمه: لجريان. غ 
MEE}‏ 
















ربوا البلاد وشرّبوها: وقد 22ت 





وقد خرّب الإبل يخربها خِرابكٌ مثل يطلبها طلابة, 
وهر خارب من راب 
وق له وسقاه وأدید 








واستخرب الشفاه: تتلب. 


ومن الجاز: فلان خرّب. أي جنبان, استمير من 

«الخرب» واحد اربان. 

الظام. إذا لم يكن فيها ع وهو خرب 

وب الأمانات. [واستههد بالشّمر 
(أساس البلاقة: 01.5 
















«من لفتراب الشاعة إخراب العامر. وصبارة 


التراب». 
قال أبوعمرر: الإخراب: آن یر الوضع با 
والتخریب: ادمء ور وحده یو وم 





والباقون ؤِيُخريُون» والمراد ما 
الشمرإن. وتُسئره .من ادراب شهوةٌ لاصلامًا. 
)1 








Un 


[في حديث ابن عمر] «فى الّذي يقد بده 








نی ۳0:۱ 





«الحرّم لايعيذ عاصيًا ولافارًا 
», الخيرية: أصلها: العيب, والمراد بها هاهنا الذي 
يفرٌ بشيم بريد أن ينفرد بهء ويغلب عليه ع لام 
الشريمة. والخارب أ. 
























قال التَرمديٌ: وقد رو 


ذأن بكر كدر الاوك زاجم 

و زثم.ویجوزآن تکون جع ربة -بکسم 

المناء وسكون الرَاء على التُحفيف کب 

أن يكون المترب ‏ بفتح الماء وكسر الرّاء ‏ كتيئة 

رقم وگیم وقد روي بالحاء امهملة وا ات 

به الوضع المروث للررعة. 
وفیه: اه سأله رجل عن 








ونم وعجوز 














اوقيه: کر وم هدس 


من تحال البمعرةٌ ينب إليها خلق كثير ‏ (07:1) 





جه تستی البسَيرَة الغرى. 
وجمع المترية: خَرب, كا أن جمع الكلمة: كَلم. [إل 
آن قال 





والتَخْرَبُوت: الّاقة الفارهة, وزنها 
أن قال:] واخيرتان على «فيلان» بكسر المناء والرّاء 





والترنة: با 
واستَفرّبالجل: انكسر من أمر أصابه, 
ت إليه: إذا فارَقّك قُوجَدتَ عليه. 





راسفزنث 


بان.وأخراب: موضع بنج 





ترب یماز, ورب آیشا: آرض 








وذو رب من نوحي سر من رأی. 

وشوینّ: موضع کان یفزله عمرو بن اوح 

والخرية: أرض ما يلي ضكرية. 

لك علی ست مراحل من وف یوجد 
نیا رد 

وخَدُوبة: حملن على سواحل بعر الَم: شرف 
على عكّاء. [واستشمد بالشّمر غمرّات] ‏ (114:1) 

القَُومِيَ: خَرِب ا مخزل فهو خراب, وينتعدّى 
باطمزة والتضعيف, فيقال: أخرَبتُه وخرّبئه. 

وَالربَة: الّبة وزنًا ومعق؛ والجمع: خُرّبء مثل 
مرا 








عوك وشُرف. ابه أيضّاء عُروة 


والأخرّب: الكش الذي في أ فة ري 





۰/لمجم في فقه لغة القرآن... ج ١٠١‏ 


ل الأشمار] 






رجانيٌ؛ [في أوزا 
+ هو حذف الم والون من «مفاعیلن» لیبق 
«فاعیل» فیِل ال منمول ویستی: أَخرّب. ۰ (64) 

الفيروزاباديّ: الخسراب: ضد الشمرا. 
اب كمتّب عن الخطابي. ولقب زكرياء ابن 
يمَى الواسطي الُحدّث, وهو كلقب 


وأخربه وره 












: موضع التراب؛ جمعها: خرِيات 
وخَرب كد كتف» وخَرايب, كاخزبة بالكسر عن اللَّث؛ 
جمها: کیلب, وی بصم لس بالثرقية. وبلدة 








والتزنة بالفتح: الفسزبال. وبالتحريلاة أرض” 
لتان. وموضع لبني عجئلء وشوق بابم. اس 
والتوزة. والزَلة جمعها: خَرّبات عر كف روبالكسر: هبج 






ووب د وهذه ناد 
لامي زادهء والفاد ف ا 





ارب مرکة ذکز الّاری,والع لقع في 
الخاميرة أو امُخيَلِف وسط الميرقق؛ جسعه: أخراب 








دم وليس لمريتها طول ولا عرض. 

«المشقوق الأ والمصدر: لخب عبر" 

[م#ذكر مواضع إلى أن قال] 
والتزوب كتتور, لوب و 


بك ذوعل كالتقّاح لكنّه بَيِع. وشاميّه ذومل 












كاخيار سير إلا أنه عر يض وله ربب وسويق. 
والرابَة كأسرائة: حَبْل من ليف. وضفيحة من 
حجارة تقب فيد فيها حئل, لقب الإثرَة ونموها, 
وخلية رة كمحية: فارغة. 
والتخاریب؛ روق كثيوث الزتابير, راك الي 
التحل المسئل 
وتخرّب القادح الشجرة: قَدَسّها. 
والخسرّائسنان مشددة والسزنابتان یکره 

















تا o‏ 
الطرَيحيّ: يقال: حَرِب المنزل فهو غرب. ودار 
خَرِية بكسر الراء. وهي التي باد أهلها. رالثراب: ضد 

الميارة. 
و ارب ب 








تم الناء والراء المهملة والباء الموحدة: 


ذكَر الحبارى؛ والممع: خراب وأخراب, قاله في حسياة 
الميوان. 

واغشروب بالشم والتشدید: نبت معروف. 
UAT)‏ 


الوب بالثون: لفة فيه. 





ضد عمّر, ويتعدى باهمزة والتّضعيف, فيقال: أخرّبئه 
م 


نحوه محمد إسياعيل إبراهيم. Qes)‏ 











المادة: هو ما يقابل العُمران. 
بالموارد والموضرعات, فقد يكون بِالتلُم والاتكسار. 
وقد يكون بالتَطّب, أو بالاختلال وحدوث خلل؛ أو 
بالشعف والرّهنء أو بالفساد. أو بالهدن. أو غير ذلك. 
وآية تلك المماني أن تصممٌ نسبة الُمران إلهماء وتقبل 
التعمير. 

وهذه الخصوصيّة ملحوظ في جميع موارد استمياهاء 
فیقال: خِب الزل. وغرب الکبش. د 
ورب الرّجل, إذا وهن أمانته وسّرق, ورب 
دنه وهكذا خرّب الْرادة: جعل لا 


إن مهوم راب ینف 












وَسَغى لى زایا( البقرة: 114 أي في ههاو قا 
إحداث غلل فهاء أو بالإفساد في نظمهاء أو بإيجاد 
ضعف ووهن في جريان برنايمها. وکل ذلك > 





إب قريب من التق والحترم انا 
آن یکون سفهوم الب فی ارب 
فیکون استسال الحتيزب في الب 
وارة) في غير الفصيح: ومن غير القصعاء تشاک 
م 
القسذناني: الحرّوب والخُرئوب والحخَرُوبء 
ويون من يقول: امْرئُوب, اعجانً على قول الصحاح, 
تم عختار, ثم الدّكتور ممطق جواد في الجزء الأول من 





الان أجاز امروب والخرئُوب والخرتُوب. 

وقال التّاج: الخرّوب: نت معروفء والمحرئُوب - 
الم على الأفصح. وقد تُفنح هذه الأخيرة, وهي مي 
واحدته: خُرئُوبة وخَرئُوبة. وأجاز الِب للٌطرزي. 
والقاموس؛ ومد القاموس: وب والروب. وقمال 
من ال لوب ند واحده 

وقال مصطق العَمابي في كتابه: «أخطاء شائعة في 
ألفاظ الملوم الزراعية والتباتة»: الشّحوُور: الشسُور 
الرُُول: الصّرصُورء الب ُوث: الشركُوب, الحشرطُوم: 
منود الحرئُوب: كلّ هذه الألفاظ وأشباهها مضمومة 
كر وف الأول والنّاس يلنظونها بالنتح, وم يرد سم 
انتح إل اروب والختسرٌوب: اسم صصحيح 


للْخُرُوب, (معجم الأخطاء الشّائمة: 05 











التُصوص التفسيريّة 





عسَاجدَ اله أن بذك فيا انه 

وَسَفى فى خرایا... البقرة: 314 
ابن عباس: في خراب بيت امقيس من إلقاء 
اليف فهاء فكان خرابًا إلى زمان عمر. ۷ 


مجاهد: اتصاری. 








الأذى. وينمون الاس 
الط ۱: 4۵2۵ 








۷ / العجم في فته لفة لترآن... ج ۱۵ 





دق هو بش وأصحابه خزبیت لیس 
وأعانه على ذلك التماری" ي 
الوم كانوا ظاهروا بطر على خراب 
ت الوس حي خرّبه, وأمر به 
ونا أعانه الوم على خرابه, من أجل أن بني 
قتلوا يحبى بن زكريً. لد :600 
هؤلاء الشركون, حين حالوا بين رسول 
الوق بوم المي وبين أن يدخل مک حي + 





ی 01 











حت نر ابه 
بذي طوى وهادنهم, وقال طم: ما كان أحد يرد عن هذا 
البيت. وقد كان الّجل يلق فاتل أيه أو أخيه فيه فا 


یصده, وقالو: لایدخل علینا من قتل آباءنا وم بدر 








وفيناباق. 
وفي قوله: 9 وَسَعَى في خََابيَا» قال: إذ طمن 
يعمرها بذكره, ويأتهها للحج والشمرة. 
1 
الطَبْريٌ» وأا قوله: «وسغى فى خَرَابتَا» فإ 
نا رن فق عن مع سلج لذ أ بنك ا 
ون سمى في خراب مساجد لله ف(سلى) ذا عطف 
على امع ثم ذكر الأقوال وأضاف:] 
وأولى التأويلات 












بذلك أتهم 


بن سعوا في غراب بسيت المفيس» وأعصانوا 





على ذلك, ومنعوا مؤمني بني إسراثيل من 
السلاة فیه بعد متصعرف بت عنمم إلى بلاده. 








والذليل على صحة ما قلنا في ذلك قيام المجة بأن 
أحد الأقوال الكلاثة أت 





الاقول في معنى هذه الآي: 
ذكر تاها وأن لامسجد ع إل عر وجل بقوله: (وَسْفَى 
لى خُرَابَا» إلا أحد المسجدين؛ إنا مسجد بيت 
امقس وما السجد الحرام. وإذكان ذلك كذلك, وكان 
لوا مشركي قريش لم يسعوا قط في تخريب 
المسجد الحرام ‏ وإن كانوا قد منموا في بعض الأوقات 











رسول افو وأصحابه من الصّلاة فيه صم وليت أ 
الین وصفهم الله عر وجل بالتمي ی خراب مساجده 
غير الذين وصنهم الله بعمارتها؛ إذ كان مشركو قريش 
بنوا المسجد الحرام في المماهلية, وبمرارته كان افتخارهم, 
وإن كان بعض أفماطم فيه كان منهم على غير الويمه 
لذي يرضاه لله منهم. مه 
نيزلت في طنطيوس بن استيسائوس 
وأصحاب؛ ول تم غزوا فتوا 


مقاتليهم وسبوا ذرارهم وحرّقوا الوراة وخرّبوا بیت 








إسرال 





المَقُدس, وقذفوا فيه اجيف وذبموا فيه الخنازير, وكان 
خرايا إلى أن بناه المسلمون في أَيَام عمر بن الخطّاب. 
۳۰:۱ 


لاحم 











(1) كان بخاتصّر قبل عيسى بقرون. فكيف أعائه 
التصارى, على خراب بيث المقدس؟ ومثله 
موص بعدهاء 





کانت آیّام عم فأظهر لله عليهم المسلمين, وصاروا ‏ ب( قتاجة الد ولا يراد لین مرا بأعيانهم من 

















لايدخلونه إلا خائفين. اوك التصارى أو المشركين. FN)‏ 
وقال تن وقتدة وال لطس صمل في تصریاءوشخریب: 

بيت المَفرس. قال قنادة: وأعانه عليه التصارى. إخراجهم أهل الإيان منها عند المجرة. وقيل: هو مهم 
وقال قرم: عنى به سائر المشركين, لألهم بريدون 2 عنهاء ويموز حله على الأمرين. 

مد المسلمين عن المساجد. وقيل: امراد الع عن الملا والطاعة فيهاء وهو 

الشعي في خرابها. .0 

به متبركي العرب. وحّف هذا الوجه ال ابن الجتؤزي: في المراد بخرابها قولان: دسا آله 

الفترین بأنقال: ‏ مسركي قريش لم يسعوا قط في انفضهاء واالی: نع ذكر الله فيها. Ore‏ 

اتخريب المسجد الحرام. القَخْ الؤازيّ: السّعي في تريب المسجد قد يكون 
وهذاليس بشيء. لأنّ حبارة المساجد بالصّلاة فا" كوجيين: 

وخرابها بالمنع من السّلاة فيا وقد روي أتهم دموا أبمدها: منع المصلَين والمتعتّدين والمتعهّدين له من 

+ساجد کان آسحاب ال یصلون فیہا بک ا هجر دخوله. قيكون ذلك تخر ییا 

اله وأصحابه, ار بام والتخریب» وليس لأحد أن يقولة 
١‏ وقال: وهو أيضًا لابتعلّق بها ققبله من ذم أل ٠‏ كيف يصح أن يتأوّل على بيت الله المرام ولم بظهر فيه 

الكتاب كبا يتعلّق إذا عنى به اللتصاري وبيت الْْیس, ‏ التخريب؟ لأنَّ منع الاس من إقامة شعار العبادة فيه 





فيصير الكلام منقطمًا. يكون تخريا له. ۱:۸۱ 





فيقال له: قد جرى ذكر لغير آهل الکتاب من الث 
كتخريب بات تمر والتصارى بيت الْقيس. على ما 
إسرائيل مع بمض ملوكهم قيل: امد 


غراب الساجد فد يكون حتيئيا 











ذكر أئهم غزوا 


أقرب من اليهود والتصارى, ولأ ذلك كله ذم رة 
يُوبئّه إلى اليهود, وم إلى التصارى, ومرّة إلى تاد نطوس بن اسیسانوس الوم -فیا ذکس الفزنوي - 


الأوثان. وغيرهم من أهل الشّرك. 6۱1۱۱ فقتلوا وسبّوا وحرّقوا التوراة. وقذفوا في بيث المْفُوس 









أنّ عيارتها بالعبادة فيها. وكلّ من متعم الع 
في مسجد فد سعی في خرایها. ۱۹۳۱ ويكون جار كمنع المشركين المسلمين حين وا 
بانقطاع الكر أو بتخريب البئيان. ‏ رسول الف عن المسجد الحرام. وعلى الجملة فتطيل 


وخریوه. 





۶ / العجم ف فقه لفة القرآن... ج ۱۵ 


الساجد عن الَلاة واظهار شعاثر الاسلام فها خراب 

ا wv)‏ 
نموه آبوطیان, (eA)‏ 
البَيْضاوي: بافدم أو التعطيل. 
تحوه راك مود (۱: ۱۸7 والالوسی (۱: ۳9۵): 

والراغي (۱: ۱۸۹ ۱ 

بانقطاع الد کر WV.‏ 


wv) 





الشمین: ون راب6 ملق ب(سنی). واختلف 


ی (غراب) فقال: آبوالبقاه: هو اسم مصدر عى 
التُخريب كالكلام بمنى القسلير, وأضيف اسم الصدر 
لمفموله, أنه يعمل عمل القمل. وهذا على أحد القولين 
في أسم المصدر هل يعمل أو لا؟. 

وقال غيره: هو مصدر حَرِب المكان برب لغرايا. 
فالمعنى: سعى في أن تخرب هي بنفسيها يعدم تمامدها 
بالمادة, ويقال: ملل راب وخرب رهه 
بالتم مرتین] 

الشّربينيْ: بلهدم أو التعطيل, هذا عام لكل من 
في أهل الوم 
الّدين خربوا بيت المُقدِسء وقدفوا فيه الجتف, وذبحوا 
فيه الخنازير. فكان خرايا إلى أن بناء الملمون في أَيامٍ 
عمر بن الاب أو في المشركين لما صدّوا الي عام 
الحديبيّة عن البيت. av)‏ 
؛ ظاهر السّياق أنَّ حؤلاء كفّار مك 
قبل اجرةء فان هذه الآبات نزلت في أو 
رسول المدينة. 


FAN 





خرب مسجذا آوسی في تعطيله, 














مفهوم الآية الذكورة واسع دون شاك -غير حدود 
1 تما عل سائ الآيات لني نزلت 
في ظروف خاءئة, لکن حکهاثابت عل مر المصور 
والدّهور. فكل ین یسمون بنوع من الأنواعفيتطریب 
الساجد مشمواون بهذا النزي والعذاب الظی. 

من الطّعروري أن تؤكد أن منع الذّكر في مساجد اله 
والتعي في خراها لايقتصعر على هدم بنائهاء بل إن كل 
عمل بودي إلى القضاء عصلى دور المسجد في الستمع 


مشمول بهذه الآية. 











سوف نرى في الآية: لِإنّمَا يقر مساجد ...4 
الشوبة: 1۸ أن المقصود من الممران ‏ استناذ إل 
الأحاديث والرّرايات الصّعريمة - لس هو تشييد البناء 
افحسب. بل المشور فيها وإحيائها بالذكر, هو فوع من 
الُمرانء بل أهم أنواع الشمران. 

وق الط القابلة -ٍذن - يكون كلّ عمل بيد 
الّاس عن المساجد, ويُعِد المساجد عن دورها ظلكا 
كبير. [تم أسف من سمي أتباع مد بن عبد الوهّاب في 
تخريب المشاهد المشرّفة, وعده من مصاديق إخراب 
الساجد ات پر فیها اسم .1 Wn)‏ 

فضل :با معنی خراپ السساجد؟ 

وللفترین خلاف في دولاءالقصودین بای 
هل هم الوم ین ضزوا سیت التقیس, وسعوا في 
خرابه, حت كانت یام عمر فأظهر له الملمين عليهم, 
وصاروا لايدخلونه إلا خائفين» كما روي عن أبن عباس 
واي 








آم اتمم فریش حين منعوا رسول الاد خول 





مک والسجد ارام كبا روي عن أبي عبد الله جسعفر 








قربا لم يسموا نی تخریب السجد سرام وین هذا 
الايتناسب مع الآيات المتقدّمة الواردة في سياق ذمٌ أهل 
الكتاب. بينا ينسجم الرَي الأوّل معه. 






أن من 
الممكن أن يكون المراد من خرابها: تعطيل دورها في 
العيادة, لأنّ ذلك هو الأهمّ في وجودهاء وهذا ما 
نستوسيه من التّركيز على المنع عن ذكر اسم الله فيها في 
پداية ال ا بُوحي بأد القضيّة تعيش لي هذا اجو 
وقد ورد في التفسير في قوله تعالى: لإِنَّا َه مَسَاجِدَ 








بالتسير, هنا تعميرها بالمبادة. وقد جاء في لمث 
الكلمات المأثورة في أخبار آخر الرّمان في مات الاس 


آنذاك: «مساجدهم عامرة وهي خراب من أطْد 16 
يقب إرادة هذا المعنى في نطاق هذا التمبير. 

ورا كان من القريب أن يكون التسعي بالمخراب 
لايمير عن واقع مباشر في حياة قريثى في 
عن نتائج الكعي في تخريب الإسلام وتدميرء بها أثاروه 
إحاولوه من إضعاف 





بل یم 





بكلمة «المساجد» بصيغة ا لجع مع 
أنّها ليست متعدّدة في مككّه أو في بيت المترس, ما 
0 لآب ل تبر جرى الحديث عن القمّة لي طاتها 
النامت, ببل جرت بجسری الانطلای مسنها کنموفح 
للتَحدّث عن الفكرة العامّة. ما يجعل أجواء الآبة قريبة 
من التبير عن الرّوح التي يعيشها أمتال هؤلاء. تن 








o/s 


يحملون عقلية قريش وروحیتا, فتدفمم ال خنق 
حربة الؤمنين وإلى المي في خراب المساجد. 
وقد روى صاحب «ججممع البيانه أن الرّواية قد 
ال 
أصحاب E‏ یتخذونها آداکن العْلاة لا هاجر 
إلى المدينة, ويذلك لايبق محال لاعتراض الطَير: 
ولكتنا لانتقرب هذا الوجه, لأنّ الآية تتتحدّثت 
عن حالة قافة يتحرّك فيها هؤلاء القوم للمنع من ذكر 
اسم لله والشعي في خراب المساجد. اتشر يبها بعد 
رحیل السلمین إلى امد 
ات لتق 





ورد 





قد قامرا هدم ماجدكان 





. أنَا قضيّة الانسجام مع 






سیاق ا 





نا لانری رأيه في اختصاص 
4 
إل رهم من المع ركين, 
اتوعية المسلمين في يتعلق بأوضاع الفئات التي تقف 
لتحا لاحظاء في الآيات التي 
ا مشركين وأهل الکتاب مق 

ونلاحظ في الآية أنا لم تتحدّث عن دخوهم 


بأهل الكتاب, بل الفذاهر أنّ الحديث قد تعداء 








دن التبا قد تمرك في انبا 











تيف الكافرير فإذا جامرا لما وهي مراكز ا ملمين 
القياديّة والاججاعيّة ‏ دخلوها دخول اضائف, سواء 
كان مجيئهم إليها لأجل النخول في الإسلام, أو لغير ذلك 
/ يا 


4 
من الأغراض الأخرى. 





قدت فى كيم زاغ 





نحوه الشتالد. ي 
كلا ظهر المسلمون على دار من دورهم هدّموها 
ليّسع فم المقائل. وجمل أعداء لله يبون دورهم من 
أدبارهم, فيخرجون إلى الي 
ويكسرون ما يلهم منهاء ويرمون بالق خرجوا سنا 
آصحاب رسول ای (شلي ۳۰٩‏ 
عِكْرمَة: كانت منازهم مزخرّفة درا 
أن يسكنوها فخربرها من داخل, وخريها |3100 
خارج. (باوزدي 02 


ف 





بعدها. فيتحصّنون فار 





امن 


مره الواحدي. 
:جعلوا يُخربوتها من أجوافهاء وجعل المؤمنون 

ی 
افقين دسّوا وكتبوا إلى اليهود أله 
يخرجوا من الحصن. وأن يُدربوا على الأزقة وحصونهاء 
فإن قاتلتم تدا فنحن معكم لالخذلكم ولمم تكم 
ولك آخرجتم لخرمن معكم. لا سار يلم 
وجدهم ينوحون على كمب بن الأشرف, قالرا: يا تد 
واعية على إثر واعية, وباكية على إثر باكية, ونائحة على 
إثر التائحة. قال؛ نعم قالوا: فذرنا بكي حجونًا مم تأر 
لامرد.فقال: ای خرزجوا من المديئة, قالوا: اموت 
أقرب إلينا من ذلك, فتنادوا الحرب, واقتتلرا. وكان 















ا مؤمنون إذا ظهروا على درب من درويهم تأشّروا إلى 
لذي يليه. فسعبوه من دَبره. م# نوها ورب 
المسلمون ما ظهروا عليه من نقض بيوتهم, 
على أفواء الألّة. فذلك قوله: « م 
أي الهؤمنين». 

هؤلاء التضير. صالحهم الي عل ما 
حلت الإبل. فجملوا يقلمون الأرتاد يخسربون 
لطر ANT J‏ 


ي4 بنقض الموادعة, یی 















لورد ككينا 


0۸ :( 





> في إجلاتهم عنها. 


اي 





. وأخرّب: ترك الوضع 





(أبوعیان ۸ ۲۵۳ 
اجتح القراء صلی ريون إلا أا 
عداژزحان ال ان یرون 
دمون؛ و و6 بالتخفیف: بمشرٌجون منها 
يقركونها؛ ألاترى أَنّهم كانوا ينقبون الذكر فيسطّلونها؟. 
فهذا ممى: رون والذين قالوا ارون 
ذهبوا إنى القهدبم الذي كان المسلمون يفملوته, وكل 
صواب. والاجاع من قراءة الرّاء أحبٌ إلي. 011190 















ديهم یی 


يمون وه :موم ی 
ال السیوت واليدي للتکتیر وتردد 





الفملء كما قال: 
أجمعوا على التتشديد في هذا الحرف. 

وقسراً الباقون: هيُخْرِبُونَ» بالتخفيف؛ وفيها 
وجهان: 

أحدهما: أن يكون الإخراب يعن 


أربت المكان, إذا خرجت عنه وتتركته, فعنى 





به التّرك. تقول: 








والوجه الآخر: أن يراد ممنى الحدم فيجرى ذلك 
وويت. وأكرّمت وكرّمت, وأذشّرته 
إبْث وأخرّبت, والأصل أن تقول: 
رب المنزل وأخرّبه صاحبه, وخرّبه أيضًا. ‏ (000 

الطَبريٌ؛ واغتلفت الثرا. 
عائة قراء الحجاز والمدينة والعسراق سوی أبي مسرا 








في قراءة ذلك. فقرأتط 


و4 بتخفیف الزاه. بعنی بنمرجبون منهاه 
ويتركونها مسلّلة خرابًا. وكان أبو عمر بدا الك 





بو بالششديد في الزاء؛ بعنى همون بيوتهم. وقد 
ذكر عن أبي عبد الرّمان اللي ومن المي 
أئهها كانا يقرءان ذلك نحو قراءة أ 
أبوهمرو فيا كر عنه يزعم أنه اختار ال 





عمرو. وکان 








بيد في الوّاءء 
لما ذكرثٌ من أن الإخراب إِا حو ترك ذلك خرايا بير 
ساكن, وأن بني التضير مرکا متام فيرحلوا عنهاء 
ولكتّهم خرّبرها بالتقض والهدم؛ وذلك لايكون فيا قال 
إلا بالتسديد. 

وأو القراءتين في ذلك بالصّواب عندي قراءة من 
جماع الحيجة من الُراء عليه. وقد كان 











قر 
يعض أهل المعرقة بكلام العرب يقول: الُخريب 








لاالاختلاف في المی. 
الرَجًاج: وممنى تخسريها بأيدي المؤمنين أنّهم 
(الواحدي 4: 0707٠‏ 


۳۰:۸۲ 


عرضوها لذلك. 





يهدمون, وقرا أبوعبد الّحمان السُلّميَ والحتن البععريٍ 
اقشد ید من التخریب. 
وقال آبوعمرو: نا اخقرت التشديد لأنّ الإخراب 
لتيء ابا نم ساکن. ار بى اضيرم يركوا 
منازهم فيرتملوا عنها. ولكلّهم خرّبوها بالتقض والهدم. 

وقال آخرون: التخريب والإخراب يمصنى واححدء 
اي اهر ذلك أئهم ۵ صا لمهم الال عل أن هم 
قات الإیل. كانوا يتظرون إلى النشبة في مناز مم ا 
پستحسنونه آو ااسمود و الساب. فجهدمون بيوتيم. 
ور با ويحملونها على إيلهم؛ زب الومنون 
باقعا (A)‏ 

الما 
هري وأبي عمرو ابن الملاء وقد تقدّم] 

االت: بابي في إخراب دواخلها وما فاه 
الا یأخدها السلمون وبأنیی تیه ف 
إخراب ظواهرها ليصلوا بذلك إليهم. [إلى أن قال:] 

وق قرله: ؤي رِيُونَ» قراءتان: بالتخفيف 
وباگشدید. وفسا وجهان: 

آحدهما:ن معناها واحد ولیس پینها فرق. 

التاني: أن معناهما مختلف. 

وق الفرق بينهما وجهان: 





ویر ون اهب 


تراد 








فيه خخسة أوجه: [الأوّل والاني قوي 





4 /المعجم في فقه لغة الفرآن... ج ۱۵ 


أحدهما: أنّ من قرأ بالتشديد أراد إخرابها بأفمالهم, 
ومن قرأ بالتخفيف أراد إخرايها بفعل غيرهم, قاله 
أبوعمرو, 

والثّاني: أنْ من فا بالتشدید راد رجا ديهم 





بأيديهم, يعني باتباح البدع. وأيدي المؤمنين في عخالفتهم. 
إول بر اوه ان .6 


الزتخشري: ری یتنا رفن4 تلا 





ریب والاخراب: الافساد باللقضي اي 


النساد. کانوا شربون بواطنها وا لاون 
غلواهرها؛ لا أراد الله من استتصال شأفتهم, وَأنَ لآق 
لهم بالمدينة دار ولامتهم فيان 

واني دعاهم إلى التخريب حاجتهم إلى 
والحجارة ليسدّوا بها أفواء الأزقة. وأن لايتحكروا بعد 
جلاهم على بقائها مساكن للمسلمين. وأن ينقلوا مههم 
ماكان في أبنيتهم من جيّد انب والساج الملبح. 

وأا المؤمنون فداعيهم إزالة متحصّتهم ومتمتهم 
بقع هم محال المرب 
فان قلت: ما ممنى تخرييهم ها بأيدي المؤمنينة. 





الب 











لا مرّضوهم لذلك. وكانوا الشبب فيه, 
لل 
الشعود 50 516 


0 أمروهم به وكلفوهم إتا.. 





والراغی (۲۸: ۳ 


ابن 





فتالالسشخاك والرجاج وخ 





هدم المسلمون من حصنهم في القتال هدءوا هم من 
البيوت وخربو. الحصون دَأب؛ فهذا معنى تفریبهم. 





ينين من حسيث فعلهم, وكفرهم داعصية إل 
تخريب المؤمنين بيوتهم فكأئهم قد خربوها هم بأبدي 
المؤمنين. 

وفال جاءة من الفترین: یمن أزمموا الجبلاء 
على ترك البيوت سليمة للمؤمنين. فهدموا وخربوا 
لحن الإفساد, مل من يأ 

قال قَتَادَة: خرب المؤمنون من ارج ليدخلواء 
وخربا من داخل. [ثم ذكر القراءتين | (0: 0181 

أن العرييِ: فيه خمة أقوال: [ونقل قول الزهري 
وأ عمرو ابن الملاء وحِكْرمة ثم فال:] 

الزابع: كان المسلمون إذا هدموا بيا سن خارج 
الميطن هدموا بروتهم يرموتهم منها. 

الخامس: كانوا يحملون ما يُعجبهم. ذلك خراب 












وتحقيق هذه الأقوال: أن التناول للإفساد إذا كسان 
وان کان بنقض المهد کان از | 
الجاز أمثل من قول أبي عمر واين الملاء. 









: زعم قوم أنّ من قرأها بالتشديد أراد 
هدمها. ومن قرأما بالتخفيف أراد جلاءهم عنها, وهذه 


دعوى لايعضدها لغة ولا حسقيقة, والشضميف بديل 





الهمزة فى الأفعال, ۱۳ 








إقرأ البافون ؤي رِيُونَ» خفيفه - 


وكان أبوعمرو يقول: الاغراب أن 





برا 
والتخریب ادم - وبنو الضير خزبوا وما آخربو: قال 
البرد: ولا أعلم طذا وجهاه وینریون هو الأصل خرب 
الترل, وأخربه صاحبه. کقوله: یم وأشلمه: وقام 
وأقامه, تبون من التخریب. فا هو تکتیر, 
آله ذكر بيوئًا نملع القليل والكثير. وزعم سيئويه 
نبا بتابان ی بعض الکلام, فيجري کل واحد بمری 
الآخر. نحو فرحته وأفرحته, وحشنه ۵ وأحشنه هم 











استشهد بشعر] 

وقال الفرّاء: سیون بسالتشدید: د هون 
وباكخلیف: یرژجون منها ویترکونها: 
بة: ذکر الفترون في بیان ثم ک 

تم بأيدييم وَآبِيى المؤيبي» 





أحدها: أئْهم ل أيقنوا بالجلاء. حتدوا المسلمين أن 
يسكنوا مساكنهم ومنازظم. فجملوا يخربوتها من داخل» 
والسلمون من خارج. 

وثانها: قال ال النافتین وا یسم آن 
لايمفرجوا. ودَرَبُوا على الأزقّة وحصّنوها. 
وجعلوها كالحصون على أبواب !١‏ 
يخربون سائر الجوانب. 

وثاتها: أنّ المسلمين إذا ظهروا على درب من 





خر ب/ ۳۹ 


دروم خربوه» وكان الود يتأخّرون إلى مسا وراء 
بيرتهم. وينقيوتها من أدبارها. 

ورابعها: أن المسلمين كانوا يخربون ظواهر البلا 
واليهود ا أيقنوا بالجلاء. وكانوا ينظرون إلى اللخشّبة في 
منازهم يما يستحسنونه أو الباب فيهدمون بيوتهم 
ويتزعونها ويحملوتها على الإبل. 








اج: نا عَرّضوهم لذلك, وكانوا 
التبب فيه فكأئّهم أمر وهم به وكأفو إيَاهم. 
OA. N‏ 
وه ارب Oras)‏ 
الرطن:[قال نو الي وأضاف:] 
قال آخرون: اتخریب والزخراب پستی واحد, 
والتشدید بمنی التكتير. وحكى سیبیه:نْمعنی فلت 
کت نتعاب 
وفرّحته. واختار ويد وأبوحاتم الأول. قال و 
والضمّاك: كان المؤمنون يرون من خارج ليدشلواء 
والیهود ییون من داخل لیب به ما رب من نهم. 
فروي أتّهم صالحوا رسول الهو على الا یکو نوا عليه 
ولا لَه قل ظهر بو بدر قالوا: هو الي الذي نيت في 
القورة: فلا ترد له راية. لا رم سامون بوم د 
ارتابوا ونكنواء فخرج کمب بن الأشرف في أربعين رابا 
إلى مكّة, فعالفوا عليه قريمًا عند الكمبة, فأمر لا 








نو أخرّبته ور وأفرحته 











أحب إلينا من ذلك؛ فتنادوًا با حرب. 


۷۰/ المعجم في فقه لغة القر 








وقيل: اشتمهلوا رسول ال يق عشرة یم لتجهزوا 
لخروي: فد إلهم عبد لله بن أي لشاف وأصحايد. 
لاتخرجوا من المييعن, فإن قاتلوكم فنحن مسمكم 
لانخذلكم. ولأن حرم لتخرجين معكم. فديُوا على 
الأزِقّة وحصّنوها إحدى وعثرين ليلة. فل قذف الله 
في قلوييم الرُعب وأيسُوا مسن سصعر المنافقين طلبوا 
القلم. فأبى عليهم إِلّا لملاء. عل مايأ بیانه. [ 


تقل الأقوال] )6۸( 





واخراجا لا اسحسنوامن آلاتها. ری الزینین» 
فإنّهم أيضًا كانوا يُخربون ظواهرها نكاية وتريذثا كال" 
القتال. وعطفها عل بيخ من حيث إن 
المؤمنين مسب عن بغضهم. فكأ نهم اسيملوهم قَيّه. 
والجملة حال أو تفسير للأعب. [ نقل لت ] 
e‏ 








تريب 


أبوحَيّان: [نقل الأقوال ثم قال:] 
وقيل: شَحَوا على بقائها سليمة فخرّبوها إفاة, 
اتة ومحري وجماهد 





وقرأ أْسوحَيْوَة وعيسى 


وأبوعمرو ليحْربُون مصدة. وباقي الشبمة عقا 





والقراءتان بمنى واحد, مدي «خربء اللازم بالتضميف 
وبالهمزة. وقال صاحب الكامل في القراآت: الد 
الاختيار على الُكتير. [ثم قل كلام أبي عسمرو 





للتقتم] OA)‏ 
التسمين؛ قوله: ل يخْرِبُونَ» يجوذ أن يكون 
مستأنفًا للإخبار به. وأن يكون حال من ضمير 








یه ولیس پذا. 

وقراً أب عرو (یرون) باتندید وباقهم 
بالتخفيف. وها بم لأنّ «خرب» عذاه آبوعمرو 
بالتُضعيف وهم بالهمزة. وعن أبي عمرو أله فرق عى 
آخر يقال: خرّب بالتُشديد هدم وأفشد. وأخوّب 
بالهمزة: ترك الموضع خراا. وذحب عنه. واختار المي 





أن يكون یرون تفسيرا للأعب فلا 
arn‏ 











الحشّب والحجارة أفواه الأزقة. ولثلا تق بعد جلائهم 
أمساكين للمسلمين, ولينقلوا معهم بعض آلاتها المرغوب 
یا ما بل ال 


والإخراب رالتخریب واحد,بقال: شرب الکنان 
خرايا وهو ضدّ امار 
بالتقض واهدم, غير أنّ في التشديد مبالفةٌ من حيث 
التكتير, لكثرة ابيوت, وهو قرا أي عمرو. 

وفرّى أبوعدرو بين الإخراب والتخريب, فقال: 
خرّب بالتشدید. بعنى هدم ونقض وأفشد, وأخرب 
بالهمزة, ترك الموضع. [م ذکر وجه التشد يد كما 
عن أبي عمرو] 
إن قيل: البيرث هي الّيار, فلم لم يقل: یرون 
ديارهم» على ونق ما سبق؟ وأيضًا كيف ماکان 





رقد أخريه وخرّبد, أي أفتده 








نتم 





الإخراج من دیارهم ومي مر 
بأ نار ماله ييوث. فيجوز إخراب بعضها 








وإيقاء بعضها على مقتضى الرَأيِ فيكون الخروج سن 
الباقي, على أنّ الإخراج لابقتضي العيارة. إذ يجوز أن 





ييكون بإخراب ال مساكن والطرح منها. 


قال سمل .یی : 
قلوبهم بایدع. وی ات4 حیث كانوا 
يخربونها إزالاً متحشنيم وستمأمهم: وتوسيمًا مال 
القتال, واضرارًا بهم. وإسناد هذا إليهم إلا نّمم التبب 
فيه. فكأئهم كلفرهم 
قوله: «لمن الله من لمن والديه» وهو كقرله 8 
«من أكير الكبائر أن يب الرّجل والدّيه» فقالوا: وکیف 
يسبّ الرّجل والديه؟ فقال: يسابّ الرَجلَّ فيسب أبام 
ابا ويسب أنه فيسب مده 
رة إلى أن استناد الطفار إل 
الحصون والأعجار, وان اعتاد المؤمنين عل الله للك 
العقار, ولا شلنٌ أنّ من اعتمد على اللأمّن اق کر 


٠‏ ومن استند إلى ما سوى الله 








أمروهم به. وهذاكا في 

















براده فيه دنياه وآخرة 








تعالى حير حُسرانًا ميا 
لَب فربًا قعل المرء نفسه وتسيب له, فهدم بنيا 
فصار ملعونًا. وقس على هذا حال القلب فإنّه بيت الله 
واجتهد حت لابغلب عليهالفس والشّيطان. (4: 414) 
لیسدوا با نقضوا منها من 
المنشّب والحجارة أفواه الأزقّة, وکلاتبق صاحة لشکنی 
الملمين بعد جلائهم, ولينقلوا بعض آلاتها المرغوب 
فيها مما يقبل الثقل كالمدتب والمٌمُد والأبواب لوأب 
انين حيث كانوا يُخريونها من خارج ليدخلوها 
علبهم, وليُريلوا تمضّتهم بها مجال القتال, 


ق تبارته. وان الانسان بنیان 














خرب/۲۷۱ 


ولتزداد نكايتهم. وخأ كان تخريب أيدى المؤمنين يسبب 
أمر أولتك الهود, كان التخريب بأيدي المؤمنين كأئّد 
صادر متهم. بهذا الامتبار مُطِفت ذَأَيّدِى 
الْمُؤيبين» على «أندييم» وجُملت آله لدخريهم. 





وَتبخْرئُون» على هذا إتا من الجمع بين المسقيقة 
والجازء أو من عموم الجاز, والجملة إنا في عمل نصب على 
المالية من ضمير قُلُوبيْ4 أو لاعملّ ها من الإعراب. 
وهي إتنا مستأئفة جوابٌ عن سؤال تقديره: فا حاهم بعد 


الأعب؟ أو ممه, أو تفسير للأعب بادّعاء الاتماد, لا ما 
فعلوه يدل على عبهم, إذ لو لاء ما شرّبوها. [م نقل. 
القراء نين ] 

ابن عاشور: جلة. ینت4 حال من 


۱:۸ 








إلبه, فلا يمنع بميء ا حال منه. 
1 
والمقصود التمجيب من اختلال أمورهم, فا 





خريوا بيوتهم باختيارهم لكن داعي التخريب فهري. 
والإخراب والخريب: إسقاط السناء ونقضه 

والمنراب: تهدم البناء. [تم أشار إلى الفراءتين وقال:] 
وأشارت الآية إلى ما كان من تخريب بني الدَضير 

ييوتهم. ليأخذوا منها ما يصلح من أخشاب وأبواب ما 








يحملوته معهم. لينوا به منازظم في مهاجرهم؛ وما کان 





من تخريب المؤمنين بفيّة تلك البيوت كلما حسأوا بقع 





: «بایْی 4 هو تفرييهم البيرت بأيدههم. 
حقيقدٌ في الفمل وفي ما تعلّق به. وأما تفريهم بسيدتهم 


۲ / المعجم في فقه لفة الرآن... ج ۱۵ 


بأيدي المؤمنين, فهو بجاز عمل" في إسناد التخريب الذي 





ب اقا 





اعتيروا بأ, ان گن ب پر ت A,‏ 





التخريب من آلاتهم وآلات عدوّهم. ME TAI‏ 
الطباطّبائي: مرون يتج لملا نقع في 





آيدي المؤمنين بعد ت وهذه من قنوّة ساطاته 
تعالى عليهم؛ حيث أجرى ما أراده بأيدي أنفسهم 
وأيدي الو 
آمره وإنفاذ إرادته. « ناغتيوا) وخذوا باليظة يا 
أو الأبَصَارٍ» با نتساهدون من صعع الله المزيزء 
الُم بهم قبال مشاقتهم له ولرسوله 

وقيل: المراد بتخريب البيوت اختلال نظام حياتهم. 
فقد خرّبوا بيوتهم بأيديهم؛ حيث نقضوا اوةه 
وبأيدي اللؤمنين: بعنوهم عل قتاهم. وفيه أن ظاهر 





حیت آمرهم بذكت. ووقتهم لامتال 











عن تقض الموادعة. 


الل 
مكارم التيرايٌ: والأريف هنا أن المسلمين 





كانوا يرون الحصون من اخارج ليدخلوا إلى عمق 
قلاعهم؛ واليهود كانوا ينها من التاخل حت لايق 
غيء مفيد منها بأيدي المسلمين, ونتيجة هذا فقد عم 
الخراب النَامّ جميع قلاعهم وحصونهم. 

وحول تفسير هذه الآبة فقد وردت تفاسير أخرى 
أيضًا من ضمنها: أن الود كانوا ينها من التاخسل 
لينهزمواء أتا المللمون فتخريهم لهما من الخسارج, 
لیظفروا بالهود, رعهزوا عليهم. إلا أن هذا الاحتال 














وقبل: إن للآبة تفسيرًا آخر. وهو كقولا: إن 
لس الا هدم بيند وحيائه بيده يعني أله بسب 
جهله وتمّه در حياته. 

ون القصود من تخريب بعض الببوت, هو من 
أجل إغلاق الأرقغ ا موجودة دالحل القلاع, ومنع 
المسلمين من التَقدّم, أو لكي لايستطيموا التكن فا 
فو اہم ریو قسشا من اليرت ماغل القلمة عق 
لت الحرب إلى داخلهاء يكون هنالك مكدان 
كاف للمنا/ 











أو أن مواد بناء بعض الببوت کان ينا فخرًبوها 
لكي يحملوا ما هو مناسب منهاء إل أن الفسير الأول 
E‏ ۸ 











۲ 1 
١الأصل‏ فى هذه المادة: الحرْبّة: سعة خرق الأذن؛ 

والجمع: خُرب, والمُخرُوب: الشفوق, یقال: رجبل 
أخرب. أي مشفوق الأذن أو منقويهاء واسرأة خَزْباء 


كذلك, وشُربَة الشندي: تقب شحمة أذئه إذا كان نتيا 








غير خروم فإن كان علدرومًا قيل: خَرّبَة الشندي. 


ئة الإيرّة, وهي خرَابتها أيضًا. 


الاستدارتها؛ وا جمع: رب شوب وأخراب. 





رااية والتزب, والممع: آخراب. والاخراب: أطراف 
أعيار الكتفين الكقل, 
والئية: وساء يجمل فيه الزاعي زادء كأئنه 


ستدیر. 





الجمهور من الرّمل. لاستدارته. 
والترب: حد من الجسبل خارج. واللّجَف من 
الأرض, أي حفرهاء لاستدارت 
متب من الفر. 
امي 
وخلیة رب فارغة لم یل فیک 
راب: ضندّ الشمران؛ والجمع: أخربة. 





امقتلف وسط مرفقه, 














خرب حرا فهو خرب وأخرّه وضرّيّه. 


موضع المثراب؛ والمسع؛ ریات وشرب. بقال: دار 





خر ب/۳۷۳ 





ارب تضریاء 
رتهم: هَدّموها. والأخرب في الشّعر: ذهاب 
أوّله وآخرهه نکن لثراب یه لك 

والخارب: سارق الإبل خاصّة, ثم ثقل إلى غيرها 
اتساعًاء لأنّه يوجد ة في المال؛ والججمع: حُرٌاب. يقال: 


خرب فلا بإبل فلان يوب بها ربا وروا وراب 








وخَرابة أي سرقها. والخارب: من شدائد الدّعر, لأنها 
وه الب ایا 






آهادم التار. بقال: ما رأينا من فلان رة وربا من 


جاورّناء أي فساد في دينه, وما خرّب عليه َربة: كلمة 





1 وقد اعترى الإبدال بعش أحرف هذه المادّة, 
الاإة. أي الوعاء الذي يجمل فيه الرّاصي زاده, 
وهو امرية بالحاء أيضًاء ولفة الخاء حي الأسل.كما تقدّم 
في ی رب» 

والثرابة: بل من ليف أو نموه, ولعلّه من «غ لا 
»دا لب بل دا 
أو شيء صَلب. واللة والّة: الِفة؛ والجمع: خُلْب 
وخب يدال اللام راء سائغ في 











هدیلاء وهدّر قدیژا؛ [ذا صوّت, 
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يلاحظ ولاه أن المخراب كان بفعل الإإنسان, ليس 
بفعل الحدئان, وفيه ود 

١‏ وصف الله في (1) حال الهسود حسينا بباغتهم 
وقذف في لوم الأعب بأتمم ريون مجرتم 
دبیم للتنهتر إذ طارت أنقسهم شماعًا. وتابعهم 
المسلمون في خرابها أ 
الفرار وخراب الانتصار لَفَاعمُوا يا أولي الْآبْصَارٍ». 


۲ وقد اختافوا نی سیب إخراب بيوتهم بأيديهم عيبلل 











للتقدم. وشتان بین خراب 


وجوه 

منها: أئهم كلا أخرب المسلمون دارا مم مم 
هدموها رأسًا ليبنوها من جديد. 

ومنها: كلا هدم المسلمون دارا هم كَالِيوَه ينون 
دورهم من أدبارعم. فيخرجون إلى التي يمدها 
فيتحصّنون فيها ويكسرون ما يسليهم مسنها. ويسرمون 
بتي خرجوا منها الم لمين. 

ومنها؛ أن يوتهم كانت مزخرفة نحسدوا السلمین 
أن يسكتوهاء ویتحت روا هم عليهاء فكانوا يخربوتها من 
داخلهاء والمسلمون أخربوها من خارجها. 

وسنها: أن المسلمين إذا ظهروا على درب من 
دروبهم فَإِئّهم تأشّروا إلى الذي يليه فنقبوه من ذبْرهه ن# 
حصّنوه, یخرب السلمون ما هروا عليه مسن شقض 
ابيوتهم, فيبنون دروبًا ويدّون بها أفواء الأزقة. أ 
الیود هم سدّوها بذلك تلا یدخلها السلمون. 





کانوا يهدموثها ليأخذوا ما فيها من 
المنشب. والممُد. والأوتاد. والساج المليم, والشارية, 
والحجارة ويحملرها معهم بعد ما لمهم اليا على 
ما حملت الإبل. هذا الوجه يتناسب مع ما نعرفه من 
الح والبخل فم 

ومنها: أن اراد بإخراجهم بيوتهم؛ تركها. وبذلك 
فرّقرا بين الإغراب والتخريب في القراءة بالخفيف 
والتشديد, فلاحفا الُصوص. 








وكلٌ من هذه الأقوال له وجدء لاحظ تصوص اين 
تولف لا وا 
ولكن لا عبر بول من قال: إن امراب هنا از 

٩‏ وین السلمین: له حال 





ویراد به خراب !! 





لا تدم من قوله: لايم ال من خیث 4 تیا 
وف ی ریم لغب 4. وصاحب امال هر لیر 
ل «فوییمٌ». ويجوز أن يكون الخراب بيان كا تنقدّم 
أياء وعلى كلا القديرين إن المدراب متش عمن 
مباغتتهم وأمتلاء قلربهم رُعبًاء فلا تسق مع ما ذكر, 
۲۳ اختلقوا في فحوى التخريب في (1) ولي القرّب 
الدب على أقرال؛ قالا: يراد بالخراب: الدم أو 
لب نبوخد نصّعر أو الرّوم أو قسريش أو 
التصارى, والمُخدِب بيت الرس أو المسجد الحرام أو 














مواضع السجود فيه أو مساجد كانت في مكة. أو جميع 
الأرض. 
وإن ذهينا إى معن «المخراب» حقيقة, فلا بد أن 


رب بوخد نر لالد خرب 





تقول إن 


في القرن التابع قل ميلاد المسيع . وك 





الوم الوثتيون. وليس التصارى كا قال به بعض؛ إذ ما 
كان في زمانه دين سماوي إِلّا المسوديّة في فلطين, 
وا منيفية في بعض بقاع الأرض. 

ولعل اغب على هذا المعتى قريش» فإتّما خربت 





والأظهر أنّ ممنى الخراب هنا ممازيّ. أي تحطيل 


الصّلاة في ماجد الله ومنع السبادة فيهاء ككيا منعت 
فريش الاه وأصحابه من الصّلاة في المسجد ال حرام 
في بعض الأوقات, وحالت بينهم وبين دخول مكة يوم 
الحدييية. 

٤هل‏ تكتسب المراقد المقدّسة لدى المسلمين 
حكم المساجد فيحرم تخرييهاة؟ 

نمم فهذا ما أججعت عليه مذاهب الملمين السك 
عدا فرفة منهم. وهي الومَاييّة؛ إذ تمرم الصلاة ياء 
وتعتير زيارتها ممسية!١).‏ فلذا قامأتباعها بتري 3 
كه والمديئة والطائف. واسنوا قبر البَىّ خونًا من 
ي 

والطريف أن الوهَابئين اتخذوا ما خربه الي ل 
مسجدًا إذ أدخلوا مسجد القرار فى مسجد قباعندا 
وشوه" فأخحى السام هناك تابا في صلاته. 
أملّ في أرض «قبا» فاصاب ثرا 
«الشرار» فاجترج عقابًا؟ 

كا أئهم يصلون تحت قبه جد الل خلائًا 








أم في أرض 


«تهم, لأئهم يعتبر ون الصّلا عند القبور- ومنها قبر 
الي باطلة وضاريًا من الشمرا 
١-استممل‏ الراب في الببوت والساجد عند وجود 








خرب/۲۷۹ 


آهلها, یا سمل اشواء في القرى والبيوت عند غياب 
أهلها. وبهذا يتّضح الفرق بيتهما: قال تعالی: 

فلا وین ان هن 

الج: 1۵ 

ايد تا وا لاحظ خ و يد 

التمل: 1ه 

ثانب: الآبنان مدنيتان والأولى ۔ کیا تقدّم ‏ جاءت 

بشأن بهوه بني التضير في سورة المسشر. ما الشانية 

سورة البقرة, واختلفت الأقوال فبها كما 


سبق أئها نزلت بشأن تخريب بيت المقدس أوالمسجد 











ارام أو كل مسجد في الأرض. 

وعندنا ها من تة الأبات قبلها الثازلة بشأن أهل 
الكتالب واليبود خاصّةٌ. ابتداء من فوله تعالی: ودک 
من آفل الکتب آز روک ین فد ايگم كارا 
يد آنقیپم...4 ابقر: ۱۰٩‏ وقد كانوا 


يفون إيان المسلمين ويسعرفونهم عن الّلاة في 





ای 


مساجدهم, ولا سج عند تغيير القبلة وتوأيهم عن بيت 
امقس إلى المسجد الحرام. كما قال: سَيَقُولٌ الها 
من اس تا وی عن تب لیاوا هه 
إن وَالْمغرِبُ...» البقرة: 111 

وید ذلك قوله بعد (1) مباهرة: له الْمَشْرِقٌ 
...4 وما بمدها 

















ب آل سعود وآثار الاسلام (۱۰۰) 
للد كتور سعید التامرّائيَ وغيره من الكتب 








القادر المغرري 
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من الآيات بشأن اليهرد ولاسيا قوله: َوَلَنْ تَوْضى 
عَنكَ الوه ل الشضازى حن بع بج...4 البقرة: 
۳ 

فقد ظهر بذلك كلّه أن هل الکتاب كانرا يمسنمون 
المسلمين عن ذكرهم اسم اله في مساجدهم. أريد بها 
مسجد الي وغيره من مساجد المدينة, وأنّ اممراد 











اهدم: رآ لاذفع اه اشاس بَعْطُم ببَعضٍ 








خرجنا ۱-۱ 
پر ۵-1 


یرجون ۱-۲۲ 





11 elie 
ج ۷۸۔۱‎ 
٠-١ خن‎ 


تبرجو 11 


جوا ۱:-۱ 











A AY «iil A’ 
ةیندم۱٩ مكيّة,‎ ۳١ في 00سورة:‎ 





شرب :۱ 





شغرگره :۱ 











۸ /المعجم في نقه لة انرآن... ج ۱۵ 
آخرزجکم ۱:۱ یج ۲-۱۲ 
أخرجنى 18 رج ٠-١‏ 
أخرجركم 1-5 ترجون ۲:۷ 
أرجت ادا ٠‏ مرج ۲ 
اش ۱-۱ إخراج ٣-۴‏ 
أخرجا ١-۸:‏ إخراجا ١١١‏ 

إخراجهم ١-١‏ 
[خراجکم ۱:-۱ 
استعرجها ۱:۱ 
يُستخرجا ١ ١‏ 
اه ۱ تستغرجون ١00‏ 


يخرج 4-71١‏ تستخرجرا ۱:۱ 


الُصوص اللغوية 
ابن إسحاق: في ا حديث: «إن قوم ساح سألوة أن" 
والمُخترجة: ما 
(شتاي ۱۲۱۲۲ 





يرج طم من العتخرة ناقة عتراجة 

شاكلت لبخت من الإبل. 
أبوعمرو بن العلاء؛ المتتراج: ما لزمك ووجب 

عليك أدا 





والترج: ما تبرّعت به من غير وجوب. 
(التملبي /3 01 
الْترج: من الرقاب, والمخراج: من الأرض. 
(الاوزدی 0۳:4 
العّليل: المروج: نقيض الآخولء خبرح بح 
خُروبًا فهو خارج. 





رجت الرّجل. واستَخْرّجِنُه سواء. 





واروج: التحاب أوّل ما يبدا 
والترج والتراج: ما يرج من المال في الشنة يقر 


مملوم. 
واخراح: ود وقح يرج من ذاته. 
والمتروج: الألف التي بعد السلة في الف 








#عفّت الديار لها فشنامهال 
فائرَوَيّ هو الميم. واطاء بعد اميم هي السّلة. 
اتصلت بالرّويً, والأيف التي بعدها هي الجروج. 








والخراج والتريج: مخارسة لبق 


تیان المرب. 





وارّوح: خروح الأديب. واا 





والخارجيّة: شَيْل ليس لا عِرْق في الجنؤدة 





والمخارجي: الذي لم يكن له شرف في أبائه فيَخْرٌج 
E E)‏ 


والتحاب ينرج التحاب. كا برج اليل 





والأخرّج: انكاء. والأخرج: لون سواده أكثر من 
باضه كلَون الرّماد. والأخرّج من امت والتمام والجبال: 
ماكان على هذه |! 


وقارةٌ 








خرجاه: ذات لونین, 
واشزج, واه جعه: بالق ذئ. 


وللسعرب باخر احثُيرَت في أصل جيل أضرّج 





في أصل جبل آسود. 





بسگونها: أسودة. اشتمُوا ليا أسمين من نعت الج 








چةه وتفر ها 8 
دون مکان, فتری بیاض الأرض في عُطعرة بات 





(: ۱۵۸ 
اللیث: وخرجث خرارج فلان,|ذا ظهرت ناه 
وتوبته لبم اور واحکامهء عثل له بمد 
عیام اي ۷ 40۰ 
یغال: خرج الفلام زحه تفر 
مواضع لم يكتيها. والكتاب إذا كنب فتك 
تکب فهو توج 
وخرّج فلان عمله, إذا جمله ضيروبًا يخالف بعضه 


فرك فيه 






 عضاوم‎ 


۳ 
وعام فيه تخريج. ات بعض الواضع؛ ول یت 
2 (الأزهري 167 


ما جاء سعدولاعن حده مات 





الأربعة... ونظيرها من الثلائة: حراج» آي اغرجوا. وهي 
وقد يبي «اسعلشلت» على غير هذا المنى: [إصابة 
لت ].. وقول: استخزبشه أي م أزل أطلب إليه 


(vr) 








حش خرج. وقد یقولون: اخرجکه, شستهوه بافتتلته 


ونر ۳۱ 
آبوعمرو القیبانی: «خسرج م من چراب 
خلرمه لا ليم وه مق 
وقال: إذا رأوا سحابة تُعجبهم: إِنّ هذه التتحابة لفي 


A) 


وج 
والمشرُوج: سحاب للعطر. 


ANY 


۳۳۷۰۱ 





خرج التحاب. (:۲۲۸) 
الخارجي: لكر من الخيل والزجال. ۰ (۲۳۵:۱) 
له وك ادا اختلط الثری والشان. 
Ya)‏ 
والزع:اتحاب.[استشید بشمر] (4۲۳۸:۱ 


الأخرّج: من نمت الظّليم في لونه. 





(الأزهَريٌ ۷ 0۲) 





أحدهم شنا بيده. ويقول لسائرهم: أَخْرِجوا ما في يدي. 
الأَزهري ۷ 1۲ 








وكذلك أسوّدة. 





ا مسبلين: 
بقل لأحدهما: سود وللآخر: أخرج. 

(الأزهْري ۳۷ 
من صفات الخبيل: تسوج 





بشع 





چ وهو 
الذي يطول عتُّقه فيفتال بطوها كل نان جُمل في لجامه. 
(الأزمريٌ ۷ 1۵۰ 


اتید بشم] 
آبورّيد: واَیجاء من الشاه: ی ابیت رخلاها 





رج وشُروج. [م#استعهد بشعر] 
والمترج أن يؤدي إليك العبد حراجه, 

والرّعيّة توذي احرج إلى اللا (الأزمَري 6۸۰۷ 

بعد الرويّ «الخروج». ولا يكون إلا 
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رسيب ذلك أن هاء الإضمار لاتخلو من 
ضم أى كسر أو فتح, نمو خعربه. ومررت به. ولقيتها 
والحركات إذا أبعت لم تلحتها 3 حروف اج 
ولیست «افاء» حرف لین. فیجوز آن تتبع حرکة هاء 
الشير. 

هذا أحدقولي ابن جي جمل «الشروج» هو 
«الوؤسل», «المروج» غير «الوصل», فقال: 

الفرق بين الموج والووضل: أن الموج 
عن حرف او وكلا تراخى ال حرف في 
له أن يتمكّن في الشكون واللَين, لأنّه منقطع الوشف 
والاستراحة وفناء الوت وسور اُقّس وليست 
«اهاءه لي لين الألف والياء والواى. تن یلا 





بحروف اللين 








بوذا 








وجب 





التزج: السئل سرّة واحدة. واضراح: ما تردّد 
لأوقات ما (ابن عطي 4: ۱۵۱) 


حديث اليف أنه قشى «أنّ 








التراج بالطّمان», 

امسعناء ‏ ولله أعلم -الأجل يشةري المملوك 
ثم جد فيه عيبا كان عند البائع, يقضي أله يرد 
العبد على البائع بالعيب ويرجع بالكّمن فيأخذ.. 
وتكون له الله طيبة وهي المتراج. وإ طابت له 
لأ کان ضامتًا للعبد. لومات مات من مال الشتري. 








لاه فده وحذا دشر في حدیت لشر: 
أن رجا اشقرى من رجل غلانا فأصاب من غّه, 





ثم وججد يه داه كان عند ال 





فقال: مرد لد بدائه» وكذلك الغلة بالطّمان» ألا تراه أنه 
قد ألزمه بدائه أن يرد هذا, ليعلم أنه لو مات كان من 
مال المشتريء فلهذا طابت له الهلة؟ وحدیت ال 
هذا أصل لكل من ضمن شین أنه يطيب له الفضل إذا 
كان ذلك على رجه المبايعة, لا على الفصب. (651:1) 
ابتخارج الشّريكان وأهل 
الميرات» إذا كان المتاع بين ورئة لم یقتسموه أو بين 





لي حديث أبن عبّاس: 


شرگاه: وهو في بد بعضهم دون بعضء فلا بأس بأن 





وان 1 یمرف کل واحد منهم نصيبه بعينه ولم 
يقبضه. ولو أراد رجل أجنيّ أن يشتري نصيب بعضهم 
م يبر حي يقبضه البائع قبل ذلك. AD‏ 


يخرج ويُشرّف بنفسه. من غير أن 








الخارجي: أذ 
یکون له قديم. | استشهد بشمر] 
والخوارج: قوم من أهل الأهواء. هم سقالة عمال 


جدة (الاز 











رأخزي, إذا اصطاد ال وهي العام: الذكر: 
خر والی: فزجاه 
وشت مد بام دمک ينت ونما 


جذ 











جرخ ۷ 
آبوحایتم: اتخریح:آلان سواد وسیاض, وغیر 
ذلك من الألوان. 
والترّج بالهامة, والتزج: التراج, والشزج: سواد 
وییاض, يقال: تعامة َررْجاء وظليم أخرج بي ارح 
وام 


)٩ (ابرژند:‎ 





أفريج, أي طبٌ وجَدب. [ استشد 
بشما (إصلاح المنطق: 008 
لعب البيان: خراج؛ يكسر الجسيم بمسغزلة درا 
وقلا 
المتزج: الل والتراج: القطاء. 
اي ۱۲: 4١‏ 
الجاحظ: يقال موضع اما .کدی 
والرَج, والكييف, والحسنَ. والميإحاض, والير: 
اية واشتقاق. وهذا أيضًا يولك عسل 
والفُسولة, والقّنس والقَدَع. 
لمك 


(الأزهريٍ ۷ 4۵۳ 











۸۱ 


وقيها عل 






شر يقال: مررت على أرض 
ذلك أرتاع. والأرتاع: أماكن أصابها عطر 





وأماكن ل يصيها مطر فتلك الفربجة. (الأزهَرَيَ011) 





الريج: ُ تستی را قال فيها حراج 
راج مل قطام م استشهد يشعر] 

(ابن منظور ۲: ۲۵۳) 

الفسكده: قسوله: «لشرج» ٩۱‏ يعني رما 





خرج/۳۸۱ 


QV) 





وقری (آم تلهم رخًا وخراجا) امؤمنون: ۷۲ 
وله جلّ وعرٌ أعلم بذلك. 

والغراج: له يلمب بها الصّبييان عربية معروفة. 

والمراج: ما خرج على الجسد من ذل وجوه 

وال هربع سروف. :وا ام[ 


استشجد بشم] 


ویقال للتحاب اوّل ما يشأ: ما أحشن شرشه 
رر وجه 

واللروج من التّيء ضد ال خول فیه, 

وفَرس خارجِي, إذا شرج جوادا بين مُغرئينء 
وكذلك رجل خارجي إذا ساد وليس له أصل في ذلك. 

والمشوارج؛ معروفون, ونا لزمهم هذا الاسم 
روجهم عل الاس 

ويقال: فلان خرّيج فلانء إذا خرج من تحت يده 
وتم من علمه. 


والتررج: لونان من بياض وسواد وغير ذالك. تعامة 





المدّدجاء, لأنّها أرض تَركبّها حجارة بيض وسود. 


جوع ست ب د E‏ 
: في شمر الطرماح: وأخرج أنه إلسواس 
سلمى. 





۲ / امعجم في فقه لغة القرآن... ج 18 


جلن من مرب بنسون ال هم 

وأحسها من بني عمرو بن قيم. 
والأخرّجان: جبلان معروفان. 
والمترج: التحاب المتتصب. 


وينو الخ 








فطيم. ثم دارج. ثم جفره مه یاقع, ۶ شدخ, 7 
حور مراجق, تلم م حرج وجهه. 
(ذيل الأمالي؛ 4 
الأزهَريٌ: أناالتراج الذي وظفه عمر بن الطاب 
على التنواد وأرض الوّاء. إن ممناء العلّة به نة لي 
بمساحة السّواد ودفمها إلى الفلاسين الذين أكانوا فيه تملى 
غلة يؤدّونها كل سنة, ولذلك سمي حرلا قبل بعد 
للبلاد ای تحت صلها: ووظف نا صولوا یه 
على أرضهم: َراجية. لأنّ تلك الوظيفة أبهت الاج 
الذي ألزم الفلاحون وهو التلّة. لأنّ جملة ممنى ترا 
الند. 











ويقال: خارّج فلان غلامه [ذا اتفقا على ضريبة 
رها العبد على سيد كل شهر. ويكون محل بينه وبين 
عمله, فيقال: عبد ما 

وفيل للجزية التى ضُعربت على رقاب أهل الذّمّة: 





لأنّه كالغلة الواجبة عليهم. 








ت التباء خروبئاءإذا حت بعد إغامته. 
هذا الوعاء, ثلائة 





ت, وهو ولق ذو 








وی حدیت قطة مود أنّالناقة لني أرسلها الله جل 
وعز آية لقوم صا وهم مود كانت حرجت ومحنى 
الُخترجة:أتها يلت على لْقة المجئل, وهي أكبر مند 
واعم 

والتحابة توج التحابة كبا زج ال ام 

وقال بعضهم: تفريج الأرض؛ أن يكون نبتها في 
مکان دون مکان, فترى بياض الأرض في خضرة 
الثبات. 
اء بیضاء الزغرء نصفها پیش واّصفب 
الاخر لایضمّل. عل ما کان لوند 

ویقال:الاغزج: سود فيبیاض, والتوا الغالب, 
هان) من زید بن و یقال: «فلان راع 
يقال ذلك عند تأكيد قرف والاحتيال. 





وشاة ر 











ولاج إذالم شرع في أمر لاايسهل له 
آلخروج منه إذا أراد ذلك. [# ذكر قول أب عبد في 


این عبّاس وقال:] 

قلت: وقد جاء هذا عن ابن عباس مسرا على غير 
ما ذکره آبوعید. حدثناه حشد بن ٍسحاق... عن عطاء 
عن این ماس قال: دلابأس أن ييتخارج الوم في 
فیأخد ها مُشرة دنانیر نقدار 








ره وم صقد له , ولون سائره ماكان. 
رجا اسم رکه یا 





















اسم موضع بعینه. (E SAN)‏ 

الشاچب: الشراج وا واحد للتاطان؛ 
وجعه: أخرّجة, وخِرْجان. وفي الحسديث: «الحتراج 
بالشان» 

وا خازجة والشریح والتراج: لن 
الاعراب. ویر را 

والشروج: نقیفی اد خول. 

واخترجوه من التجن, بمنی استخرجوه. 

والتريج: الذي يرجه غيرء في اه 





والخارسية: طائفة من الخوارج. وهي أيا؛ يل 
سابقة ليس هما بيرق في الجؤدة. 

وناقة نار جة: رث على ئة الجثل. 

والژو اتحاب[ذا نأث وخرجث 








والأختح: 





والترجة: الریق» باه والجير وأنكرٌ أن تكون 





وخاروج: ضعرب من التخل. 
وتخريج الآخل: تلوين ُشره, 





PAF /gok 





ان بشته کل 





والروج من اثیل: الذي ب+ 
جُمل عليه. 

والتخارج: ثيه المناهدة بين قوم. 

الخطًا في حديث البَي؟ .خر تجفلد». 

قوله: دخرّج سَميْك» معناء الج والظفر, وأصله 
في التّيء يتداعاء الجماعة فيستهمون عليهء أي يُمبلون 
الشهام. ف خرج سهمه منهم حازه دون أصحابه. قال 
الله تعالى: 39 الْمُدْعَضِينَ» الصّاء 
۱ وقال: 3إ 


eit) 









آم كمل م4 آل 
QAT)‏ 


عمران: 44. 





فی حدیث أبي موسی؛ ستل الذي 
يعمل به كمثل ال یب ریعها مب خرابها..» 

قوله: «طَيبُّ خَراجها» يريد طعم نمرهاء وكلّ ما 
خرج من شيء وحصل من نفعه. فهو تراجه, فراع 
جر رها وخراح احیوان: نسلها ودژها, ومن هذا 
قوله صلل اله عليه: «الخراج بالصّان» والحتراج والمخرج 
أيضًا بمنى الأجرة والثمائة, قال اله تمال: «أم كلهم 
اج یل یر أي ثواب الله خير. (1: 0633 

وه لقنشري (القائق 2١‏ 6ك 

الجوهری: خرج ُروجا وترجاء وقد یکون 
المَخرّج: موضع الخروج. يقال: خرّج تسيا حسنًاء 
وهذا عزج 

وأما احرج فقد يكون مصدر قولك: أخرّجه, 
والفعول به, واسم الکان والوقت, ۳ 
مرج صدق. وهذا مرج لأنَ الفعل إذا جاوز الثلائة 
اميم منه مضمومة؛ مثل دحرّج وهذا مُدَحوجناء فده 








حر 


أشرجق 





۸۶ /المجم يف لفة اقآ 





زج ببنات الأربمة. 

والاستخراي. كالاستباط. 

لوالا او یی عل آضرا 
راغا 





اسم موضع بالهامة. 
والتزي: التحاب أُوّل ما ينشأ. 





يقال: خرّج له 








خِربمَة, مثل بطر وجحرّة. 
والمتراج: ا من الشریح. 
اي کنر ارم 



















اخْريمابنا. أي سارت 


وتخریج الراعية المرتّع: أن تأكل بعضه وتقرك بعضًا. 
وأرض عم جة, آي ينها في مكان دون مكان. وام 


فيه تخريج» أي خطب وبقاب. 
دای شم رل 
ام 
واُخارجا: الناحدة بالأصايع. والتغارج: الاهد. 
A)‏ 








شرام شرا مثل 


[واستعهد بالشٌمر مرّنين] 
ابن فارس: الخاء والراء والجيم أصلان. وقد يمكن 
الجسم ينها ها ريق الواضح. فالأوّل: 








والتارمي: نجل السّدبفسه. من شیر آن یکون 
لەق 





نه خررج بنفسه. وهو كالّذي يقال: 
#نفس عصام سوّدت عصائا» 


داشروج: خروج التحابة: یقال ما آحشن 





خروج 
وفلان خرّيج فلان. إذا كان يتملّم منه, أله هو 
الذي أخرجه من حدّ الجهل. 
وبقال؛ ناقة رجه إذا خرّجت على خلقة الجل. 


والخترٌوج: الثّافة تخرج من الإيل. تسبرك ناحية, 





وهو من لوج 
وامتريج فا بقل به تبان العرب. يقال فسيهاة 









وبياض. يقال: تعامة خَرْجاء وظليم أخرّج. ويقال: إن 
الؤجاء: الّاذء تييضّ رجئلاها إلى خاصيرتها. 
ومن الباب: أرض عون إذا كان تب 














دون مكان. وخرّجت الراعية رتم إذا أ 
وترکث بعضاه وذاك ما ذ کرناه من اختلاف اللونین 
(vem‏ 
هلال: الفرق بین مشق والروج: البق في 
رید خروج مكروه. ومنه يقال للفأرة: الفُوّيسقة, 














وقیل: قل إذا حرجت من فشرها لا 
ذلك فساد هاء ومنه سني الثُروج من طاعة الله أكبيرةا 
ينا 

ومن الشروج مذموم وصمود. واری ی 
3 ۱ 

الفرق بين اللخ والإخراج: أن الكلخ هو إخراج 
ظرف أو ما بكون بتزلة اقرف له. والإخراج عام في 
كل شيء» وهو الإزالة من مميط أو مسا يجسري ممسرى 
المبط. ev)‏ 





قال أبوالمّاس: يقال: هو يوم العيدء ويوم اروج 


ويوم الصف ويوم المشرق» ويوم زين والفاثور, 
الميرانء وبر الكخراء: المُشكار. والمبّة: الأْقةء 





وت 
وعاء آلات السافر. ‏ 4۲۱۲۱ 


ابن سيده: الثروح: نقضی الدخول, خرج عژج 


غروباء فهو خارج وخروج وشراج؛ وقد أخرّجه 





وخار کل شي.: ظاهره.قال سیتزیه: لستمتل 
مخصوص کالید والرْجل. 








يكون له قد.م. 
به: َيل لازق ها في الجتزدةء وهي مع 


ذلك جياد. وقيل: الخارجيّ: كل ما فاق جنسه ونظائره. 
0 





وا 





وفلان غُریج فلان وریه ‏ |ذا دژبه وعلمه, 
وقد رید 


احرج والمتروج:أوّل ما ينشأ من الحاب. 








(۱) واظاهر: چزیجه, 





خرچ له روج حسن. 

وقيل: خروج السحاب: انبساطه واساعه, 
دج من الابل: لتاق المتقلدمة. 

وافراح: وم مرج بالبدن سن ذاتته والجسمع: 
أخرجة ونزجان, 

والنوارج: اور 

واشارجیة: طائفة منهم لزسهم هذا الاسم. 
لخروجهم على الناس. 

وتمارج الشثر: أخرجوا تفقاتهم. 

وامترج والمتراج: شيء يُخرجه القوم في التنة من 
مام بقدر معلوم. 

والمتراج: غلة العبد والأمة. 











والتزج والتراج: الاتاوة تزخذ من آموال اس 
وق التزیل: تسم رجا راخ رند ب 





الؤمنون: ۷۲. 

قال الرّجتاج: الحتراج: الوا والحتزج: الطّعريبة 
والجزية. 

والمتسزج: جواليق ذو وتيك والجبمع: أخراج 
ورج 


وخَرَجتٍ الإيل المرعى: أبنت بعضه وأكلَثْ بعضه. 
: سواد وبسياض: تعامة خَرْجاء. وظلير 
أخرج. واستعاره الجناج لوب فقال: 
#ولیشت الموت جلا أخرجا» 
وعام أخرّج: فبه ذب وطب, وكذاك أرض 
خَرجاء: فا نخریع. 
والتّجاء: قربة في طريق 








بذاك لان في 


أرضها سوا وبباضًا إلى المرة. 
والأخْرجة: مرحلة معروفة؛ لونها ذلك. 





والجوم زج الیل فیتلژن 
وبياضها. 

وججّل أَْرَج کذاك: وقارة شرجاه» ونعجة 
خَزجاء. وهي ااشوداء البيضاء إحدى الإجلين أو 
كلتيهيا؛ والخاصرتين وسائرها أسود. 

والأخرّج: «مبل معروف للونه, شاب ذلك علیه, 
واسمد الأحول. 

وفرس أخرج: أييض البلن والمَين إلى ستتهى 
التظهرء وم يصعد إليه. ولون سائره ما كان. 

والأخرّج: الْكَاء للونه 

والأخرجان: جبلان معروفان. 

وخَجه: بر ارت ق أمل أحدها 


» وخریج؛ واقغرح: كله لنب 








ورای وا 
فان مرب 

والترج: وا لامنفذ فيه. ودارة ارج هنالك. 

دی الخارجية: بطن من العرب يتسيون إلى أهم. 
قال ابن دُريْد: وأحمسها من بني عمر وين يم. 

وخاروج: شعرب من التخل. 


والإغر 








وخسراج: فبرس جریا 





استشهد بال ر 1مرات] 
الْمُرْج: وعاد من صوف أو ذم ذوعِدلَين 


على ظهر نامع 








(لانساح ۱ 0۸۰ 





الجاه: نعجة خرجاء وهي لت 
مع المناصيرتين. 

وقيل: هي التودء ابیضاء ٍهدی لین أو 
كلتيهما والخاسمرتين. حرجت ترج حرجا واطر يجت 





واخراجٹ. 


والشی»: کان ڏا لنين. هو أخرّج وهي خَرْجاء: 


امع شح 
والخرج: لونان من بياض وسواد. 
سا ۷۸1:۲ 
الج أجرة العامل. ‏ (لانصاح ۱۲۲۹۲ 





غيره. كا أن الإدخال: التقل إلى حيط عن غيرء. 
sb‏ 
المتزج: المصدر ما رج من ال 
والمتراج: الاسم ما يخريج عن الأرض دبوا 
«N‏ 
أسل الج والختراج واحد, وهو الغلة الي ترج 
على سبيل الوظيفة منه. وسته: ضراج الأرض؛ وها 
مصدران لایجسمان, Ar)‏ 


Qt) 





سواء کان مقزه دارا أو بلدا أو ثوبا؛ وسواء كان حاله 
حال في نفسه أو في أسبابه الخارج 
[Jy‏ 

والإخراج: أكثر ما يقال في ا 


مخرَجُونَ» المؤمنون: 50. ويقاا 








أعبان نحر: «أنكُمْ 


التكوين الذي هو 












من فمل اله تال: وا کم 
التحل: .4 

والتخريج: أكثر ما يقال في الملوم والصّناعات. 

وقيل ما يخرج من الأرض ومن وَكْر الحنيوان ونحو 
ذلك: شرج وخَراجء قال الله تعال: «آم تله 
لك خب المؤمنون: 7/, فإضافته إلى الله تعال 
تتبيه أنّه هو الذي ألزمه وأوجبه. 

والترج: أعم سن اراج 
الدخل. وقال تمال: هخا الکیف: 
Af‏ 








وراج نع في الغالب بالشَّعريبة على الأرض. 
موقيل: البد بودي رجه أي 
لير اغتراج. 





تودي ال 


والتزحآیضا: من التحاب؛ وجمد: خُروج. 

یل «لتاجبالّان»: ي ما عضرج من سال 
البائع فهو بإزاء ما سقط عنه من طمان المبيع. 

والخارجيّ: الذي يخرج بذائه عن أحوال آقرانه, 
على سبيل المدح إذا خرج إلى مغزله من 
هو أعلى منه. وتارةً يقال على سبيل الم ذا خرح ال 
مغزله من هو أدنى منه؛ وعى هذا يسقال: فلان ليس 
بإنسان, تارةٌ على المدح» كبا قال الشاعر: 








ويقال ذلك تار؛ 








فلتت اني ولک كتلا 
تفزل من جو التماء يصوب 
وتا صل الم نموه إن هُمْ إلا َالآنقاو» 





الفرقان: 4 
والمترّج: لونان من بياض وسوادء ويقال: ظليم 


۸/ العجم نی فقه لفة الترآن... ج ۱۵ 





لکون البات مها ی مکان دون مکان, 
واغلوارج: لکونهم خارجین عن طاعة الامام. 


Meo) 


رید ما خری لا رب واحدة. وما أكثر 
خرجانك ونارات خروجك, وکنت خارج الذر, 
وخارج البلد. 

وهذا يوم المُروج. أي يوم امد 

وكم راج أرضك, واج غلامك. أي ما سر 
الك من غلتهما. ومنه «الحتراج بلقمان» ميتي ما يأخذه 
السشلطان خُرابًا باسم ا لخارج. 

ويقال للجزية: التراج, فيقال: أذى راج أرق 
وأَدَى أهل الدّمّة حراج رؤوسهم. 

وتخارج القوم: تتاحدوا. 

وظل أخرَج؛ وتعامة خَوْجاء. 


رج: بياض وسواد. وقارّة خُرْجاء. 








ومن الجاز: خرّج فلان في العلم والصناعة حُروجًا. 


|ذا بع. وخرجه فتخرّج وهو جره 





امل من: 





اخترجه بعنیاستخزجه. 

وخرجت التماء خروبا: مخت وانقشع عنها 
اف 

ویقال للتحابة |ذانشأت من الق ول ما تا ما 
آحتن خروجها! 

وفزس خُرُوج: بيغتال بطول عنقه كلّ عنان عل 

















2 
وثرکت ب 


وعام مرج وفیهتفریج: فید 





وخرجتالراعية فرع 

وخرّج الفلام لوححه: ترك بعضه غير مكتوب. وإذا 
کت الکتاب فار کت مواضع الفصول والأبواب. فهو 
کتاب مر 

وخرج عمله: جمله ضعروبًا مختلفة. 

وفلان شَرَاج وَلاج: للمتسيرّف. وهو يعرف مو ايم 
مور وخارجها: ومواردها ونصادرها: 
1 


(أساس ابلاغة: ٠١۹‏ 





[راستشهد بالشمر اما 


موی عن الي وقد تقدم] 


لل الأكير؛ في حديث بدر: «فاخارج آزات مسن 


که اي آخرجهاء وهو «فتتل» منه. [وهناك أحادیت 





Mm 


والتراج والطتزج: ما صل من غلة الأرض. ولذئك 


أطلق عل | 
وقول الشّافمي: «ولا أنظر إلى من له لوال 








وامخوارج ولاتعاقد لتم ولا أتصاف اللّن». 
فالخوارج. هي انطّافات وامحاريب في الججدار من 

باطنه. والدواخل: الصّور والكتابة في الحائط يمل آو 
ویقا 





التواخل والنوارج: ما خرج من آشکال 
البناء عنالقًا لأشكال ناحيته؛ وذلك تحسين وتزيين, فلا 
يدل على ولد 

والزج: وعاء معروف عر 


محيح؛ والجسمع: 





زج زان بت 


والتراج ور 
واستخ رج الگیء من اکن من تاه 


Ug) 





راب: ب الوا 


الجر 
التي توضع على أرض؛ كا وضع عمر تالف عمل سواد 
المراق. 


خراج المقاسمة: كربع المغارج وه ونحوها 


امراج الموظلف: هو الوظيقا اة 





n 
الوارج: هم الذين يأخذون المُشر من شير إذن‎ 
te) 






الاخل, وموضع بالجامة. 


دج /۱۳۸۹ 


ویالسم: الرعاء المروف؛ جمه: کجحرّة, وواور 

وبالتحريك: لوتان من بباض وسوادء كبش أو ظليم 
أخرّج, وقد اخْرَجّ والخراج. 

وأرض مج کمنقشة: اي مکان دون مکان, 


وعامٌ فيه تخريح, خِطْبُ وجَذب. 





ورجل عُرسة كهمرّة:كثير الفروج والؤأوج. 

والخارجي: من يسود بنفسه من غير أن يكون له 
تدم 

ون افاریة: معروقه اشسبة خارجسي. وم 
مخارجة امرة من بیلة, ولدت کنم! من القبائل, كان 
ايقأل ها: جطب. فتقول: یک 

وتفریجالراعية الرْعی: آن تأ کل بعضا وتترك 


والشّوج: فرس يطول 
عنان مل في بجامه, وناقة تبرك ناحية من الإبل؛ جمعه: 








خرح. 
ویالسم؛ اسم یوم القيامة, والألف التي بعد الصّلة في 
التم. 


وعَرجَت خوار. 





رت تجابته, وقوه سرام 





والاستخراج والاختراج: الاستنباط. 


9 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج6١‏ 


وخرّجه في الأدب فتخرّج وهو جِرّيج کمن: ی 





وخر لوح تخرييا: كتب بعضًا وشرك بعظار 
والعمل جمله شعرويًا لوا 

والمُخارّجة: أن يُخرج هذا من أصابمه ماشاء 
والآخر مثل ذلك. 


والتخارج: أن يأخذ بمض الشركاء التاري ولي 





الأرض. 

ورجل شَرَاج وَلاج: كتير الظأرف والاحيتيال. 

والماروج: غخل معروف. 

وج رک ماه 

والتزجاه: مفزل بين مكّة والبعيرة, به حجارة 
م وسود. 

مخوایج الل:الزس ال وله والان, 

والخوارج: من أهل الأهواء. لم مقالة على حِدّة. 
توا په روجهم على الاس. 

وقوله تراچ بالقان» أي غلةالبدالمشتري. 
بيب أله في طمانه؛ وذلك بأن يشتري عبد) ويستغله 
زماناء ثم يعثر منه على عيب دلّه البائع. قله رده 


والرّجوع بالمن. وأا استدلها فهي له َة 





لأنّه كان فى ضمانه, ولو هلك هلك من ماله. (1: 183 








الطريحيّ: وني امبر بلا ترج ابي أي 


خروجه من المديئة المشرّفة.. 








وف الخبر: «ظهر اي على یر فغارسهم 
على أن بترك الأرض لم» أي فصالحهم على ذلك وما 
یقرب من 


وه‌وجدت لاثرض باه آي ما 

وخر جه في الأدب فتخرج. 

والْخرح بافتع: مکان خروج الشضلات. أصنيٍ 
الکنید.ومنهقوا: ال ازج فقلکذا. ورا 
أريد به اروج كبا يقال: بار احرج قحل عليه 
قوله: «رجل مات فی بر ترج 

والرج -بالسَمْ- الجبوالق ذو دي وهو عري: 

واروج: ما قابل الخول. تا 
وقد يكون موضم الخروج؛ فسيقال: هذا ع 
موضع خُروجه 

وف المدیت: «القوم!ذا خرجوا قی سفر من ال 
يُخرجوا نفقتهم فإ ذلك أطيب لأنفسهم». 








والخارجيّ: واحد الخوارج. وهم فرقة سن فرق 
الإسلام, سوا خوارج: لخروجهم على علطلا ذكر 
المؤرّخون آنل فنل منهم يوم رون 
وكان يدخل ويضرب بسيفه حت يتتهي وبخرج. وذأكر 
الخوارج عند عل 98 أكَارٌ هم ؟ فقال: من الكثر فر 
فقيل: منافقون؟ فقال: إن لنافقين لايذكرون الله بُكرة 
وأصيل. قوم أصابم 

ب 








قنتة قعموأ وصمّوا. 





أل مسنزل يعدل من فيد إلى 
(ar)‏ 








رج روجا 
برّز منه. فهو خارج وهم خارجون, واسم المكان: ترج 

۲ أخرّجه إخرابًا وحُرَبًا: أبرزهء ويكنون في 
الأعيان والمعاني. فهو مخرج؛ ولسم لول مرج وهم 
عترجون. 


0 
مَجْمَعٌ اللّغة: ١‏ خرّج من مقره 











آخرجه, والتین وا 








ان إلى ممنى التَطلّب. 
والتراج: ما يهخرج في مقابلة العمل إثابة 
له YA To FTF N)‏ 





محمّد إسماعيل إبراهيم: خرّج حُرُوًا من 
موضعه: رز وترك مكاته. 

وخرج عليه: برذ لقعاله. 

وخرّجت الرَعيّة عل الملِك: ردت عليه. 

خرج إلى فلان من دينه: قضاء له. 

أخرج وخرج التي ء: جمله برج 

وخرج الأرض: قومها ووضع علا مزجا 
وغراجاء أي إثاوة. وأصله: ما يخرج من غلّة الأرض 
وامال؛ والمترج: الأجر. 

وشوج المسألة: بي ها وجا 

واسَخرج الي»: استبطه وطلب خروجه. 

والَخرح: مکان اشریج: 

ویو الشروح: یوم مت 
امراج: ويُستون القسرْح أو الوم أو 
الث التي تخرج في البدن: ر 


Ne) 











والصواب: هو خُراج؛ 
وجعه: أخرٍجة وخزجان. 


نا اج فهو الکتر الشروج: 


خدج/۳۹۱ 





ومن الجاز: «فلان خَرَاج وَلاج» أي كثير اله 
والاحتيال. وقبل: هو الذي لاسرع في أمر, لايَسمل له 
المخروج منه إذا أراد ذلك. 





حرج عن القانون أو خرّج على القانون. 

وينطَئ الدّكتور مصطق جواد من يقول: خرج فلان 
على القانون, ويقول: إن الصّواب هو: خرّج عن القانون, 
لأنّ المخروج عن اليه يستلزم البتماد هنه, وحسرف 
الجر «عَن... هو للمجاوزة والابعاد أا حرف الجر 
«عل» فيستعمل في مثل: دخرّج فلان على التولة» آي 
ثار عليها ووتّب بأصحابها. ومن ذلك أسم المنوارج. 
وهم الذين خرجوا على الدّولة الإسلاميّة في خلافة 
کرام عل 

أويقول الدكتور أيضّا: لايقتصر النطأ في قوهم: 
فزن امل ااانه عل انا ی 
بل قید مكس المراد. لأ معنى «خرّج فلان على 
القانون» هو سَهْره على حسب ما يوجبه القاتون. 

قال لیف ال الکلام ی امد یث ابو 
الشريف, الخساصٌ بالحيّل وسنافمها «ظهورها رز 
وجلوتا ک:وهذا لول خارج علی طریق الما يعني 
أنه سائر في طريق الجاز. وظاهر على طريق امجاز. 

فاستشهاد الدكتور مصطق جواد بقول الشّريف 
يّ صحيح؛ ولكنّه لايحول دون خروجه على طریق 
از أيضًاء إذ ييح لنا الجاز أن نقول: خرّج على القانون, 











لأنَ القانون تضعه الدّوئة. وهو مسبّبٌ عنهاء فهو مماز 
مرل علاقته المسببية. كقوله تعال في الآية: .١١‏ من 
سورة امؤمن: یل کین الشتا 
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المطر, وهو مجاز مُرسَل علاقته المسييية. مثل علاقة 
القائون الذي تضمه الدولة. ويكون مسييًا منها. لذا 


يصح أن نقول: 


١‏ خررج عن القانون 

۲ وخرّم على القنانون «مجاز». راجع ماذتي: 
«لايبخق على القراء. واعتقد». 

تمرّج في لد 
لون: تخرّج من مهد كذاء والتواب: تخرّج في 
نهد کذاء لأنّ تخرّج معناء؛ تملّم وتدڙب» وهو ريج 


و 





وشریح ولتخژي. 
نا ذي یم نی نهد ویفوز بسهادته. فتظول: إنّد 
ترج في مهد كذا وفاز بسهادته. 
(معجم الاخطاء انم 105 
المُضْطَّفَُويَ: طهر أ الأصل الواحد في هذه الا 
هو ما يقابل الدّخول والولُوج, أي التفاذ عن شيء, قال 
تمال: رب آذخلی ُذعل نی وأخرٍجنى وج 








ین نت4 پراهی: ۱ 





آو یکون الطرفان خارجین عن الاة (ا 
جي انجر: ۳۶ [ونبه ظر] 
أو یکون افروج تکویا لاختیر یه و جرا 
بن ور شبات المؤمنون: ۲١‏ نا تین 
من آكْمابها» فصّلت: 1۷ 
وأا مماني ارج والمتراج والیزیج والحارجي 
ده کل واحد متها باعتبار جهة 
الفروج وافاذ والبروزء كما لايخق. 
قل َمل َف حرجا( الكيف: +1 أي شيئًا 
رجا من أموالا. مغ رجا ناج وله 
خي الزمنون: ۷۲ والترا: مزید من ار زیدت 
الأقف فيه لندلٌ على الاستمرار والشحقق. وفيه إشارة 
أن ازج اافروض الم من جانب اله المتمال 

















فتاه وغی ها 








میم وثابت, 

وقلنا: إن المج هو ما يرج ويُفرَض من الال با 
غرض کان, وبأيّ مقدار رض ویتعین. وبأيّ مععرف 
يكون. وهذا هو الفرق بسينه وبين النسمن والموض 
والأجر وأمثالها. 

فظهر اطف التبير به في 
ازج الظور فا لیس لي قبال بیع ولا نی 
ولاعوضًا من عمل, ولا أجرًا لني», ولا حدوه) دود 
wir)‏ 








مس أو في معارف مميّ. 
النُصوص التقسيريّة 
E‏ 


بق یخرب تن 








ا 


خدج/ ۳۹۳ 








شرف على قومه من العراب. قوَل...» فالخروج خروجان: 

أحدهما: خروج الحصلٍ من مكان إلى مكان يسرى 
فيه الكعبة وهو المسجد الحرام. فكأ قال: ومن أي با 
من أبواب المسجد خرجت فنّوحٌ استقبال الكعية 





بالصّلاة. 

والمخروج الثاني خروج من البلد الذي فيه المسجد 
الحرام وهو الحرّم. فكأنّه قال: وإن خرجت من البلد من 
أيّ باب خرجت, فأجمل الكمبة قبلة تتوجّه نوها 
بصلاتك. 

فمل هذا يكون لكل آية فائدة: فالأول ليس فيها 
خروج. واقنية هي خروج من آقرب الأماکن إلى 
الكمبة, واثثائئة خروج نا عدا ذلك عام في البلاد. وقد 








ارا © وین حب رجت فقول و 
ابقر 8 16٠‏ 

الطتريٌ: ومن أيّ موضع خرجت. إلى أي موضع 
وجهت, فول يا محمد وجهك... [ولي الآية 


من أيّ مكان وبقمة شخصت فغخرجت يا ممستّدء 












فإن قلت: حيث تغزل أنزل, بطل الجسزم ووجب 
الرفم. فقوله تعالى: یا لم4 (كنم) في هذا 
المكان في موضع فل مجزوم, فكأله قال: وحيث ما 
تكونوا فولُوا وجوهكم شطره» وليس كذلك طون 
عَيت حرجت إلا أله لايخرج معنى الط 


والمجواب عنه أن يقال إن قوله: لو قطر 


الحنجد هو الأمر الأول بالكوجه نحو القبلة الى هي 
والنظ اتیک وما بعدء هو خطاب له وا مته 


8 لك ماه ترا ومک 
وهو قوله: ریت ما کلم لوا وجُو 
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ذلك دخول اثفاء في الجواب, ولو لا هذا الممنى مأ 
احتيج إليهاء فلهذا قن 
كما يكون في قولك: إن خرجت خرجتٌ, إلا أن الماضي 
م الفعل في صلة «الَذي» وإن دخله معن 
الذي يزورني فله درهم. فأوجبت 
الدّرهم بالرّيارة, ودحيث» في هذا الموضع على غير ما 
هي عليه في قولك: قدت اليوم حيت قمّدن أمس, لأن 
تلك شائعة کشیاع الأسماء التي تقع بسعنى الشرط 
ماما 1 

ال 





إن لماي بعدها زا 








vu 





قبل فی تكرار قوله: رین 


عَرخ4 نلانة آتوال 
آحدها: لاختلاف المنی وان افق لفط ,الا 


بالأوّل من حیت خرجت منصعرا عن لته[ 
ائيس مول وَجَِكَ قطر التشجد الزام» كاري 
بالاني أین كنت لي البلاد وه و ارام 
مستقبلا كنت لقلهر الكعبة, أو وجههاء أو يميتهاء أو خبالها. 









أله مواضع التأكيد بالتسخ الذي نقلوا فيه 
من جهة إلى جهة, للتقر بر والتحيت. Mn‏ 


۳۳۲ 





مکرّرة شلات مزات. 0 
والثّانية للشبب. وهو قوله: 
والثالئة للملّة. وهو قوله: 
البقرة: .16٠ 16١‏ وقيل: الأول في مسجد 
















المدينة, والثائية خارج المسجد. والائئة خارج البلد. 
وقيل: في الآبات خروجان: خروج إلى مكانترى 
فيه القبنة. وخرروج إلى مكان لاتری. أي ا حالتان فيد 
سوا 
قلت: لا کر ان اراد لك ا مسال والمكان. 
والزمان. وقلت: في الآبة الأولى وَين خي رك 
اکن فجمع في الآية الثالتة 








اي والز ك شوام. ۳۳ 
:نا کر لتأكيد النسخ. 


دا ؤس أن بل حرطت 
r‏ 








۸:۱ 






تحر البيّضاري (1: 81). والشيسابوري (1: 1۱), 
وان (۱: ۸٩۳‏ والشريي (۱: ٠١1‏ والمرُوسَوي 
1« 

ابن عَطيّة؛ معناه حيث كنت وأ توبتهت من 
رض ومفاريها. 
ثيل: الخروج الأوّل إلى مكانترى فيه 
الكعبة. والَانٍ إلى مکان لاتری فیه, فسوی بين 
الحالتين. 

وقبل: الخروج الأول متصل بذكر اليب وهو 
وإ لحي ِن .وان متصل باتفا الج 
وو بلا یکر لاي عليِكُم خكة». 
دل لجسميع الأحسوال, والاني ليع 
الأمكنة, الال لجميع الأزمنة. 
وقيل: الأوّل أن يكون الإنسان في المسجد الحرام, 





(ro 


















والثاني أن يكون خارجًا عنه وهو في البلد. والّالت أن 
يخرج عن البلد إلى أقطار الأرض, فسوّى بين هذه 
هم أن الأقرب خُرمة لاتتبت للاد. 





411۰ :۱( 

التمین: ین ی متعلق بنوله: و4 
وخرجت» ف عمل جر بإضافة (حَيْتُ) إلهاء وقرأعبد 
الله (حَيْت) بالفتح. وقد تفثم أتها إحدى الألّفات, ولا 
تكون عنا شرطيّة. لعدم زيادة «ما», 
أبوالشعود: تأكيد لحكم التحويل؛ وتصريع بعدم 
تفاوت الأمر في حالقي التفر والحضعر. و(ين) متملّقة 
بقوله تعالى: فْوَلٌ4, أو بمحذوف مُطف هو عليه. أي 
من أيّ مكان خرجت إليه لنكفر فول وَجْهكَ... أي 
الئل ما أمرت به من أي مكان خرجت إليه (فول... 7 
الا 


¥) 








رشید رضا: أي ومن أيّ مكان خرجت وق أي" 
بتمة حلت فول وجهك فى صلاتك شطر المسجد الحرام,. 
فهو حكم عام 
قال الأستاذ الإمام: أعاد الأنر في مصورة أخسرى 
أنه شريعة عامة. في كل زمان ومکان لايضتصٌ 








لاد دون أخرى. ولا بمطّعر دون سفر. وقد كان الآ 


بالتحويل نزل عل ايل وهو في الصّلاة. فأشلّمه 








بصيغة الأمر أنّه ليس خاطا بتلك الصلاة ولا بذلك 
الکان, بل عليه أن يمل ذلك من حيث خرّج وأيين 
ترجه (rn‏ 

نحو الا OM‏ 


این عاشور: طف قوله: وین حي 








استقبال الكعبة في الصّلاة المفروضة لاتهاوُن 
ولو في حالة العذر كالتفر فا مراد من طخَيْتُ رجت 4: 
من کل مکان خرجت مسافراء لأنّ الشفر مظئّة المعمّة في 
الاهتداء لجهة الكمبة, فربًا بوهم مستوهّم سقوط 
الاستقبال عنه, وق مظلم هاته الآيذ مع قوله: واه 
> زيادة أههام بأمر القبلة. يوْكّد فوله في 

ره ۱۸۷ 82:1 
ي ين أن العني: ومن 
ی مکسان خسرجت. ولي أيّ بقعة ح لَلتَ فول 





القيام به 








جْهَكَ4. وذكر بعضهم أن المعنى: ومن حيث خرجت 
مل البلاد. ويكن أن يكون المراد بقوله: (وَيِنْ حت 
و4 : مكة, التي حرج رسول الله سنهاء كما قال 

قزق ای ارجئ عند: ۱۲, ویکون 











قوله تمال: وین عك 
تكرار الجملة الأولى بلفظها لمله لّلالة على ثبوت 
حكمها على أيّ حال. فهو كقول القائل: 
وائتي اله إذا قعدت, وائتي لله إذا نطق 












. يريد؛ القزم التقوى عند کل واحدة مسن هذه 
الأحوال ولتكن معك. ولو قيل: ان 
قمدت وإذا نطقت وإذا سكت 

وا معنى استقبل شطر السجد ا حرام من اي خرجت 






اله إذا قت وإذا 
هذه اللكتة. 





43 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١6‏ 


منها وحيث ما كنتم من الأرض فولُوا وجوهكم شطره. 
AN)‏ 





رین نتم خرجتم من دیارکم, فهاجرتم 
مها إلى مهابجركم للجهاد في طريق لذي عرصته 
TA)‏ 0۸ 

إن كنم حْرَجِمٌ4 متملق 
ب ؤَلَاتشْجِدُوا4 يمني لاتنولوا مدای ان کج وال 
وقول التحویین نی مبله: هو شرط جوابه حذوف, 
الدلالة ما قبله عليه, ATE)‏ 

سوه لسن (۸: 4۲۱ وأب وین[ 1۲۵۲ 
والتمین (1: ۳۰۲ 

لس الم إن كان خرضكم في خروجكم 
وهجرتک الجهاد وطلب رضاي. فأومُوا خروجكم 
حه من معاداتهم. ولا تلقوا إليهم بالمودة 
أولياء. 

الفَخْر الؤازيّ: [ذكر نمو الرَطْشَريّ وأضاف:] 

لقائل أن بقول: <إر 
ولو کان کذاك فلا يكن وجود الشرط. وهو قوله: إن 
كن رجت بدون ذلك هي ایا وسن 
المعلوم أله يكن. 

فتقول: هذا الجسموع شرط لمقتضى ذلك النّسي, 











(OY. 0) 











الذي بصعريع اللفظ. ولا يكن وجود لجموع يدون 
ذلك. لأنَ ذلك موجود دامّاء فالفائدة في ایت 
مَؤْضًان» ظامسرة إذ النروج فد يكون ابتغاء رطضا الله 








وقد لایکون. (A:T)‏ 

الط بل الكلام تقديم وتأخیر. وا بر 
لاتتخذوا عدؤي وعدوكم أولياء إن كنتم خرجتم 
جاهدین 





وقيل: في الكلام حذف, والمعنى إن كنتم خضربستم 
جهاة) في سبیلی وابتغاء مرضاتي» فلا تلقوا إليهم بالمودة. 
وقیل: إن کنتم خرجتم جسهان في تسبل وانتفاء 


مرضات عمرط؛ وجوابه مقدّم. 








والممنى إن كنتم خرجتم جهادا في سبيلي فلا تتخذوا 
عدوي وعدوّكم أولياء. (OF A)‏ 
اون؛ عن أوطانكم. لكك 


لبوشویْه متمق ب ادوا کانه فیل: 
کنم أویان - واتصاب (جها 
قا على تب مفعول هما ل <عَرَجم» أي إن 






كنتم خرجتم عن أوطانكم لأجل هذين فلا تتخذوعم 
أولياء ولا تلقو إليهم بالمودة. [إلى أن قال:] 

وإسناد الخروج الم معلا بالجهاد والابتفاء» يدل 
عل المراد من إخراج الكفرة كونهم سيا لخسروجهم 
دیجم هم فلا يناني تلك السَببية كون إرادة الجسهاد 
والابتغاء علّة ل 


GVEA) 
ال اند‎ 4 
ا. فجواب الط‎ 
محذوف دل علیه ما تقم. وجعله الرعلشري حال من‎ 











فاعل ( یقذر له جوژاه أي لانتخذوا 
عدوي وعدوکم أولياء» والحال أتكم خرجخ لأجل 
الجهاد وطلب مرضاتي. 


واعترض بأ الشّرط لابقع حال بدون جواب في 
غير «إن» الوصلية, ولا بد فيها من الواو. «وإن» تسرد 
حیت یکون ضد المذكور أولى ‏ كأحسن إلى زيد وإن 
أساء إليك وما هنا ليس كذلك. 

وأجيب: بأن اين جل جوّزه وارتضاه جار الله هناد 
لان البلاغة وسوق الكلام يتتشيانه, فيقال من تمدقت 
صدافته من غير قمد للتَمليق والشّكَ: لاتغذلني إن كنت 
صديق تهييجًا للحمية, وفيه من الحسن ما فيه فلا يغ 
إذا خالف المشهورء ونصب المصدّرين على ما أشسرنا إليا 
عل التعليل, وجوّز وها حالين, أي اهدي 
ومبتغين. والمراد بالخروج: إنا المشروج للمزد. إن 
الهجرة, فالخطاب للمهاجرين خامّة, 





رتم ov‏ 
القاسميّ: أي هاجرتم, oven‏ 
الطُباطَبائي: إذكر نحو لشي وأضاف:] 


وتقييد النبي عن ولائهم. واشتراطه بضروجهم 
للجهاد وابتغاتهم مرضاته, من باب اشتراط الحكم بأمر 
مدق الوقو, تأکیدا له وإيذانًا بالملازمة بين القرط 
والحكم. كقول الوالد لولد.: إن كنت ولدي فلا تغمل كذا. 
لا 

مکارم الّيرازي: فاذا ک 
حا وهاجرثم من دياركم لأجله سبحاته. وترغبون في 
الجهاد في سبيله لیا لرضاه تعالی, فإ هذه 


كنتم عن تتّعون حب الله 


خدج/ ۳۹۷ 


الأهداف المظيمة لايناسيها إظهار الولاء لأعداء الله 













یجان ran‏ 
قَضْل الله: من أجل أن تكون كلمة الله هي العلياء 
يكون الدّين كله له. MEY)‏ 
الو وانترجان... الرمن: ۲۷ 

اس: يخرج من الا خاصة. (40۱) 

(Mom) توه‎ 





يعني من ماء بحر التّهاء وبحر الأرض. لأنّماء التماء 
إذا وقع فى صدف البحر انعقد الوأ فكان خاريئًا 





نا خرج ال من آسدهما: فخرح 
خيز) ولا (es)‏ 
نحي هذه الأشاء إَنَا هي من المليم. لكثه قال: 


یب سید شم 





وامرجان يطرج من أحد البحرين؛ ولكن قبيل: رج 
خيز) ولب وكيا قي| 











وليس ذلك كيا ذهب إليه بل ذلك كبا و 
قبل, من أنّ ذلك يخرج من أصداف البحر عن قطر 


۸ /امعجم في فله لة اترآن... ج ۱۰ 





والبمعرة (يرَحُ) على وجه ما 
لم یسح فاعله, وقرأ ذلك عائة قرّاء الكوفة وبعض 
المكيين بفتح الياء. 

والصّواب من القول في ذلك أئهما قرا 
ينها قرأالقارئ فصیب, 
۸:۱۱ 


فرن ان زاء لد 





معروفتان, ف 
NE‏ 
الزجاج: (السكرجان4: صغار اللولؤء 
و الاسم جامع للح الذي يخرج من البحر. 
وقال: فرج نا...4 إا خرج يلاي 
الم آله قد ذكرها وجمعهاء فإذا رج 
ذلك قوله عر وچل: ڑا 





من اللا 






وَجْمَلَ الشّمْس سِرَاجاه والشّسس في التماء الدّنيا إلا 


1ل اهل ولت ”ا أن ما في إحداعن فيهن, ویقرا 





عبد الجباره را قيل في قوله تمالى: «يطوج 
ينها انو وَالْعويانُ4 كيف يصح ناد بای 
من أحد البحرين؟ 

وجوابنا: أله إذا حرج من أحدها فقد خرج منهاء 


والمراد من هذاء امجموع, وقد قبل: إّه لايخرج من البحر 


الذي ليس بعذ ب إلا إذا مازجه الماء العطاب. ‏ (-01) 





أحسدهما: أن المراد أحدهما وإن عطف بالكلام 
علا 
اه خرج ما ی قول این عاس, 
الغذب والمالح قد يلتفيان. 
فیکون الب کانقام للمالم, سب إلا کا تسب 

الود إلى ال کر وال وإن ولدته الأنثى. ولذلك قيل: إن 
لاعنرج الا الا من سوضع بات فیه الب 
(۵: 44۳۰ 








وفیه وجه ا 





وان 
الطوسی: لا از آن دیع باه 
وهو يخرج من اللح دون اب [وذکرالوجه الثالث 
من قول الاژزدي وأضاف:] 
وقال قوم: المعنى من جهتهياء ولا يجب أله من كل 
واحد منهرا؛ والأُوّل وجه التأويل. EVA)‏ 
آلواحدي أكتر القرّاء على (مُرَجُ) بضمٌ الياء من: 
الإخراج. لأنه يخرّح ولا يتبرج بنفسه. ومن قرا 
ٍيَلجْ» فهو اتساع؛ ول لاف خر[ 
ذكر قول الرَجًاج] )4 (r.‏ 
البقَويٌ: نرأ أهل المدينة والبمعرة بض 
الياء وفتع الراء, وقرأالآخرون بفتح الباء وضع الا 
افو و4 وا ضرع من الا دون 
القذب. » وهذا جاثز يلا مرب آن بلق شین 
»كما قال عر ول 









رل منکر4 الأنعام: ٠‏ 1. وكانت 
السل من الانس دون الم (rss)‏ 
03۳0 








يرج من الأجاج والقذب جيمًا. 
وذهب أكثرهم إلى أّهما يخرجان من الا ولا خرجان 
من العذذب, ولكن ل ذكرهما جميمًا أضاف الإخراج 
إلياء كبا قال تعالى: وَل ال ون و4 وأا هو 
في الشماء ا یاه لکن 1 ذكر سبع سماوات وذكر القمر 
بعدهاء أضافه إلى ما جرا ذكره قبله. 





(OYA) 





:تن و6 دایز من:آخزح 
رج) أي الله عسرّ وجل «اا 
بالتصي, و(طرج) بالون. 

فان قلت:لقال: )١‏ ونا يمخرجان من الملح؟ 

قلت: اتقیا وصاراكالسَيء الواحد جاز أن بقال: 
يخرجان منهباء كبا قال: بخرجان من البحر ولا خرچ 
من جميع البحر ولكن 
البلد. ونا خرجت من بحل من ماله, بل من دار واجدة 
مسن دوره. وقديل: لايخ رجان إلا من مُكتق فلخ 
والعذب. )£ (te‏ 

وه التيضاويّ (۲: 64۱) وشن (4: ,1۲۰٩‏ 
وأبوالکعود (1: ۱۷۷ 

ابن عَطيّة: واختلف النّاس في قوله: (ينْهما) [ 
ذکر قول الأخفش وقال] ورد الّاس على هذا القولء 
لان الیش يخالفه. ولا يخرج ذلك إلا من الملح... 

وقال جمهور من المتأوّلين: نا يمخرج ذلك [اللؤلق...] 
من الأجاج في المواضع التي تقع فيها الأنهار والمياه 
العذّبة, فلذلك قال: 
النواصین.. 

وقال ابن عباس وکر 











ن بعضهء وتقول: خرجت من 











| وهذا مشهور عند 





رج/ ۳۹۹ 


في البحر بغزول الطر لأنّ الصّدف وغيرها تفتح 
آجوانها للمطر. فلذلك قال: ات 
فن حيث هما نوع وأحد فخروج هذه الأشيا 
هي منهما. وإن كانت تضتصٌ عند القفصیل المبالع 
بأحدهاء وهذا كبا قال تعالى: سَيْعَ 
نین انوح: 1018 ونا هو في إحداحن. 
وهي الدنيا إلى الأرض. [ثم ذكر اختلاف القراءة] 
لمم 











و 





لايجخرج من المذب. وأا يخرج من ا مليع, فحذف المضاف 
وهو «أحد» وأقام المضاف إليه مُقامهء كقوله تعالى: 
عَظِير» الخرف: ١‏ أي من 


دی القربتين, فحذف المضاف على ما قدّمنا. 





EA: 
لقع الرازي؛ وفیه سائل:‎ 
السأل الأول: [ن لمات ن ال‎ 
ا الولو لايضرج إلا من الماح فكيف‎ 








قال (مِنْيُمَا)؟ 

انقول: الجواب عنه من وجهین: 

أحدهما: أنْ ظاهر كلام لله تعالى أولى بالاعتبار من 
كلام بعض الناس الذي لايوئق بقوله. ومن علم أن 
الولو لايجخرج من الماء. هب أ الفواصین ما 
أخرجوه إلا من المالح وما وجدوه إلا فيه, لكن لايلزم 
من هذا أن لايوجد في الغير. سلّمناء بم قلعم أن المّدف 
يخرج بأمر لله من الا الب إلى الماء المالح» وكيف يكن 
الجزم به والأسور الأرضية الذاهرة خفيت عن الشجار 








۰ /العجم نی فقه لغة القرآن... ج 18 


الذين قطعوا الفاوز وداروا اللاد, ق 
في قمر البحر عليهم؟ 

ثانها: أن نقول: إن صح قوطم ف الولو إلّه ليرج 
إلامن البحر المالم, فنقول فيه وجوه: 


فكيف لايخق أمر ما 





أحدها: أن الصّدف لايتولد فيه الولو إل من المطر. 
وهو بحر التماء, 
انها: َه يتوّد في ملتقاهما تم يدخل الصّدف في 





الماح عند انعقاد الدرَ فيه طاليًا للملوحة, كالمتوحمة التي 
اتشتهي الملوحة أوائل الحتمل فيتقل هناك. فلايكته 
الدّخول فى العذب. 

ثالتها أن ما ذكرتم إفاكان برد أن لو ال؛ يخرج من 








حاجة إلى هذه التُكلفات. 00۷ 
أبوحَيّان: [ذكر أقوال !؛ 1 ۸۱۸۱ 
التسمين؛: |إذكر أقوال التقدّمين] (te‏ 
الشيوطي. ان الحقيقة والماز: [المشرون: من از 





إقامة صيغة مقاء أخرى ] ومنه كلّ فعل تُسب إلى 

3 الا 
وهو لأحدها فقط, نحو: برج بت ؤر 
والستوجان4 ولا ی من ند ا وهو الح دون 











أي لإ اسداشن. تسیا غرتکتا4 الكيفد 21 
وائاميبوشم. بدیل وله لموسى: لقان سيت 





خرج عن بلاد كذاء ودخل ق لاه کذاء وم زج لام 
موضع من بیت من محل في بلدة. 
رابعها: أن لین) لیست لامتداه شيء کسا بقل 





خرجت من الكوفة, بل لابعداء عقليكيا يقال: 
من تراب ووجدت الروح من أمر لله. فكذلك اللَؤلق 


يخرج من الماء. أي منه يتولد. E‏ 





يسا بوريٌ: أي من کل منهما. [م ذكر قول 
[Jly‏ 

قلت: ونعن قد متا أن الأصداف تخرج من البخر 
الاح ومن الأمكنة التي فيها عيون عَذْبة في مواضع من 
٠‏ قوله فاطر: 3ین کر 
جلي تلشرتها» فلا 












قبن عطي قال الفارسى: أي من إحدى القریتبن 
ولیس منه: ون اف قَام 
وان المی جلّة واحدة, خلاقًا 








اليه المائدة: 115 ولا انتخذ لا عیی دون 


r.) 7 





التأوبل؛ إذ اللؤاز والمرجان بمنييه يخرجان منهاء لأ 
كلا منهها ملع, ولا عَذْب في البحار التبمة إل على قول 











ومن عَذّب بحر الصّين. وفي «دبحر العلوم»: أن الولو يحخرج 


من بحر فارس. وا مرجان من بحر الروم؛ مني لا من 





وإن أريد بها الجر اللع والبحر التب فنسية 
خروجها حیتذ ال لحرین -مع نا ما یخرجان من 
البحر الملح, أو مع أنها لامخرجان من جميع البحرء ولکن 
من بعضهء كرا يقال يخرج الولد من الذّكر والنى ولا 
تلده الأنتق ‏ وهو الأظهر, أو لأئهها لايخرجان إلا من 
ملتن ال والعذب, وهذا يحتمل معنيين: أحدهما: أنّ 
الملتق اسم مكان. والمدروج بمنى الاتقا من البباطن 
إلى الاهر. نه قال الجممهرر: يخرج من الأجاج من 
امواضع التي يقع فيا الأهار وامياء ١‏ 
إسناد ذلك إليباء وه مشهور مد الاصين 


والاني؛ أله مصدر ميميّ يعن الالشقاء. وا جيرج 





بعنى المدوث, والحدوث بعنی الوجود؛ فأله یت 
ويتكوّن عن التفاتهها واججاعهما. كبا قال الرَاِيٌ: يكون 
المذب كالتقاء للملح. (e A}‏ 


تعوه شوقي ضيف, 


(سورة امن وسور قصار: 0/١‏ 
الآلوسي: [ذكر أقرال الشابقين فلاحظ ] 
QT)‏ 








خدج/1۰۱ 


من دارهم جر ما ار عم تن ین 
GEN)‏ 


وعدوهم روج من دبارهم 


0۸ 


واعلم أنه تعالى عالم بهمیع الملرمات ی لانهایة 
هاء فملم الموجودات في الأزمنة التلاثة, والمعدومات في 


الأزمنة الثلاثة. وعلم کل واحد من هذه الوجوه 
التّه. أله لوكان على خلاف ما وقع كيف كان يكون 


عل ذلك التقدير. 
فهاهنا أخير تعالى أن هؤلاء اليهود لأن أغرجواء 
أقهؤللاء المنافتون لايخرجون ممهم, وقد كان الأمر كذلك, 
لأ بن التضير 3 أخرجوالم يشرج سعهم السنافقونء 
وتوتلرا ایا فانصروهم 
اط ال ایرد ار مهم 


(TAA) 





اجون عه نكذيب هم في كل واحد من 
أقوالهم على التّفصيل. بعد تككذيهم في الكل على 


الإجال. (FAA)‏ 
مثله الاگوسی. {oV TAY‏ 
الطباطبان: [ذکرم الروَوي وأضاف:] 





وكرّر فيه لام القسم, والمعى: أقسم لأن أخرج بنو 











۲ /المعجم في فته لفة القرآن... ج ۱۵ 
التضير لايخرج معهم المنافقون, وأقسم لد وا 
ینزو rau‏ 
هه 
وَأَفْسَمُوا اله 
۳۳ التور: +6 
أبن عبكاس؛ من ماله كلّه. ۹۸ 


مسقاتل؛ والمسراه بهسذا الخسروج: الخسروج 

للجهاد. (الآلوسيَ 051:18 
4 ا 

الطوسي: يعني إلى الفزو. (or x)‏ 


يه وذلك أن المنافقین كانوا يقولون لرسول 





ن خرجت خان وان 
أفت أقناء وإن أمرتنا بالجهاد جاهدنا. فقال تعال: (قلّ) 
هم «لاتفيمرا». 
معناء إلى الغزو. وهذه في المافظّين 
آآذین توآوا سین دموا ای اثء و شوله» النور: 
EA‏ ۱ ۱۹۲ 
القرطبي: عاد إلى ذكر المنافقين. 
کرامتبم کم اي أتوه فقالوا: واف لو أمر: 
تخرج من ديارتا ونسائنا وأموائا لخرجسنا. ولو سرت 
بالجهاد لجاهدنا. فنزلت هذه الآية. أي وأقسموا بالل 
أئهم يخرجون معك في المستأنف ويُطيعون... (۲۲) 
امم 
أبوالشعود: جواب ل (أفتئوا) بطريق حكاية 
فعهم لاحکاية قوم؛ وحیت كانت مقالتهم هذه كاذبة 
ونیم اجره أ رو بردهاء حيث قيل؛ (قُل)... 





(E 








تابي 

















EYE) 
البو شوي: [عو القرطي وأضاف:]‎ 
جواب ل )لا اللام الموطتة للق في اقوله:‎ 
ين رتهم جعلت ما يأني بعد الشّرط المذكور,‎ 
جوابًا لنقسم لاجزاء للشّرط؛ وكبان رط‎ 
مضمرا مداولا عليه ببواب القسم. وجسواب القسم‎ 
وجزاء الشّرط لا كانا سجائلين اقتمم صل جواب‎ 
القسم؛ وحيث 'ئانت مقالتهم هذه كاذبة ويبينهم فاجرة.‎ 
أمر لل بردتهاء .ميث قيل: ( را‎ 
لتم‎ 
الآلوسيّ؛ إذكر قول ابن عياس ومُقايْل وقال:]‎ 
وأا ماكان فالجملة جرابل واه وجواب‎ 
الشرط محذوف. ثدلالة هذه المملة عليه وهي حكاية‎ 
بالمعنى. والأصل الْسُغْرِجنُ) بصيغة المتكلُم مع الشير,‎ 
یل الامل غرجنا له رید حكاية المسال‎ 
الماضية, فعتربذك.‎ 
وتعتب بأنّ امعتبر زمان الحكم وهو مستقبل, (كل)‎ 
أي ره عليهم وزجرًا لم عن التفرّء بعلك الأيان,‎ 
۱۹۹ :۱۸( وإظهارًا لعدم القرول لكونهم كاذبين فيها.‎ 
ابن عاشور: [ذكر كلام ابن عطي والقرطّي‎ 
[iJl 
رکلام اي بقتضي انم ذکروا خر وجين.‎ 
ويذلك يكون من الإيجاز في الآية حذف متملّق المخروج,‎ 
يشمل ما يُطلّق عليه لفظ الخروج من حسقيقة ومجاز,‎ 
قري‎ 
فإِنّه بسبيب خصومة في مال فكان معنى امخروج من الال‎ 


























ئة ما هو معروف من قصّة سبب نزول الآبة يومئل, 





سحا رجا 


أسبق في القصد. واقتصهر جهور الفترین عل أنْ ثراد: 


خرن من أمواهم وديارهم, واقتصر اطي على أن 





المراد: ليخرجنٌ إلى الجهاد. على اختلاف الرأبين في 
سیب النزول. )14 (TY‏ 
الطّباطَبائي: والاهر أن المراد يقوله. 





التوية: 41. 4۷. ی آن فال:] 

ومعنى الآية وأقسموا بلله بأغاظ آیام. لأن 
باروج ال ابهاد یخرجن, قل :لها 
فا متروج إلى الجهاد طاعة معروفة من الدّيق وهو 
واجب لاحاجة إلى إيمابه بيسين ملظت وأن تكبولوا 
تقسمون لأجل أن ترضوا الله ورسوله بذاك اله ر 
با تسلون. لايغرّء إغلاظكم في الأيان, 

وقيل: المراد بالخروج: خروجهم من ديارهم 
وأمواهم لوحكم السول بذلك. وقوله: (طَاعَةٌ 
مَغووقة» مبتدأ بر حذوف. وا 
لبي خير من إقسامكم. ومعتى الآ 
بأغلظ الأيان, لان آمرتهم وحكدت عليهم في منازعاتهم 
بالشروج من ديارهم وأمواهم ليخرجنّ منهاء قل م 
واه لا طاعة حستة منکم اي خیم من 
إقسامكم اش راخب [ 

وفيه أنّ هذا المعنى وإن كان يؤكّد اتصال الآية بما 


اقبله بخلاف الممنى التتابق» لكنّه لايلاشم التصعريح التتايق. 














بردّهم الّعوة إلى الله ورسوله, ليحكم بيتهم. لأئهم إذ 
كانوا تولوا وأعرضوا عن حكم لله ورسوله لم يكن 
يهم أن يقسموا بيع أن أسرهم في حكه 
بالمخروج من ديارهم وأمواهم لیخرجن وهو ظاهرء 
الهم إلا أن يكون المقسمون فريمًا آخر سنهم غير 
الاين للدّعوة المُمرضين عن الحكم. وحينئذ كان جمل 
يج4 على هذا اممنى لادليل يدل عليه. 
المدلقلد 

مكارم القيرازيّ: يرى كثير من المفشرين أن 
كلمة لنرج في هذه الآية يقمد منها الحسروج 
اللجهاد في سبيل لله. غير أنّمفس رين آخرين يرون أنّها. 
تمد عدم التّالك على المال والحياة: واقباع 
الول نا رل وخل وطاعته 

وقد وردت كلمة «الخروج» ومشتقاتها في القرأن 
ید نی الغروج إلى ميادین ایسهاد وتراه اسفزل 
والأهل والوطن في سبيل لله تما لا نها توجد خلافا 
مع تفسير الآبات الشابقة لت تحدّنت عن حكم 
الرسول وي في القضايا التعفة. يجملنا تقل افير 

یبن این جوا ایال ليمربوا عن 
طاعتهم مکی والتسليم له. قأقسموا على إخراج 
قسم من أمواهم. بل أن يخرجوا إلى الجسهاد إن أسرهم 
يذلك. 

ولا مانع من ابممع بین اتفسیر: 











على إستعدادهم لترك أمواهم وأهلهم. والخروج للجهاد, 





۶ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 
يقسمون الأان المغللة حق تشم بأنهم كاذبون, ققد 
رد القرآن بصعراحة, أنه لاحاجة إلى اله 
البرعنة على صدق الإدّعاء بالعمل, لان الله خبير با 
تعملون, يعلم هل تصدقون في يمينكم أم تبغون تغيير 
مواضمكم؟ 

هذا أكدت الآبة الثالية ‏ التي هي آخر الآبات في 
موضع البحت - هذا المعنى وتقول لللرسول كلل : أن 
لَثُلْ آبیشوا اه وآطیشرا رکش و4 


نا لاب من 





ثم تضيف الآية أن هذا الأمر لايمخرج عن إحسدى 





عنم إن تُطيكوة تدرا اشور: ۵۵ لاه قان 
لايدعو افير سبيل الله والحق والصّواب. 

في کل الأحوال إوَمَا عل الول إلا البلا 
الخبین4 وإ مكلف بابلا ج رتا راو به 
فان أطاعوه استفادواء وإن لم يطيعوه خسروا. 

وليس عل الي أن بجر الاس على اطداية وت 
دعوت 

وال يلفت التطر في الآية الشابقة استعراها عبارة 
الحمل التفيل للمسؤوليات. وهذا هو الواقع, فرسالة 
التي تستوجب الإبلا يي وعلى التاسى طاعتد. 
إنها لمسؤولية لايطيق حملها إلا المقلصون اين به 
حمل هذه المسؤولية. 





وقد روى الإمام الباقرطا حدينًا عن التي /. 
قال فیه: «یا معسر قرّاء القرآن, افوا الله عر وجل فيا 
حملكم من كتابه, ا 


إن مسؤول وأنتم مؤولون. إن 
مسؤول عن تبليغ الرّسالة. وأا أنتر فألون عا 











الاستبماد, كقوله ولا دون اة حن بلع اَل 


فرط 4 الامراف: ۸:۱۱ 





۳۷ 


آوعیان؛ ه.! تصعرع بلامتناع ام من آن یلوا 
الجبابرة, ولذلك كان التني ب (لَْ). وسنی خی یو 
4 بقتال غير أو بسبب يخرجهم لله به فيخرجون 








فان جوا فا و4 وهذا توجیه منهم 


لأنفسهم بخروج المبارين منهاء إذ علقوا دخوهم مل 
شرط مکن وقوعه. 
وفال آکقر الفشرین لم یشکوا فا وعدهم ان ده 





ولكن كان نكوصمم عن القتال من خور الطبيمة والجين 
الذي رکبه اه فیم, ولا يلك ذا 
وقال تعال: قلا كيت علي | 
منج البقرة: 7165. 





إل من عتصمة اله 











(oer) 





ال غيرناء أو بسب يخرجهم أفه تعالى 

بهء فإنّه لاطاقة انا إخراجهم منهاء وهذا أمتناع عن 
الفتال على أثم وجه, هن جوا يا ببب من 
الأسباب التي لاتملّق لنا جهان.. ۰۷۰ 
ابن عاشوره تسريع فهوم الغاية في قوله: واا 

آن نَُْلَهَا حَقُ يَْوجُوا م4 لد تأكيد الوعد 
بدخوها إذا خلت من امبارين الذين فيها. 








A: 





الحشن: الارادة على السفیقة, لأنه قال ك 
رفعتهم التَار بلهبها رجوا أن يخرجوا منهاء وهو قدوله: 
کل آزاراآن جوا یی يدوا فيجاه. 


7 
اس :10۱۳ 
الجُبائي؛ يتمّون آن بخرجوا منهء لا الإرادة هنا 
سس 0۱۰ 





قولد: « يدوق أن برجا ئ ااه 
في معناه لائة أضوال: الأول وااني قول الحن 
وتان 

وقال بعضهم: معناء يكادون أن يخرجوا منهاء إذا 
رفعتهم بلهيها كبا قال عسرّ وجل دا يريد أن 
4 لکهف: ۷۸ أي یکاد ویقارب. 











t/t 


إذأن يريدوا الخروج من الثار مع 





علمهم بأنهم لايخرجون؟ 
قلنا: لأ العلم بأنَ التّيء لابكون, لايمعرف عن 
إرادته. كما أنّ العلم بأنّه يكون؛ لايصعرف عن إرادته. 











يدعو إلى الإرادة حسنها و اجه الماک 
المراد بهذه المكزلة. 

فإن قيل: هل يبوز أن يطمعوا في الخروج من الثّار 
كبا قال المسن؟ 


قلن؛ الخروج منها إلى غير عذاب يجري بمرى 
عذابها فلا يجوز, لملمهم بأنّ المذاب دائم لابَقتر عنهم, 
فإن كان ممه العلم بأئهم لايضسرجسون مسنها لم يممز أن 
يطمموا في الخروج. لأنّ الملم ينافي المع ولا يناف 
اراک لالم لاف في أن يعود في آنا اک 





ن الخلاص متها قبل دخوطار 
4 , وليس ذلك من صفة أهلها. 
ولا جوز أن يقال في الكلام: يريدون أن يستخرجون من 
الثار کا جاز عَلم آنْ سيكو مدْكُمْ مؤضى » المزل: 
يد لتحقيق كائن في الحال 
أو الماضي أو المستقبل. وليس في الإرادة تعقيق وقوع 
المراد لاحالة, كا ليس في الأمر تعقيق وقوع المأمور به 
فلذلك لم يبر أمرئه أن سيقوم, وجاذ مره آن یبتوم 








۰ دنه | 








4 يعني من جه 
o}‏ 


مقن 








۱۱) كذاء والظاهر: أن 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١8‏ 





أحدهما: أنه يقصدون ويطلبون المَخرّج منهاء كما 
قال لله تعالى: ف كلا أََادُوا أن يووا مياه الميج: 





الرمَخْشَريٌ: فرأ أبوواقد (أن 
المائة قوله: خا رٍجون». 








من: أخرّج, ويشهد لقراء: 
وما يروى عن عِكْرِمَة ‏ أنّ نافع بن الأزرق قال لابن 
عبّاس: يا أعمى البمعر أعمى القلب. تتزعم أنّ قومًا 
يخرجون من الثار وقد قال الله تمالى: ما اج 
ينها4؟ فقال: وناد افرأ ما فوتها ها لک( - له 
الجبرة وليس بأوّل نكاذييهم وفراهم, وکناك با یه تن 
مواجهة ابن الأزرق ابن عمّ رسول ال 866 ونر 
أعضاده من قريش وأنضاده من بني عبد الطلب, وعو 
جار الأنة وبحرها ومفشرها بالخطاب الذي لاسر 
على مثله أحد من أهل الدّنيا. وبرفعه إلى كرئة دليلين 
ناصين أن الحديث فزية مافيها وزية. ‏ ۱۰:۱ 

ابن عَطيّة: ؤيرِيدُونَ» إخبار عن أنْهم يتمتون 
هذا في قلوبهم. وفي غير ما ی یم ينطفون عن هذه 
الإرادة. وقال الحسن بن أي ال حسن: إذا فارت بهم الثّار 
قربوا من حاشيتها فحيئثذ يريدون الخروج ويسطمعون 
له تعالى؛ یرون 








وقد تأوّل قوم هذه الإرادة أئْها بعنى «يككادون» 
على هذا الُصص الذي حكى الحسّن, وهذا لاينيغي أن 








ؤِيُِيدُ أن ينض > الكهف: 7/, وأتا في إرادة بني آدم 
فلا إلاعل عرز كثير, 
وقرأ جهور الاس جوا بتع الياء وض 





له وق يحبى بن وتاب وإبراهيم الحم یروا 
فتح الراء» وأخبر تعالى عن مزل الكقار 
آتہم ليسوا بخارمبين من الثار. بل عذاهم فيها مقيم 
متابد. :۸۷ 
يّ؛ [ذكر تمر البمُويّ وأضاف:] 
المسألة الثائة: احتج أصحابنا بهذه الآية على أنه 
تعانى يخرج من الَار من قال: «لاإله إلا للهه على سبيل 
الإخلاص, قالوا لأنّه تعالى جعل هذا الممنى من 
تهديدات الكقار, وأنواع سا خوّفهم به من الوعيد 
التديد ولو لاأ هذا المعنى منتصٌ بالكقار وإلا ل يكن 
تیش الکفار به معق, وال أعلم. 
هذا الذي ناه فوله: وم 
مُقي» وهذا يفيد احص فکانالنی وطم عذاب مقیر 
لالبيرهم, كما أن قولہ: کم 4 آي لکم 








بضمالیه و 








و 











لالفیرکم, فکذا ماهتا (MAY‏ 

الط :ال یی النقی: قبل ابر بن عد ان 
کم با أسحاب مد :2 سود مینز 
چا ول 0 بقل اگم 





إلى آخرهاء فإذا همي 
Me‏ 


البئُضاويّ: وقرئ (جُرِجُوا) من: أخسرّج. وإا 





ب بدل وما يضرجسون 
(TYE)‏ 
[ذکر أقوال الشابتین, فلاحظ] 
GV ¥)‏ 
آبوالشعود: استتاف مسوق لبيان حاهم في أثناء 
مكابدة المذاب, مب على سوال نشأ عنا بل که قیل: 
فكسيف يكون حالم؟ أو ماذا يصنمون؟ فقيل: 
إل وقد بيك في تضاعيفه أن عذابهم عذاب 
يل: إنسم مقصدون ذلك ويطلبون احرج 
فيلفحهم لَب الثار ويرفمهم إلى فوق, فهناك يسريدون 
المروج ولات حين مناص. 
وقیل؛ بكادون ڪارجون منها لقرة انار وزيا 











الا 











وقوله عرّ وجل وما شم جار جي 
من فاعل طب ٍيدٌونَ» و اعتراض, وأا ما كان یار 
الجملة الاسميئة على الفملة مصدّرة ب(ما) الحجازيّة 
الذال با في خبرها من الباء على تأكيد التنيء لبيان كبال 
سوم حاهم باستعرار عدم خروجهم منها فإنّ الجسملة 
ابي كبا تفيد ببعونة المقام دوام التّبوت» تفيد 
ب وام اني لاني الدوام. کا مر في 
قوله تعالل: ما آنا باط » المائدة: 14. وقرئ (أَنْا 









دجوا على بناء المفعول من الإخراج. ‏ (۳۹۸:۲) 
نحوه ال وسَوي. ۳۸۹۲۱ 
الآلوسي. [ذكر نمو أني الكُعود وأضاف:] 


الايقال: كيف يبوز أن يريدوا المخروج من الثار مع 
علمهم بالمخلود؟ 





2000 


لأا تقول: الهول يومثذ ينسيهم ذلك» وعلى تقدير 
ان يقال: العلم بعدم حصول الشّيِء لايععرف 
عن إرادته, كما أن العلم بالحصول كذنك. فإنّ الذاعي إل 
الإرادة حسن الشّيء وال حاجة إليه. [ ذکر أقوال 
أل الكل 





عدم 








عليه Arar)‏ 
مثله ابن الجؤزي. 
|البقّويٌ: أي تظهر من أفراههم. 
اف مق + صفة للکلمة, تفید لستظائا 
رام عل التطق به وإخراجها من أفواههم. إن 
كتيرا مما يوسوسه الشّيطان في قلوب النّاس, ويحدثون به 


Neto) 
i) 


أنفسهم من المتكرات, لایالکون أن یتزهوابه ویطلقوا 
به ألسنتهم, بل يكظمون عليه تشوّرًا من إظهاره, فكيف 
۷۲۱ 





۳ 
الطب سيد ووصف «الكلمة» بالمخروج من الأفراء 

توتعًا وجاراء وإن كانت الكلمة عرينًا لايبوز عصليها 
الخول والمخروج. ولاالحركة والشكون, ولكن كأ كانت 
الكلمة قد تحفظ وتثبت وتوجد مکتوبة ومقرو: 
الوضع اي فعلت فيه. وَصفها بامخروج, وذكر الأفواء 
تأكيد), والئمنى َنِّم مترّحوا بهذه الكلمة المظيمة في 








۸ /العجم ن نقه لغة الفرآن... ۱۵ 








على أنّ هذا الکلام مستکره جدا عند امقل, که بقرل 
هذا الذي يقولونه لايمكم به عقلهم وفكرهم ألبسئة, 
لكونه في 





تتام على مذهبه أنّ الكلام جم بأ 
الخروج عبارة عن المركة, والحسركة من واصٌ 
الأجسام. 

والجواب: أن المدارج من النم هو مراكم 











امروف والاصوات قائمة بباهواء, ب 8 
ال ما هو من شأن ال بجازّا, TF rey‏ 

نموه الآلوسي. (etno)‏ 

الشمين: وقوه ( نر4 في الجسملة وجهان. 
أحدها: حي سفة لط كَلِمَةُ. والشَاني: أنها صفة 
السخصوص با له تقدیره: کت کلم خارجة 
كلمةٌ. )4 r‏ 


آبرالشمود: صفة للکلمة, سفيدة لاستظام 
اجتراتهم عل اه بهاءواسناداخروج ایا -مع أن 





الخارج هر اطواء المتكيف بكيفية الصّورت ‏ ملابستها بها. 
us)‏ 
مثله الرُوسَوي. 1 


الالوسيّ: منبتها في قمر جهتم, وأفصانها ترتفع إلى 
ابتة ق آصل ابمجیم) 


(o tr) 








ری ۱۲۰۸۷ 
ها أن ترج إلا بإذنه. وليس 
لاوج أن ڪرجا ما كانت في |! 
كنا ولا نفذة. 
قتادّة: وذلك إذا طلقها و 

الشَدَي: 


الضّضّاك: ايس 








أو ننتين ها مالم 
سر ۲۰:۱۲ 





لب ۲۰:۱۲ 

الجضاص: فیه نهي للرّیج عن [خراجها ونهي فا 

عن الخروج. وفيه دليل على رجوب اکن ها ما 
أن بيوتهن التي نهى الله عن إخراجسها. 
ت الي كانت تسكتها قبل الطّلاق. كابر 
في بيتهاء رنسبها إلا بالشکنی, كما قال: ون 
ن» الأحمزاب: +7 وبا البيوت كانت لاني 5ل 
وهذه الآية قال أسحابنا: «لاعبوز له أن يسافر بها حبق 























ولا خلاف نملمه بين أهل الملم في أنّ على الروج 
إسکانها ونفقنبا في اللا المي وأنّه غير جائز له 











إخراجها من بيتها. N.Y)‏ 

وس ي زمان ال له لایجوز ٍخراجها 
من بينتها. 

وعندنا وعند جسيع الشتهاء يجب عليه الشكنى 
والتئقة والكِشوة إذا كانت المطلّقة رجمية, فإن كانت 
بائنًا فلا تفقة ها ولاسكنى. 

وقال الشَّاميٌ: فلا نفقة ها ولا سُكنى إذاكائت بائنً. 


وقال أهل العراق: ها الشكنى والققة. ‏ (90: 001 

الواحديّ: لايعبوز للزّوج أن يخرج المطلقة اميد 
من كته الذي كان يُساكنها فيه قبل اللا8 
و وعل ار یضا الا رح ف مدا[ 
لضمرورة ظاهرة, فان خرجَت | 
أو نما 

نموه شخ الرازي (۲۰ ۳۲), والشرطي (۱۸: 
١ Nes‏ 

البقَويّ: [ذكر نعو الواحديّ وأضاف:] 


فان وقعت ضعرورة بأن خافت مَدًْا أو خرقاء 








سواه ان 


۳۲ 





تخرج إلى مغزل آخر, وكذلك إن كانت ها حاجة من بيع 
غل أو شسراء تن فيجوز ها الخروج تهارًاء ولا يجوز 
يلا 0۸ 








إنهم لاأثر له في رفع امظره ولا 
أردن ذلك. (MA:‏ 

نموه ایسابوري (۲۸: ۷۱ راغي (۲۸: ۱۳0). 

أبن العزیی: جمل أله لاله العتة التکننی 
فرضًا واجياء وحمًا لازئاء هو سبحانه وتعالى. اجوز 
روج أن يمسكه عنهاء ولا يجوز لها 
الزوج» وهذه سألة عسيرة على أكثر المذاهب. 

قال مالك: لكل مطلّقة الشكنى, كان الطّلاق واحدًا 
أو لاا 

أوقال ناد وابن أب ليلى. لاشکتی ال 


قط من 











الغلاف وخر الحديث, وذكرنا الحقيق فيه وأا قول 
الاك فيرته قول اه تملی: رب 
نصّ. [إنى أن قال:] 

وقوله: لومي يقتضي أن يكون حا على 
الأزواج, ويقتضي قوه: هوَلَايطون» أنه حق على 
الزوجات. 

ذكر اله الإخراج والخروج عاما مطلًاء ولكن 
روی سام عن جابر أن اکا أذن لخالته في 


وهذا 














٠غ‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١6‏ 
اروج في بداد" له[ ذکر روایات أضری 
فلاحظ] ۸ 

آبوعینان: ونبیتمالی عن خراجهن من مساکنین 
حي تتقطي السدة, ونباهن با عن خروجهن: 
وأضاف «البیوت؛ 
عن الخروج لامُبيحه إذن الأزواج؛ إذ لاأشر لإذنهسم. 
والإسكان على الرّوج, فإن كان ملكه أو يكرام فذاك. أو 
سلکها لها ملیه مرت وسواء في ذلك امد 








ما کان سکناهنْ فيهاء ونين 








والمبنوتة. وسشئّة ذلك أن لاتبيت عن ييتها ولا تفرج عنه 
ناژ إلا لفعرورة؛ وذلك لحفظ النسب والاحتفاظ 
باشاء (AYA)‏ 


آپوالکعود: من مساکنین عند السراقا لین 
تففي عدتن واضافتما یهن رمي لازوامهن کید 
الّبي, بیان کبال استحقاقهن لسکناها؛ 
ولاچ ولو باذن نكم فان ارهن اروج ل 
حکم الاخراج. 

وقيل: المعنى لايخرنٌ باستبداد منهن, أمَا إذا اتفقا 
على الخروج جاز) إذ ا من لايمد وها 

نحوه المُوسَوي. 

الآلوسيّ: [تمو أبي الشعود وأضاف:] 

والّبي عن الإخراج يتناول عدم إخراجهن نب 
عليين, أو كراهة لمساكنتهن. أو لحاجة لهم إلى المساكن. 
أو محض سفه يممنطوقه, ويتناول عدم الإذن هن في 
المخروج بإشارته. لا خروجهن حرم بقوله تعالى: ول 
. ما إذا كانت (لا) ناهية كالتى قبلها فظاهر. 
وأما إذا كانت نافية فلن المراد به النّمي» وهو أبلغ من 








e 


AN.) 








اي الشمیع. ا لايخق. والإذن في فمل الحرم محسرّم, 
رجوه ولا تأذتوا هن في المخروج إذا 
بأنفسون إن أردن. 

فهناك دلاث: عسل أَنّ سكسونهن في اببيوت حدق 
للشرع موکد. نلا يسقط بالإذن. وهذا على ما ذكره 
الجابي مذهب انغية. ومذهب النّاضية أنه] لو اننا 
عل الانتقال جاز؛ إذ المقّ لايعدوما. فالممني 
الاتخرجوهنٌ ولا يرجن باستبدادهن. وتعقّب التّهاب 
کون ذلك مذهب, الحنفية بقوله: فيه نظر. وقد ذکر الرازی 
في «الأحكام» ما يدل على خلافه. وأنّ الُكنى كالقفة 











تسقط بالإسقاء, انتهى. 

والّذي يظه. من كلامهم ما ذكرء اللي 
یه سکن نو «الدَرٌ الفتاره وعلّله 
تما فلا يسقط بالإذن. وني «النتم»: لو اختلمت على 
أ لاسکی ها تبطلمونة الشکنی من لوح ویلزمهاآن 
تكتري بیته وأناآن بل ها التروج فلا (۱۳۳:۲۸) 





أن ذلك حق الله 











لین ره رغال نی سوم تا 
بیت زالت عنه سیادتها, نهاه الله 


تستعقل البق 
عن الخروج. فإذا كان البيت مُكترى سكنته الط 
وكراوه على المطلق. وإذا انتهى أمد كرائه فل المطلق 
تجديده إلى انتهاء بالط 

وهذا الترتيب بين الجملتين يُشعر بالبيية. وأ 


في بيت زوجها مدّة اليدة, 














)١(‏ الجداد: بفتع الجيم وكسرها قطع ثم الخل. 


که د و ج 


أجله أي لأجل حفظ نسبه وعزضه. فهذا 
لآبةء ولذلك قال مالك وجمهور ا 
الشكنى للمطقة المدخول بها. سواء كان اللا رجعيا 
أو بائا. وقال ابن أي لیل: لاشكن إِلَّا المطلّقة 
ازجم وعلّل وجوب الإسكان للمطلّقة المدخول بها 
: حفظ اسب وجبر خاطر المطلّقة, وحنظ 
۳۹۸ 
النتهاء على أن المطلّقة الإجميّة 
تستحق اللفقة بها فيها التكمنى ما دامت في الي 
واختلفوا فى نفقة المتدّة من الطّلاق البائن, 
فتال اة ها لتقد سانأ كانت أم حال 

















وقال المالكية: إن كانت ساتلا فلا شىء ها من النقة؛ 
إل الشکنی, وان تکن حاملا فلها كل الفقة. 
وقال الشافعية والإمامية والمحنابلة: لانشقة هتا 





كانت حائلا. وها 





ومن أوجب ال 
بفائها في بيت الرّوج الذي طُلقت فيه إلى أن ننتهي 
عدتهاء ويحرم عليها أن ترج منه كبا يحرم عليه 
إغراجهاء لقوله تتمالى؛ (لالرجره.. و 
مس 






موش 4 والرد بط 
يسكنه قبل اّلاق, آضیفت لین بعناية اکن 





وقوله: لب نبي عن خروجهن أتلسین, 


کباکان سابه ان اخراجهن. ۰۰ (۱۹: ۱۳۱۲ 


مكارم الشيرازيٌ: [بسمد بيان أحككام يتلق 
اج والرّوجات قال:] 

يقول تعالى: اف 
أن كثير؟ من اجمهلة لايلتزمون بهذا الحكم عند اللا 
حيث يسمع الج لنفسه أن يخرج رأة جرد إجراء 
صینة الا با تسمح المرأة لنفسها با خروج من بيت 
زوجها والرّجوع إلى أقاربها بجرّد ذلك. 

ولكن يق هذا الحكم فلسفته ا مهمّة وحكلته 
البالنة. فهو بالإضافة إلى إسداء الاحنترام إلى كر 














امراف والإمراض عن الأّلاق. 


أرضيّة مب 
إلى تقوية الأواصر الرَوجية. 








إن عدم الالتزام بهذا المكم الإسلامي الخطير, الذي 
تھا ی نس القرآن الکریم. یسب کنیا من حالات 





تام ین المكم إلى الأجوع والصضلح والمودة إل 


الزوجية منم ۳۷۰۸ 





برجع إلها من دون عقد. ومن دون أن يكون لها حق 


الا 





ار في الزفض, فتمود الزوجة إليه جرد اختياره 
لرجمة. وإعلانه ذلك على مستوى الالتزام, مما لابغرك 
ا حرية التَحرّك في هذه الفقرة, بعيدًا عن رضا لوج 
المطلق. (۲۲: (TAL‏ 


۴ /المعجم في فقه لة اترآن... چ ۱۵ 





قل ل یر تن 
الطوسد والشروي: الاتقان عن حبط, فقالاثه 
لبتي قل هم حینن: نوا تین هي 
لابقع منكم المخروج أبذ). ۳۱۵ 
أبن عَطيّة؛ حو عقوبة لهم وإظهار ثدناءة مغزلتهم 
وسوء حاهم. وهذا هو المقصود في قصّة ثملبة بن حاطب 


التي تقدّمت في الامتناع من أخذ صدقته. ولا خزي 











مهن دا4 إلى غزوةء وهذا بجري موي الم واللمن 
لحم, وبجرى هار نغاقهم وفضانحهم) ود ا 
ترغيب المسلمين في الجهاد أمر معلوم الشّرورة من 





دين محقد .ثم 
الغزو بعد إقدامهم على الاستذان. كان ذلك تصريتا 
پکونیم غارجین عن الاسلام سوصوفین بالکر 
والداع. لت منعهم من اروج جرا من 
مکرهم وکیدهم وخداعهم. فصار هنا العی من هذا 
الوجه جاربا ری ال والطرد, وظیره فول تال 


إن هلاه إا عا من الخسروج إل 











WAN 


البْرُوسَويٌ: معك إلى غزوة أخرى بعد ضزوتك 








هده, وهي تبواد لفَمُل ن نجرا قي ابا أي 
لاتأذن هم بحا وهو إخبار في ممنى النمسي للسسبالفة, 


WF) hi 
رشید رضا: آي لن یکون لکم شرف صحبة‎ 
الإيان بالخروج معي إلى ابمهاد نی سبیل له ولا إلى‎ 
غیره کالشك بدا ما بقیت. كلامم‎ 
ابن عاشورء أي إلى طائفة متهم یتنون الشرو‎ 


أرادوا 





الغزو, فيجوز أ تكون هذه الطائفة من || 
الخروج للغزو منممًا في الغنيمة, أو نحو ذلك ويجوز أن 
يكون طائفة مسن الضلفين نابوا وأسلمواء فاستأذنو 
اللخروج لفزو. 

وعلل الوجهين يمتمل أن منعهم من الخروج للخوفق 
تآعرهم ان کانوا متافقين. أو لمرد التأديب هسم إن 
اكانوا قد تابوا وأمنوا. وما أمر الیک بأن يقوله هم 





صاع تلوجهین. 
والجمع بين اللي 

لمنى (أن) لاتتقا خروجهم في المستقبل إلى الفزو مع 

المسلمين. )014:1 


فسضل الله: ليثيتوا إخلاصهم في اهر بعد 
انكشاف أمر جماعتهم في الجولة الأول, ليحصلوا على 









ا افتم: ۱۵ Qoca‏ 
عاقيهم بألا تصحيهم أبدًا. وهو كما 
قال في سورة الفتح: ٠١‏ ئن آن گیفوا. 


السلا رن کل مت 
با خن 4 وان أمنحكم هله امد اي 





تُدغلكم في صنوف الجاحدين, لذین مصلون علل 
امتباز القيمة القليا الكبيرة في حركة الإنسان في الحيأة - 
نکم لاتميشون روحيّة الجهاد في العمق الرَوحيّ من 
شخصيّتكم. فكيف تحملون قيمته! 


Ova 





٠۸ الأعراف:‎ 





من جئة أو سماء والافي: سن الاعة صل وجه 
(۲: 4۲۰۸ 






أرامر. أمر بلمبرط مطلئًا. وأمر بالممروج مر 
مخار [الأعراف: ؟1] وأسر بالخروج 
وال 
الآلو. 
التماء: الخلاف السابق 
رشيد رضا: والأمر الأول بالخروج |الأصرافه 








أي من الجنّة أو من ّمرة الملائكة أو من 


(MA 





؟1] قد كر لبيان سبيه, وهذا لبيان صغته. وا معنى 
اخرّج من الجئّة أو المغزلة التي أنت فيها حال كونك ممييا 
مدموًا من الله وملائكته. مطرودا من ته فهو ببعنى 





تن 





أت لبعد 





خ‌رج/ 1۱۳ 


القعلبی: وذلك با قد کانت آجلسته في مجلس 
غير الجلس اي هن فیه جلوس, فخرج عليه 
وف چ (Ve)‏ 
(EAA) 3‏ 
,ذکر بعض آحل الملم ناما قالت: 
ارج واضمرت ل نفسپا یت 
عا ف الس كأ الأسان قد نطق ببه. ومئله إا 
تُطْبمَكمْ لوه اثو» الدتهر: ؟. لم يقولوا ذلك. إا 
أضمروه. ويدلٌ على صحّة هذا أنّها لو قال له وهو 
شاب مستحتن: أخرج على نسوة من طبعهن لته ما 
:۳۱۷ 











قيل: كيف قال تمالى: لوَقَانَتٍ الحو 
نو4 وإنا يقال خرجت إلى الوق وطرقت عليه 
الاب فخرع إلا 

قلنا: إذا كان المخروج بقهر وغلبة أو يجمال وزينة أو 
بآية وأمر عظيم, فنا بُمدَى بد«على» ومن قوطم: خرج 








: هذا الخطاب لينوسف ب وخروجه 
يدل على طواعيتها فبا لايُنصى الله فيه. وفي الكلام 
حذف تقدیره: فخرج علیهن. :۳۰۲ 
أبوالشعود: والحطف بالواو نا یشیر ان تور 


ضپامن استتفافن. .۰۰ (۳: 6۳۸۷ 


۱۵ /المجم ن نقه لفة الفرآن... ج‎ ٤ 


وه الوتوي. evs)‏ 
الآلوسي: [ذكر مثل أبي الشمود وأضاف:] 
والظاهر أنهالم تأمره بالخروج إلا مد آن رنه 
فيحصل مرامها. وقيل: أمرته بالخروج علينٌ للخدمة أو 
اللتلام. وقد أضمرت مع ذلك ما أضمرت, يمكي أنه 
آلبسته یام بيضًا في ذلك اليوم, لأن الجميل أحسن ما 
(rar)‏ 









کن فیها حجوبا عنهن. وقد نمئدت إتائا للحيله والمكر 
جن أن يجان وهن مشغولات با يتطعنه ويأكيلنه, 


عل منها بها يكون هذه المفاجأة من الدهية: وقد 1872 





a 








ابن عاشور: قوله: اغوي ۳ 
كان في بيت آخرء وككان لايدخل صليها إلا بإذنها. 
وعدي فمل الخروج يحرف «غلء لأنّه ضكن معنى 
30 لأنّ المقصود دخوله علينٌ لابجرّد خروجه من 


البيت الذي هو فيه. (oe)‏ 





ُبائي: أي أمرت يوسف أن يخرج عليمن, 
وهن خاليات الأذهان شارغات القلوب, متستغلات 
بأخد الفاكهة وقطمها. وفي الفط دلالة عل أَدطِة كان 
غائيًا عنبنٌ. وكان في عخْدّعٍ هناك, أو بيت آخر في داخل 






ولوكان في خارج من البيت لقا 
وق الشباق دلالة على أن هذا التديير كان مكبير! 









منبا تجاه مکرهن به فيعذرنها فيا عذلتها. 
وقد أصابت في رأيها حيث نظمت برناج العا 
متكا وآنت كل واحدة منهنٌ سكين 


وأخفت يوسفى عن أعينين, ثم فاسأتينُ بإظهاره دفعة 





بن عز, عقوطن. وبندهشن بذاك الجيال البديع» 
بها لايأتي به ذو شعور ألبكة, وهو تقطيع الأيدي 





مكان الفواكه؛ لا من الواحدة والنتين منهن: بل من 
QEY‏ 
نبیر «اخج عَلئْين» بدلا 


,شير إلى أئها كانت أخفت يوسف دال 
٠‏ أو جماعه مشغولا في إحدى الغرف الي يوطع 
فما المذاء عاءة, لتلا يكون منتظرًا في الججلس. 
۷ 
.فضل الله:... وهنا كانت المفاجأة التى لم يتهيّأن ها. 
فلم يكن في ابرنايج, أو هكذا يبدو أن يقرع ينوبت 
إلن. أو جل مهن لأنّ التقاليد الطأبتيّة لاتسمح 
بذلك. ؤوَقَالَنٍ الج عَلَِنُ» في أمر حاسم صادر من 
السيّدة لعبدهاء فخرج إليهن لأنّ موقمه یفرض صلیه 
اعد لسبدته, فا باللال الروحيّ والساطق 
والَجسوان یس كل كبانهن: ويسيطر على كل 
مشاعرهن. في اندفاعة ساسقه. فلا ری لاه 


لاشراقة وجهد, وجمال صورته: وسحر ملانحد وحلاوة 

















الدخول المفاجئ: لقد كان ذلك كله مفاجأة لمن 
لین كنّ يتمسوّرنه على صورة البید ین لایلکون 





(۱) الإعناد: الإعداد. 





اموقنها شذوا في المرّف. واحرًا في الوق تستسلم 
معه المرأة الكبيرة. لعبد لاجمال فيه أو إثارة... أمَا 
فقد وجدن ها كل العذر, لأنْهنَ وقفن أمام هذا الجمال 
الباهر النظير في ذهول وانجذاب, فقدن ممه التسيطرة 
على مشاعرهن؛ ووعبنّ حت لم يعدن يعقلن ماذا 
يفملن, فعند ما رأينه تركنَ تقطيع الفاكهة بالتكاكين 
۰( 








امجر: و۴ 





رای مت 
(الطوسي 1۳۳ 

أبومسلم الأصفهاني: من التباء. 
١‏ لس ۳۳۷ 
الطوسي: هذا خطاب من لل تعالى لإبليس كا 
احتج لامتاعه من الشجود لادم با لیس بعجَة بل هر 
حجة عله. فاخزغ یا قال اي أمرء با خروج 

من الجلة, وقال غيره: أمره بالمخروج من النتماء. 

(re) 
اقيل؛ من الجئة. وقيل: من‎ 
)۳۰۸:۵( 











: من التماء. 
صورة الملائكة, 

يه والضّمير في (ونها) راجع إلى الجن أو 
التماء أو إلى ججلة الملائكة. 








۳۹۱ 


وقال:] 


وقيل: من الأرض, فألمقه بالبحار, لايدخل 
الأرض إلاكالسارق. م 


البو سويّ: أنءُ إهانة كما في قوله تمالى: لقال 
أ4 الإسراء: 1١‏ والمير للجلة وخروجه منها 
في دخوها بطريق الوسوسة, وكذا يستلزم طروجه 
أك الستماوات أيضّاء ومن زمرة الملائكة المقرّبينه ومن 
بل تي كان عليهاء وهي الصّورة الملّكية وسفاتها كرا 
هو شأن الطرودين الممضوبين: وقد كان يفتخر بخلقعد. 
لته فاشوةبعد ما کان لیض, وقبح بعد ما 











كان حسنًا. وأظلم بعد ما كان نورائيًا. 

قال أبوالقاسم الأنصاري: إن لله بان بين الملائكة 
والجنٌ والإنس في الصّور والاشکال, فإن قلب اله تعالى 
الك إلى بنية الإنسان ظاهرًا وياطنًا خرج عن كونه 
ملكا وقسل عليه غيره. )4 (EE‏ 

الآلوسي: فيل: الظاهر أنّ الشمير للستماء وان ام 
يمر ها ذکر راید بظاهر قوله تمال: (قافط بها 
الأعسراف: ١١‏ وقیل: ازسرة الملائكة 84 وبازم 
خروجه من التّماء) إذ كونه بانزوائه عنهم في جانب 














//المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١8‏ 


٩‏ ولوقوع الوسوسة. ود بان وقوعها كان بعد الأمر 
بالمتروج. 


۷۸۱ 





يمني تعالى ذكره بذلك: وما هؤلاء الذين 


وصفتهم من الكقار ‏ وإن ندموا بعد مماينتهم ما عايئوا 





من مشلّيهم. وسادتهم الّذين كانوا يجليعرنهم في معصية 
الله فيها - بخارجين من التار التي أملاهموها لم يكفرهم 


به فى | 





نيا ولاندتهم فها ببنجهم ملا مقي كم 
بينئذ, ولكنّهم فيها علّدون. 

وفي هذه الآبذ الدلالة على تکذ یب که امین ان 
عذاب الله أهل الثار من أهل الكفر مُنقض. وأنّه إلى 
نهاية, م هو بعد ذلك فان لان اله تمالی ذکره 








اخبر عن 
خت انبر 
عنہم باتہم غير خارجین من التار, پغیر استثناه منه 





زلاء این وصف صفتهم في هذه ی 


وفنا دون وقث, فذلك إلى غير حدّ ولا نهاية. (۲: 1۸۰ 








الماوّزديٌ: يريد أمرين: أحدهما: فوات ال 
والَاني: خلودهم في الثار 
البعَويّ: بكذرهم وموتهم عليه. 


لمكم 
QAN)‏ 





ب :ة» في دلالته على فّة أمرهم فما أسند 
إلم لاعل الاختصاص. 
الَْر الرازيٌ: فقد احتج به الأصحاب صلى أن 


rv) 








2 من أهل القبلة شرجون من الناره 
فقالوا: إنّ قوله: (وما هّْ) خصيص لمم بعدم الخسروج 
على سبيل المسر. فوجب أن يكدون عدم الحسروج 
عنصوضًا بهم. وهذه الآية تكشف عن المرأد بتوله: 
J‏ ونیا یوم الّینه ومَا هم 
بقَائبينَ» الانقطار: 16-17 











ونبت أن المراد بالفجّار هاهنا الكمّار لدلالة هذه 
الآية عليه. 
الط دلبل على خلود الكثقار فيهاء سم 
الايخرجون منها. وهذا قول جماعة أهل السنّة هذه 
وافوله عال: دنل ل 
باط الأعراف: 4٠‏ ۰۷:۱ 


(r) 











اوي: أصله: وما يخرجون, فعدل به إلى هذه 


المبارة للمبالةة في الود والإقناط عن الخلاص 


والتجو ال ال Mo)‏ 
نحوه الشّر بيني ۱۱ 
النْسَفَيَّ؛ بل هم فيا دامون. AVN)‏ 


أبوحيّان: هذا يدل على دخول التار؛ إذ لايقال: ما 
زيد بخارج من كذاء إل بمد الدحول, ولم ينقدّم في الآبة 
نص على دخوهم, 
يسبب تبروا المنبوعين من الاتباع. وجاء لخب مصحوبًا 
بالباء الدالة على التركيد. 





تقدّم رؤيتهم العذاب ومفاوضة 


وقال الرَطْسشَرِيّ: (هُمْ) بمنزلته في قوله: «هم 
يفرشون لبد كل 
أسند إليهم, لا :مل الاختصاص, انتهي كلامه. 


وفسيه دسسيسة أستزال, لأنّه إذالم يدل على 





أمرهم فيا 





«الاختصاص» لايكون فيه رد لقول امعتزلة: إن الفاسق 
يخلّد في النار ولا يخرج منها. وأا قول صاحب 
الأمحاب احتجمّوا على أنّ صاعب 
الكبيرة من أهل القبلة إلى آخر كلامه ‏ فهو غير سام 

ولادلالة في الآية على شيء من |' يأك إذا 
زيد بطلق, وأا في ذلك دلالة على نن اتلاق 
ذلك دلالة عل اختصاصه بلق الاطلاق 











أو مشاركة غير له في نی الاطلای فلا إا نهم ذلك 
أمني الاختصاص بتي اروج من الثار, إذا المشاركة في 
ذلاد من دلیل خارج, وهل اس إل مركب على 
الایجاب,قاذاقلت:زید مطلق, فلیس في هذا دليل على 
شىء من الاختصاص ولا شيء من المشاركة, فاك 
النن؛ وكونه قابلا للخصومة والاشتراك يدل عل ذلك؟ 
آلاتری نك تفول: زید منطلق لاغيره, ويد منطلق مع 
206 





أبوالشعود: كلام مستأنئف ليان حاهم بعد 
دخوفم اا والأصل: (وما يخرجون). والمدول إلى 
وام لي الخروج, والتمير للدلاقة على 
نو دم ود ليم ثم 


الاسیة 





بشعر] 





(TAN) 





ظَلْمُوا» البفرة: ٠٠١‏ الكثّار مطلقًا دون المشركين 


خ‌رج/1۱۷ 


فقط. كان ال همير حقيقيًا. ويكون المقصود منه المبالغة في 
الوعيد, أنه لايشاركهم في الخلود خيرهم, ذا 





اللائق بقام 








إفادة للمبالنة في المسلود. والإقناط عن الخشلاص» 
والرّجوع إلى الدّنياء وذ 
عداد النارجين. لتأكيد الني. 

وأنت تیلم هن يعتبر في المسعر حال الفاطب لم 


ني فيه ما يقال, سوى أن طواهر بمض الآيا 





الباء» وإخراج ذواتهم من 








شي 





عدم إرادة ا حصعر» ومن ذلك قوله تعالى: يدون أن 
جوا بي الا وما هم بار جين المائدة: ۲۷ فليس 
تقول ہما لصم نّا فی الاعتزال کا وهم ۳۹:۳۱ 

المتراغيٌ: إلى الدّنيا وهم على صمّة المقيدة 
وصلاح الأعبال, فيشفعوا غیظهم مسن رؤسائهم 
وأندادهم. ولا إلى الْجَة, لأنّ سيب دخ وهم هو ما طبعوا 
۱ 4۱ 








عليه من خرافات الشّرك وحبّ الأنداد. 





۸ /المعجم في فقه لغة الفرآن... چ ۱۵ 





ومن كل ضیق خر (الراحدي 4: ۳۱۵ 
أبن مُسعود: يعلم أنه من عند الله, وأنْ لل هو 
الذي يُعلي وينع. 
تحوة مسسروق. اي ۱۲: ۱۳۰ 





ربیع بن خقیم: من کل شيء ضاق على 
اثاس. ری ۱۳۰۸۷ 


ال: ممن ال معصية إل 











إلى الجثة. (Vo)‏ 
غباته من كل كَرْب في الآنيا والآخرة. 

0 ۲د 
أبوالعالية: من كل شدة. وی 4: 7٠١‏ 





الشعبيّ: من يطل للمدّة يجمل اه له ينلا إن 
الّجعة. 

نل رنه والشخاد. .ری 11:5 
رس (N‏ 
من طلق كما أمرء الله يمل له 








ابن ا جوزي ۸ 0141 
یی اه یجعل له من آمره بسا 
يعني بالفرج واليسر إذا طلّق واحدة ثم سكت عنها: فإن 
شاء راجها پشپادة رجلین عدلین, فذلك اسر الذي 
قال الله وإن مضت عدتها ولم براجعهاء كان خاطبًا من 
النطاب, وهذا الذي أم رأث به وهكذا طلاق الكئّة. فأما 








وأخذ بالعسر. 
الحسّن: ع نهاء 











قستادة: سن نسيهات الأسور, والكوِبٍ علد 





ومن یق اھ بابر عند ا 
رجا من ار ی ام اي ۳۱ 

الحسين بن فضل: وم مَك افةه في أداء 
افرانض یل رجا من المقوبة وبرزقه الراب 


فو يد اة 000 
موه وس ۳۳ 
ان جیع: خر من اساطل لافس ومن 

البق إلى اشم ی 


أبوسعيد الخرّاز: ومن يبرا من حسوله و 
بالرٌجوع إليه. يجسمل له مخسرجًا مما كلّفه بالمموئة 
لد (شلي ۳۳۷٩‏ 

طبري ينول تعالى ذكره: من ينف الله فيعمل با 
رهب ويبتب ما ناه عنه ‏ يجمل له من آمره نیا 
قضى فلا بد من أن يكون» وذلك أن 
۳ إذا طلّق کم ندبه له إليه لليدّة, ولم يراجعها في 
عدتبا ح انقضت ثم نتبمها نفسه, جعل الله له را فا 
تنبعها تفسه. بأن جعل له التبيل إلى خطبتها ونكاحهاء 
ولو طلتها تلانًا ل يكن له إلى ذلك الشبيل. (۱۲: ٠١١‏ 

اجاج ماه تم له خر من ارم ال ال 

هه 
ف اف في تاع 
جا من عقوية آهل البدع؛ ويرزقه 
الم من حيث لایعتسب. 


عمرو بن عنإن الصَدق: ومن يقف عند حندوده, 

















وعتسب معاصیه يخرجه من الحرام إلى المسلال» وسن 
الق إلى الستعة, ومن الثار ی ام 





اله مخرجنًا بالكفاية, ويرزقه من حيث لايحتسب. 
۳۳۷۱ 

الإمَشْشَريٌ ما في شأن الأزواج من الشموم 
والوقوع في المضايق» وبفزج عنه ویس یه 
النلاس. ors)‏ 
کارت 
ابن الجَؤْزيٌ: [حكى أقوال المنقدّمين ثم قال:] 
والسحيح أن هذا عام فإنَ لك تعال يمل 


NM 





مخرنا من كل ما يضيق عليه. ومن لبق یقع ی کل 


TU 2A) 
ي إذا صدق المبد في نقواء أخرجه به‎ 
رح من بین المجج, لایْعلق بها‎ 
شي.. ویضیرب اه تعی عل ال سرادقات عنایته.‎ 
ویدخله ق کلف الإيواء, ويمعرف الأشغال عن قلبه,‎ 
رده من كلّ أمرء وينقله‎ 
OMAN 

0 










ویذرجه من ظلیات تدب 


إلى شهود فضاء تقديره. 


الأتقياء مضيمًا عليهم رزقهم؟ 





خدج/1۱۹ 






لايأملون ولا يرجون, وتقليله للف 
لآخرة وعنفٌ حسابهم, 
بمولاهم» ولا يشغلهم 
الرّخاء والسّعة عا خُلقوا له من الطّاعة والعبادة, وهذا 


إخستار الأنبياء والأولياء والصَّدّيقون النقر مل 








الدئنيا والآخرة. |إلى أن قال:] 
وقيل: ومن بق المرام يتبعل له عخريئا إلى الحلال. 


وقيل: مخربًا من ال 


لمق وقيل: من المقوبة. 





إلى الرّخاء. وقيل: من الاد إل 
(AYA)‏ 
البو وسَويٌ: مصدر ميميّء أي خر وبا وخلاضًا مآ 
عسي بقع في شأن الأزواج من النسموم والوقوع في 
الضایق, ویفرج عنه ما يعتر يه من الكروب, 
أي ومن بق الله في كل ما 
يأتي وما بذر, يجمل له خروبًا من كلّ ضيق يشوّش 
البال ويكدّر الحال. وخلاصًا من عموم الدنيا وا 
فيندرج فيه ما تمن فيه إندرابنا ول وعن الي لإا أله 
قرأهاء فقال: مرا من شبهات الثنيا ومن ضمرات 
الوت ومن شداند يوم القيامة. وفي «الجلالين»: من 


إلى الرّخاءء ومن ا حرام إلى الحلال, ومن الثار إلى 





قال بمضهم: هو عاب 








اب 

أو اسم مکان عنی یخرجه ال مکان یسترع فیه. 
وفي «فتح الرحمان»: يجمل له عخربمًا إلى الرّجعة. وعن 
ابن عباس رضي الله عنه|: أنه ثثل عمّن طلّق امرأنه 
لاما أو ألا هل له من مذرج؟ فقال: لم يت اله فلم بجمل 





۰ /المعجم في فقه لفةانقرآن... ج ۱۵ 


له مخرجاء پانت مه بتلات, والژباده إثم في نقه. 





والثاني: أن يُكرمه بالرّضى والسّير, فإنه من قبيل 
العافية أيضّاء كا قال 9 : وأسأل الله العافية من كل 
بلي ):1 
نحوه الألوسي. 
الطَّباطَبائيَ: من مضائق مشكلات الحياة: فق 
شریمته ظرید, ي بها لله الإإنسان إلى ما 


فطرته, ونقطي به حاجته, وتضمن سعادتهفي انیا 





Fo 1A) 








۳۱۱ 

انتن دار 

گر 

أبن عباس؛ رجوع إلى الدنبا war)‏ 


الحسّن: فهل عمل تخرج به من التار. ونتخاّص به 
من العذاب. (لاوَزدي ۱,4 
دة: فهل إلى کر ی الا اي 
فهل طريق ترجع فيا إلى الدّنيا فتُقرٌ 
پالیت. 
الطََريّ: فهل إلى خروج من ترا سیل.لفرجي 
إلى الّنياء فنعمل غير الذي كنا نعمل فيها. 
تحوه الواحديٌ. 
لبي: فتُصلح أعالناء تظيرها قوله: مَل إلى 
یلٍ4 الشوری: 41. CUA)‏ 








(o 





0٤1:0 (لاوزمي‎ 


۱ 


05) 








المأوزديّ: وفي الكلام مضمر محذوف» شقديره: 


سیر ات ۷ 
لس ی 
نْ شببلٍ» والممنى فهل إلى 





وم ا سل قتشلكه في طاعتك واتباع 
مرضانك. ولو علم الله تعالى أثهم يُفلحون, رهم ال 
حال التكليف. لأنه لأهنع إحسانًا بفمل ما ليس 
بإحسان. ولا یز أحد من عقابه إلا من قبل نفسه. 


وكذلك قال في موضع آخر ر وز ژر ارا 





تامف للخروج عن تلك الحال, وإله لايكن أحدا أن 
يتجلّد على عذاب الله, کہا یکن آن يتجلّد عل عذاب 
لیا [إى أن قال:] 
وني الكلام .مذف وت.قدي, 
سبيل لكم ی ارو 
وه اس 
البقَويٌ: أي من خروج من ار ال لاه تلع 
أعبالنا ونعمل بعلاعتك, نظيره: هل ی را من 
عپیل4 انشوری: ۸٩‏ :۸ 
مثله الد (۸ ۵۵0 والشره 








(oV) 


EV ل‎ 





الرمَخْشَريٌ: أي إلى نوع من الخروج سريمع أو 
أم اليأس واقع دون ذلك. فلا 
خروج ولا سيل إليد وهذاكلام من غلب عليه اليس 
والقنوط, ول رن ذلك تعلا تحير ودا ع 











يه وأن لاسبيل لكم إلى خروج قط.. 
بسيب كفركم بتوحيد ا وإيانكم بالإشعراك به 

(OA) 

توه الخر الرازيّ (۲۷: 4۱ وابَيْضاوي (۲ 

۲ والتسن (4: ۸0۲ واشیسابوري(4 ۳۱. 


رآبوخیان (۷: 4۵۳ وَالمُرُوسَويَ (۸ 17۱ 








وهو ينكرك. فإذا رأى الغلية وضبرع أقرٌ بذلك الأمر 
متنا أو يا كيت للف يه ولا وفيا بعد قوظم: 

4 عذوف من الكلام يدل 
عليه انّاهر, تقدیره: لاسماف لطلبتکم أو نمو هذا من 
اليد والزّجر. E‏ 
ابن الجر يّ؛ أي من الثار إلى الانيا تعمل بالطاعة 

4 وق الکلام اختصار, در اير و 














ین تب 
الاسبيل إلى ذلك. 

القُطبِي» أي حل نر إلى الدنيا لتعمل بطاعك. 
نظیره: ول ی رد ین تبيلٍ». وقوله: (قازجغنا 


1 


AN) 





ْمل ضا4 التجدة: ٠۲‏ < 5 
rv‏ ۸:۱۵ 
أبوالشعود: مع نوع استبعاد له واستشها اراش 





من لاتم قالوه جلریق اقنوط ات -کبا فل -ولا 
ريب في أن الذي كان ينكروته ويفرّعون عليه فنون 
الکنر والمامي اليس إلا الإحياء بعد الموت, وأنا 
الإحياء الأوّل فلم يكونوا ينكرونه ليتظموه في سلك ما 


اعترفوا به. وزعموا أن الاعتراف يجديهم نفئا. 





کرو للوتة الأول مع كونهم ممترفين بها في 
الدّنياء تتوقف حياة القبر عليما, وكذا حال الموتة في 
القبر. فإنَ مقصدهم الأصل هو الاعتراف بالإحياءين» 
ونا ذكروا الإساتتين لترتيهها عليهما ذكرًا حسب 
ترئهها عليهما وجود. 
وتتكير «شبيل» للإبهام, أي من سبيلٍ ما كيفيا كان. 
وقوله تعالى: لذَلِكُمْ» إل جواب هم باستحالة حصول 
ما يرجوته, يبيان ما يوجبها من أعياهم السنيئة. أي ذلكم 
الذي أنتم فيه من المذاب مطل لامتيد) بالخلود. كما 
۱۱:۵ 
أي إلى نوع خروج من الاره أي فهل إلى 
ليء, أو من مكان منها إلى آخرء أو 
ال الدنيا أو غيرها طبن سبيلٍ» طريق من الأّرق 
فنسلكه. ومثل هذا التّركيب يُستمتل عند اليأس, 
وس الفصود به الاستفهام. ولا قالوه من فرط 
قنوطهم تمللاأو تع ولذلك جيبو بذكر ما أوقعهم في 
اهلاك, وهو قوله تعالى: لک ا من غير جواب 
عن اروج نفب کان الاستتهام على ظاهر». 
والراد طلب اروج ظیر: قاچ 














با و 





اقیل. 

وجُوزأن يكونوا طلبوا الرجعة لیوا وجب ذلك 
الاعتراف. لكن مع استبعاد ها واستشمار يأس منها. 
والجواب إقناط هم ببيان أنّهم كانوا مستمرين على 
الشرك. فجوّزوا باستمرار العقاب والخلود في الثّار كما 
بقتضيه حكنه تعاى. وذلك جواب بنفي السَميل ال 


۲ المجم ی فقه لغة الفرآن... ج ۱۵ 


الخروج على أبلغ وجه. ولا أرى في هذا الوجه بأشاء 
ويوشك أن يكون المتبادر, والمعنى ذلكم الذي أنتم فيه 


r 4) 





ts) 
أبن عاشور: فالاستفهام مستممل فى السرض‎ 
والاستعطاف كلجا رفع العذاب. وقد تكرّر في القرآن‎ 
حكاية سؤال أهل التار الروح أو التخفيف ولو بوئا.‎ 
والاستفهام حرف (ل) مستصل لي الاستطاف,‎ 
وحرف (ين) زائد اتويد المموم الذي في اتکرت. ند‎ 
تطلّبهم كل سبيل للخروج. وشأن زيادة (ين) أن تكون‎ 
في اللي وما في عنم دون الإئبات.‎ 
وقد عد الاستفهام ب(هل) خاة من مولفغ زيافة:‎ 
لين) لتوكيد المموم, كقوله تعال: (وَتَمُولْ لسن‎ 
یب ق: ۲۰ وتقدّم ذلك عند قولم تعالى: َفَهَلٌ كنآ‎ 


ا یشترا ناه الأعراف. ای وب" 











تصاص (مَلْ) بوقوع (ين) الرّائدة 
لَه كثر استعمال الاستفهام بها في معنى النَن. وزيسادة 
(بن) حيشذ لتأكيد ال وتتصيص عموم الننِ. فخ 
وقوعها بعد (هل) على ألسن أهل الاستعرال. 

وتنكير كزوج للتوعية تنا في الشؤال. أي 
إلى شيء من الخروج قليل أو كنير. لأ كل خروج 
ينتفعون به راحة من المذاب. كقوفم: <ادْعُوا 
بف عا ما م الْقذّاب» المؤمن: 44 













شبيلٍ» دعاء ومسألة في صورة الاستثهام, وفي تتكير 
«الخروج» و«التبيل» إشارة إلى رضاهم بأيّ فوع من 





الخروج كان من أيّ سبيل كانت. فقد بلغ بهم الجسهد 
واليوم. يوم تقطدت بهم الأسباب, فلا سبب يُرجى أثره 
میم من المناب. 


۳۱:۱ 











3 
الاج أي كا خلقنا هذه الأشياء بنك 
(re‏ 
عوه الواحديج. OEY‏ 
وی من القبور. O)‏ 
لمَببْديّ: هن فبوركم يوم البعث بعد إن كنم 
مرائ ۳۸ 
التخشري: کا حییت هد الدة اليتة ذلك 
تفرجون أحياء بد موتكم. والكاف في عمل افع على 
الابتداء. )4 
وه اشرطي (۱۷: ۷ یضار ۱ 6۱6 





والتن ۸۱ ۱۷۷ 
الؤازيّ: وقوله تعالى: «كذا 
أي كالاحياء آشروج. 






رر 


۳. 


منها التبات, کذلله ویخرج منها الأموات, وهذا 








يقد قولنا: لّجع بمعنى الرّجوع في قوله: ليا 





نقول: فيه معنى اطيف عسلى القول الآخر؛ وذلك 
لأنهم استبمدو الرّجع الذي صو من المتمدّي يممنى 
الإخراج؛ والله تعالى أنبت المخروج. وفيا مبالفة تنا 
على بلاغة القرآن مع أَنّها مستغنية عن الب 
هو أنّ الرّجع والإخراج كالسّيب للرّجوع والخسروج. 
والشبب إذا اتن ينح السب جره 
يمختلف عنه المسيب مانع, ثقول: كسرنه فلم يتكسي وان 
كان مارا وا لمسب إذا وُجد فقد جد سببه. وإذا اا 
الاينتق السبب لما تقدم. إذا عُلم هذا فهم أنكروا وجوه 
الكبب ونفوه. وينتنى ا لمسب عند انتفائه جر6) التو 
وأنكروا الأمرين جميمًا. لأنّ ني التبب نني المسيبء 
جميمًا بالخروج. كسا نفوا الأمرين 


ووجهها 








وإذا وُجد قد 





فائبت الله الأمرين 





جميمًا بن الإخراج. 0۸ 
الشربینی: أي مثل الإخراج العظيم (لليرٌوج) من 
قبورهم على ما كانوا عليه في الد: 


بعد ما تهقّم وتفئّت في الأرض؛ وصار 


ا إذ لافرق بين 








غير ذلك. وبين إخراج ما تفئّت من ا موق كبا کانوا في 
اتيا :ها 


خرج/ 1۲۳ 


من الأرض بعد وقوح المطر علها. فم كُذْلِكُ4 


خو اروج أو مدا فالكاف عى 






۱۱ ۵4۸۷ 
اروج بعد ظهور الدلائل 
تلك الفلوقات من 





عدم یدل مل أ 
آمکن وأهزن. چيه بسا یفید تقریب السمت بقوله: 


إعادة بمض الموجودات |/ 





فهذه الجملة فذلكة للاستدلال على إمكان البعث 
الذي تضمننه الجمل السشابقة. فوجب الفصال هذه 
الجملة. فتكون استثنانً أو اعترامًا في آخر الكلام, عل 
نأي من يجيه وهو الأمسح. 

أوالإشارة ب(ذلِك) إلى ما ذكر آنقًا من إحياء 
الأرض بعد موتها. أي كما أسيينا الأرض بعد سوتها 
کي اتاس بعد موتهم وبلاهم. مع إفادتها تعظيم 
شأناللشار إليه. أي مثل البعث العظيم الإبداع. 

والتعريف في شب للمهد. أي خروج الّاس 
من الأرض. كما قال تعال: 9 يَوْمَ ‏ 

4 المارج: ۵۳, دواشررع» صار کالم 
بالغلية على البعث. وسيأتي قوله تعالی: « يوم 
ارج4 ق: 4۲ وتقدیم المرور عل البتد لاصتام 
اتب نا نی ابر من دفعالاستحالة والهار 
وفيه تشويق لتلق المسند إليه. 


وفيه مباحث أخرى لاحظ ح ي ي: 




















١8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٤ 


3 





زید بن علی: سا يوم القيامة ‏ (۸4 
5 يوم المخسروج من أسباء یسوم 

(لزجاج 6 (٠١‏ 
.يوم البعث من القبور. ويقال ليوم العيده 
يوم الخروج. لخروج الاس فيه. ۱ 


يوم يبعثون ويمخرجونء ومثله 9يَوْم 





ل 











رسيّ: من القبور إلى أرض الموقف. 
)191:0( 


ابن عاشور: وؤ اردع عنم بالفلبة عل 
يوم البعث. أي الخروج من الأرض. 
مكسارم المسسيرازيّ: من الور ولت 
واتشور 


بدح 


TTY) 





E) 
:سا رعت پم‎ 
94 (شلي‎ 
اسم ناج من الارض؛ وافتز: سا‎ : 
۳:۲۲ (لاوردي‎ 












يوذ عن الّقاب. 








القَّوَاه؛ الراج: الاسم الأوّل. والمتْج: كالمصدر 


Net) 


کال بل 
تغلب: اززم: ما یوخذ دفعةء وافشراج ابت 
مأخوذ في كل سئة. 


E) 
الجزية, والحتراج في الأرض.‎ 
۷۱:۲۱ خر اي‎ 
ارجا وضراج] لنتان نی واحد.‎ 
له ومد‎ 
1 





لوب: تج 








اختلفت القراء في قراءة ذلك. فقرأته 
عائة قرا امدينة والبععرة وبمض أهل کون« 
تبعل لَك رجا كأئهم نموابه نو الصدر من مزع 
الراس, وذلك .شمله.وفرأته امه قراهالکوفیین هل 
سل رقف وكأئهم تهوا به نمو الاسم 
وهنوا به أجرة هلى بنائك لناسدابينا وبين هؤلاء القوم. 
أوَأول الفراءتين فى ذلك عندنا بالصّواب قراءة من 

۹ ) بالألفه لان القوم فيا كر 

عنهم, إا عرضر! على ذي القرئين أن يعطوه من أموالهم 
ی بناء الشت. وقد بین ذلك بقوله 
ل یگ وی زذتاه الکیف: 
یه 
AEA)‏ 


























۵ وم يعرضوا عليه 
المرب هو الغ 
الژجاج: رثا اخراشا» فن قرأ (غرباه 
:ال وافشرا: الرسبة, وقیل: ی 
والخراج عند الدحويّين الاسم لما يرج من الفرانض في 
الأموال, وا (۲ ۳۱۰ 














م ب | م ت کک 





اج وأضاف:] 

وقال غبره: رجا آي عطیة نخرجه یله سن 
أموالناء وأا المضعروب على الأرض فالخراج. ويد على 
ی نه ي ب 






۳ 
باجا( بالألف. 


ألف, وهمالفتان پسی واحد. ‏ (3 4۱۹۹ 


أحدها: أن الخراج: له اغتزج: جر 

أوالثاني والثالك: فول أبي عمرو وتَغلب, قد نقدم1 
۱ 1۳۲ 

الوسي: إذكر نمو لوزي وأضاف:] 

زج: المصدر لما يمخرج من المال, وألراج» الاقم 

33 





لا خرج عن الأرض وتحوها. 





الواحديٌ؛ وقرئ (خَرَابًا). قال ابن عباس يريد 





والتراج واحد؛ وهو شيء 


wr) 





اكا لمعل لد 
اي ترا مزة والکساني (عَرَاجًا) بالألف. 
رجا بنیر آلف, رها لفتان بمی 











زاس آمانا 

ع:عل الثرض, واتزحعلی لتاب. 
mr‏ 
O)‏ 





المَيْبدى؛ [نقل اختلاف القراءة وقال:] 
وكلهم قرأفي المؤمنين: ۷۲ «فَخَراج ربك 

بالأئف إلا أبن عامر, فإله قرأ (فَخْرج رَبّكَ ّا بغير 

ألف, وهها في المعنى واحد کالثبت والبات؛ وهو سا 


أو جزية أو 








أو ضعريبة. 








خرج من ف 
وقيل: التراج على الأرض والقة. والترج: 
اسمن 
وقيل: المترج: ال والأجر والطیة. والعنی هل 
غبمل لك عطي نخرجها إليك من أموالنا لج لب 
دا 





(VEY io) 





الرَخْشَريّ: قرئ اخَرْبًا وحْراجًا) أي 
مخرجه من أموالناء ونظيرهما الول والتّوال. (۲: 44٩٩‏ 
وي (۲: ۲۵ یایور (۱۱: ۲0 
طسو خرابء ناه فل نم ال پم من 
تا ذکر نحو الطرسي] 


؛ قرأ بن كثير ونافع وأبوعمرو واین 





Gt) 








[هو قول الأيث وأبوعمرو ابن الملاء] 


قال اللفتترون: المنى هل تُخرج إليك من أموالنا 
كالجشل لك؟ (۵: 0۹۱ 
الفَخْرِ الزازي قرأ حرة والكاني (خَرَابئَا 
واباقون و4 یل: تراج واج واحد, وقيل» 
هما أمران متغايران. وعلى هذا القول اختافواء قيل: 
بير ألف هو ابمل لا الاس يخرج كل واحد 


امتهم شيا منه فيخرج هذا أضياء وهلا 














ع 


۷ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۵ 





والراد بدد الاجر 2 
وقیل: هو بممنى ترج والمتراج: بالألف وهو ببعنى 





الأجر أيضًا. وقيل: هو المال المضروب على الا 
الرقاب. UN:‏ 

أبن جُرَيّ؛ هذا استنهام في ضمنه عرض ورغبة. 
ويقال فيه خراج, وفد فری بهسياء 






ليه أن يبملوا له أموالا ليقير بها اد 
OND‏ 





ان: استدعاء منهم قبول ما يبذلونه ينا يعينه 
على ما طلبوا على جهة سن الأدب؛ إذ سألرة 
كقول مرسى للخضير: عل عد عل آل تقايل 
الکهف: ۳ 
وق رأ ا مسن والأممس وطلحة وكل 706 
سعدان وابن عيى الأصبهاني وابن بير الأطاكي. 
: اخرابيئنا) بألف اتان 
حرف (قد فلع مس ی ما یا 




















ال, والعنی جنلا خرجه من أموالناء وك 

من طاريبة وجمزية وغلة فهو خراج وخَزج. 
الترج: المصدر أطلق على الضراج, واتضراج: 
الاسم لا برج 











التکزر عرضوا عليه أن جمموا له أموالا يقير يها أمر 








الد ۱ ۶ 
تحوه التمون (4: ۸۲ والآلوسي (11: ۳۹ 
أبوالشعوه: إذكر نمو تشر و 
وقيل: الررج: ما على الأرض وا 

الصدر. 
وقیل: ازج ماکان علی كل رأس, والراج: سا 

کان عل البلد 
وقيل: الحتزج: ما ترعت به, والشراي: 


أداؤه. ۳۱۹ 






اما لزمك 


: ۸ 
« اتيج ما يرج من المال لتُسعرّف في 
ئيم عرضوا عليه أن بعطوه مال على أ 











شيء من الما 


تبعل بينهم وبين بأجوج ومأجسوج سد يمنع من 
تجاوزهم وتمديهم عليهم, 


(۱۳ ۱۳۹۶ 
خر وف خی 
المؤمنون: 1/1 


این عیاس: تلا فلذلك لايبييونك. لقْخْرا 














6 فواب راك في الملا (au‏ 
الحسّن: سر ۱۳۰ 
الشدّيّ: أي رزاء مَمَخَرَاجُ رَبْكَ حل أي رزق 


قرأ رجا راد بل (بژزته: 09۰ 








لب فرزق ركف انیا خر منم 
(لاوّزدي ۳:4 

بُطي لالساجةه وضیره ييععلي 
بیان :6۱0 








را فأجر رّك خیر. ‏ (۲۱۰:۲) 
أبوعَبَيدَة:أي كخرج العبد إلى وا 
أو الرّعية إلى الوالي. والمدرج أيه 
يُرَى ادق هذا أجمع. [ماستشهد بشمر] 

الأخفش: والمترّح والمتراج واحدء إلا أن اختلاف 
ری ۱۱:۱۲ 
انم :ات الط 

ی ۱۲ ۱ 
: أي غراجاء فهم .حقلون ذلكء 
حراج رد4 أي رذقه 
بَرِيٌ: أم تسأل هؤلاء الشركين يا محقد من 








من التحباب. ومنه 
MD‏ 


الكلام أحسن. 





4) 





باعل ما جتهمبه مهد 
الله من التسيحة وال « اجرب خي فار رب 
على نفاذك لأمره. وابتغاء مرضاته خير لك من ذلك روم 
بسا مک عل ماآتاهمبه من عند اٹ جرا ال کب 
قال ات له وأمرء بقيه هم طقل سکع جرا 
4 الشورى: ۲۲, اما ی الكلام: أم 
تسأهم على ما جثتهم به أجرراء فكوا على أعقابهم إذ 











ته علههم: مستكير بن با حرم. فخراج ربك خير. 
(Fé A)‏ 






هراح ربْكَ..) ويجوز خَرايجًا فخزج 
un‏ 


[ذكر اختلاف القراءة وقول الدَيّ ثم# 


وقال آخرون: المترج؛ المُمل, والحتراج: السطاء. 


نكما 
+ وأصل اتج والمشراج: 
نله وید والأتاوة, كخراج المبد والأرض. | إل 
أن قال:] 

حراج رب 4: رزفه وئواب 
يعني أمرا. م ذكر أقوال المتقدّمين | 
N‏ 


الطوسي: وامل ازج والرعواحد. وهو 





(or) 











رها مصدران لایجمان. ‏ قال: ( 





آجر ری (AY N)‏ 
الواحديَ با ومالا بطوند.« ...4 


قا ميك لله من أجره و ثوابه و رزفه ير لك 





(Mer) 
(Ao 0) وکین از‎ 
|] [ذكر نمو الواحديّ مع اختلاف القراءة‎ 

VI f) 





8 نا رأجم! فیم‌ضوا عنك کذللد 
فراع ك4 أي نساء رتك طخي ما في أيديهم. 
ثم ذكر اختلاف القراءة وقال:] 
واج والتراج: ما يخرج من ريع ما يقاسه, وقيل: 
المترّج: المّل. والتراج: العطا. 
الإْمَخْشَريٌ: قُرئ (خَراجًا فخَراج) وَ(خَرْجًا 





oo) 











رح ورجا قراج وهو ما تخرجه إلى الإمام من 
زكاة أرضك, وإلى كل عامل من أجرته 
وقیل:التوج: ما تبرّعت به, والحشراج 








ما لزمك 


۸ / العجم ق فقه لغة القرآن... ج ١9‏ 


أداؤير 

وال أخصٌ من الخراج, كقولكد 
خراج القرية وشح الكدة0١),‏ زيادة اللغظ لريادة 
المعنى, ولذلك حسنت قراءة من قرأ خْرْجا فخََاج... > 
يعني أم تسأهم على هدايتك هم قلا من عطاء الحنلق. 
فالككير من عطاء الخالق خيير. 

نموه خر اي (۲۳: ۱۱۲ وان (۳: 
۶ واليسابوری ۸۱۸ ۳۲ ۱ 
هذا تبيخ هم. كأته قال: أم سألتهم 
وأ بذلك واستتقلوا من أجله. [ثم ذكر اختلاف 
القراءة وقال:] 

قال الأستمي: اطتزج: بل مرّة واحنة: واطرا؟ 
ما ترد لأوقات ماء وعذا فرن استمالي ول فهبا نی 
له بمن, وقد قرئ (خَراجًا) في قد ذي القرنينء 
وقوله: «فَخُراج رَبك يريد نوابه, سا خربا من 
کان معاد للخراج في هذا الكلام. ويمتمل أن 
یرید حراج رَبْكَ4: رزق ربّك, ويؤيّد هذا قوله. 
(: ۵۱ 








A) 












قبول قولك لاجله. «َعرَاي 4 أي من رزی ربلد 
في الدنيا من هن ال وقيل: فأجر ربك في الآخرة 
Or)‏ 


شی تو انی 


الرطبی: [ذکر اختلاف القرءة وقال:] 
والمعنى: أم تسأهم رزكًا فرزق ريك خير... وقيل: 











MEINE 
أجرًا على أداء الرسانة. د‎ 
رَك4: رزقه أي الدنيا أو ثوابه في الى ح4 لسعته‎ 
ودوامه. قفیه ندوحة لك عن عطائهم. والتزج بزاء‎ 
الدّخل. يقال لكل ما تخرجه إلى غيرك.‎ 
والتراج غالب في الشّريسبة عصلى الأرض؛ ففيه‎ 
إشمار بالكغرة والّروم في‎ 





٠‏ ولذلك عبر به عن 








وقرا لبن حامر (خَرْيًا فَُرِيُ) وسمزة والكائي 


(خراجا فَخَراج) للمزاوجة. MD‏ 
نموه رین (1: 083), وططاوي (۱۱: ۱0۲ 





آبوعیان: تقدّم الكلام في قوله: رجا اه 
في قوله: هل لت حرجا في الکیف: 4ل قراءة 
ومدلولا. وقرأ المستن وعيسى: خَرابًا فََرْج)/ فکلت 
القراءة أربسع فراءات. وفي السرفین فا 
لاله الباق وما يؤخذ من غيره فانٍ, 
ر ریت۰4 ( ۱۵ 


















آخر که قیل؛ أم یزهمون أَنّك تسألحم عن أداء 
الرّسالة. «خَرجًا» أي دلا فلأجل ذلك لايؤمنون بك, 


حي أي رزقه في الآنيا 





الأرض ذات الررع. 








الإنكار. أي لاتسألهم ذلك. إن ما رزقك الله تعالى في 
الدّئيا والمُقبى خير لك من ذلك, وفي التمرَض لمسئوان 
الربويية مع الإضافة إلى ضميره عليه الصّلاة والشلام 
من تعليل الحكم وتشريفه عليه الصَلاة والسلام ما 
لاینن. [ ذكر نمو التتتضاوي] 

وه راغ 

البیووشوی: نو ی المود وأناف] 

قال في تسیر بات وه مه خر 
إلى أله أوجب رزق كلّ أحد على نفسه بوعد لاعف 
Mon) 5‏ 

الالوسيّ: [ذكر نحو ی الشمود واختلاف الفراه9 
[ê‏ 

وكأ اختيار (عَراجا) في جانبه علیه اسلا 
والشلام للإشارة إلى قزة نکتبم نی الفر/ وابضتیار 
رجا في جانبه ثعالى للمبالغة في حط قدر خراجهم؛ 
حيث كان المعنى فالشّيء القليل منه عر وجل خير من 
کبرهم. 


(GY) 


۲:۸ 





or A) 
عاشور: الاسستفهام الذي في قوله: (آز‎ 
تلهم خرجا4 إنكاري؛ إذ لايموز أن يصدر عن‎ 


الزسول ما وجب إعراض الفاطبين عن دعوته, 









لإعراض فيهم. 

العطاء الممميّ على الذّوات أو عل 
الأرضين كالإتاوة, وأما الاج فقيل: هو مرادف |. 
وهو ظاهر کلام جهور افو 
التفرقة بينهما بأن الخترج: الاتاوة على الذّوات, والخراج: 








. وعن أبن الأ 





الإتاوة عمل الأرضين. 
وقیل: الترج: ما تبرّع به اطي , والختراج: ما لزمه 
وه[ ذکر ول لنش ری وأ 
وهذا الذي بهي التمربل عليه, لأنّالأصل في ف 
عدم القرادف. 

هذا وقد قرأ اممهور: أ نام 
خَيْ» وقرأًاين عامر: (خَرًْا فَُوْج..) وفرأ هزة 
والكسائي وخلف (.. حرابما فظراج..]. 

فَأمًا قراءة الممهرر فتوجهها على اعتبار ترادف 











رجا قرا 








جر أعيد بعد ثلائة ألفاط. 


وم همل اعتبار الفرق الذي اختارء الرَعْْسَرِيٍ 
ها عل تفن وعل نکن المبالفة, 
ابن عامر وجمزة والکسان وخاف 
فتوجییها مل طریقة الرادف, ما وردتا عل اختیار 
المتكلّم في الاستعبال مع حكن المزاوجة بهائل اللفظين. 
ولائوتهان علی طريقة ری ۰۰ ۸:۸ 
بان وهذا راع الأعذار الي كرت في 
هذء ال یات وردت, روْینوا علیهاء وقد ذکره اه بقوله: 
آم تشئأهم خَرجا) أي مال يدفعونه إليك على سبيل 











الزسم والوظيفة. #ذكر غى الي بقوله قرا 





۲۰ /العجم في ففه لغة الق 





<ثن لاستلكم عليه أجواه الاسام ٩۰‏ 


اوقد نت ا ذكر في الآبة الزابعة من الأعذار 


ليت أباءهم الولين» 
الدّين الذي إليه الدّعوة. 








والزابع: «أم تلهم حرجا المؤمنون: ۷١‏ إلى 
AM)‏ 


€ الومنون» 





بالاء وا خرجت 

قلت؛ المعنى أنه جمل الماء سيا في خروجها ومادّة 
غاء كماء الفحل في خلق الولد, وهو قادر علی آن ینت 
الأجناس كلها بلا أسباب ولا مواد, كما أنشأ نفوس 
الاسپاب والوا ولكن له في إنشاء الأنيا 
من حال إلى حالء ونافلا من مرتبة إلى مرتبة کا 
ودواعي یجدد فا للانکته, ولا میون الاستبصار 





ومشیته؟ 











من عباده عير وأفكارًا صالحة. وزسادة طمأنيئق. 
وسكون إلى عظايم قدرته وغرائب حكلته. ليس ذلك في 
(ren)‏ 





لاله بط من غیر تدریح وترتیب, 
هلف و (۱: ۸۳۳ یبور 


وان (۱: ۱٩‏ وا 


۸ 





۷ 4 





یب (۱: ۳۳): وأیویان (۱: 


البژوسو 


(Vo الما‎ 


أي أنبت الله بسب الماء اي أتول من 





أذ یتک یمان کر ی 


٠۷ الأعراف:‎ 








راج إليه لماكان بإغوائه. وإن 


تعالی. وجری ذلكك مری ذته 





لفرعون باه يذج آناه‌هم وبا آمر بذلك, وتمقيق الم 
تتا رامع ای فل الاموم,ولکنهیذکربهذه الصفة 
البيان منزلة فعله في عظم الفاحدة. AN‏ 
الخر الوازي: وهاهنا بمعان: 
البحث الأول قال الكمي؛ هذه الآية َة على من 





نسب خروج آدم وحواء وسالر وجوه اللمامي إل 
التيطان؛ وذلك دل على أله تعالى ري٤‏ منها. 

فيقال له: لج قلتم أن كون هذا الممل سنسو؟ًا إلى 
الشيطان يينع من كوه منسوًا إلى الله تعالل؟ ولج لاجو 
أن يقال: إن تعالى لما خلق القدرة والدّاعية الموجسبتين 
الذلك العمل؛ كان منسوبًا إلى الله تعالل؟ 

ولا أجرى عادته بأنّه يخلق تلك الذاعية بعد تزيين 
الشّيطان وتمحسينه تلك الأعبال عند ذلك الكافرء كان 








۳۰ يدل على أنه تعالى خلقه لفلافة الرضی, وأنزطیا 


من امئّة إلى الأرض هذا المقصود. فكيف المع بين 
الوجهين؟ 

وجوابه: أنه ريا قيل: حصل لجموع الأمرین, وال 
أعلم. erat)‏ 

الآلوسيّ: أي كسما فتن أبويكم وتتنههاء بأن 
آخرجها منهاء فوضع السب موضع المسيّبء ووز أن 
يكون التقدير: لايفتتكم فتنة مثل فتنة إخراج أبويكم. 
أو ابتكم بفتته إخراجًا معل إغراجه بويك 
ونسبةالإخراج إليه. لأنّه كان بسببإغوائه, (۵: ۱۰4 








اه ای آشرج ينادو 

الأعراف: ۳۲ 

أبوحيّان: ومعنى «المرّج» أبرزها وأظهرهاء 
وقيل: فصّل حلاها من حراءها. (N)‏ 





4 بحض قدرته 9لعتَادٍ» 
من الّبات کالقطن والکستّان, وسن امسیوان کالحریر 
والسّوف, ومن المادن کالروع. 





(eo) 
On 
لاضراج: کناية عن الزشهار,‎ 
ید. کأن الله سبحاته بإطامه وهدايته‎ 
الإإنسان من طريق القطرة, إلى إيجاد أنواع البنة  التي‎ 








S/o 


يستحستهأ بجتمعه, ويستدعي انجذاب نفوسهم لد 
تفع تفرتهم واتمثزازهم عنه ‏ يخرج هم الزّبئة, وقد 
كانت تنيبة خنی. فأغهرها حواشهم. 





۸۰ 


Mil 
الطَّباطَبائي. 5 لفظ «الإخراج» دلالة على أن‎ 
كانت خفية على الناس في غير ترأى‎ 
۹۲ ۱۸( 











| خرچ مِنها ماءهَا وَمَزْغيها. ‏ الازعات: ۳۱ 
ابن عئاس: فجّر الأنهار والبحار والعيون. 
(الواحدي 4: 471 
نجوه أبوالك مود (5. الاكا, وال 
۵ والالوسی (۳۰: :۳ 
فان قلت: هلا أمخل حرف العف 








عل «أخرج»؟ 

قلت: فيه وجهان: 

أحدها: أن يكون ممنى دّخيها» بسطها ومهّدها 
للسکنی, ‏ فشر الشمهيد جا لاب منه في تأ سکناها 
من تسوية أمر الكأكل والمشرب, وإمكان القرار عليها. 
والشكرن بإخراج اد ری وإرساء الجبال ابا 





والانی: أن یکون ارچ حال بإضار «قده 








رث دوه اشاء: ٩۰‏ 





Mes) 


مله الق الرازي. 
الطباطَبائيٌ: وامراد بإخراج مائها منها: تلفجير 


GAY) 





العيون وإجراء الأنهار علها. وإخراج المرعي: إنبات 
النّبات عليها ما يتفدّى به الحيوان والإنسان, فالظاهر 
أن اراد بالمرعى مطلق ابات الذي يتغدّى به الميوان 
والانسان, کم شمر به قوله: اا لَكُمْ اناكم 

التاذعات: :لاما يخس بالميوان. كما هو الغالب في 
استعرال. .04 











عمد الججار: وربما قيل في قولم تمال: هی 
یدل عل آن اطراجهع من 
خلق الله. وريما قیل آیشا سا سعنی لول اشر 
فستي خروجهم حشرّاژ 

وجواا تعال .ا فعل سيب إغراجهم أضيف 
ذلك إليه, ولا أمر اخراجهم أذ يف إليه أيضًاء ولذلك 
قال تعالی: َو ان 
وذلك لايسع إل اشروي من تلم و ستاء حشرا 
من حيث وقع شروجهم على وجه المع والشوقء 
کقوله تعال: الط شور 4 م: ۱۹ )۲١(‏ 

قوله تعای: موی خر الَذِينَ كَقوُو...» 
اتعلقوا به في أنّ خروجهم يجب أن يكون خلقًا ف علی, 
وقد ينا في مواضع أنّ ذلك يوجب أنه تعالى يوصف يه 
















لأته إن کان يومف بأل أغرجهم سن يث خلق 
الإخراج الذي سمو خروجهم. فيجب أن يوصف الظلم 
باه ظلمهم. ومذا ا لایقول به مسلم. ولو کان ذلك 
حقيقة لما جار أن يصنهم فبقول: نا 
جوا المہ.: .١‏ فيضيف الخروج إلهم. 
فالمراد بذلد: آنه تمالی لا آمر بإخراجهم, وتخريب 
منازهم. وإجلاتهم إلى الشّام. جاز أن يقول تعالى على 
طريق الامتنان .على التي صلل الله عليه, بهذا القول. 


امتعابه الترآن 014:6 








الساوّزديّ: واثفرق بين الملاء والإخسراج - وإن 
كان معناهما في الإيماد واحد ‏ من وجهين: 

أخدهما: أن ا لاء سا كان مع الأهل والولد. 
أوالإخراج قد يكون مع بقاء الأهل والولد. 

القاني: أن اإبلاء لايكون إل لجسبماعة, والإخراج 
یگون ساعة ولراحد. )0.10( 
باطبائي: وا مراد بإخراج الي كََُوا من 
آل الج اب4 املاء بني التضير حي من أحياء الييود. 
كانوا يسكئون خارج المدينة. وككان بينهم وبين 
نا عهد آر لایکونوا له ولا علیه, 7 نقضوا الهد. 
فأجلاهم ات CANN‏ 












وَالتِى المج السترغى. الأعلى: 4 


لاحظ رعي: اذغ 











اتوء ۲۰۰ 
التُعلبِيٌ: من مكّة حين مكروا به, وأرادوا 
يق 
en‏ 





يعني من مككّة, ولم يكن ممه من يحامي 
عنه وينع من إلا الله تعالى, ليُعلمهم بذ 
انقطاعهم وقعودهم. ونا هو من جل 
WW)‏ 








ن نمره نيه 





ال الکتار کا أسنده 

ی ای آفرجشت» عند: ۱۳ 

للم ی هرا اجه أذن ال له لي الشروج. 
فكأئهم أخرجوه. بو 


نموه ابن غَطيّة (۳: 68). والتسيْضاويّ 9/13٠ [١(‏ 
وان (۲: 0۱۲۹, ومکارمالهرازي (3: 4ه 


:من مه فخرح يربد المديئة. 15111 
الرطین:وهو خرح بفه فا لكن بالجائهم إلى 
ذلك حت فعله فنسب القعل إليهم ورقب ا لمكم فيه 
عليهم. فلهذا يقثل الك على القتلل ويضمن المال 
المتلف بالإكراء. لإلجائه القاتل والمتلف إلى القشل 
MEF A)‏ 

ومعنى إخراج الذي كفر وا إيّاء: فملهم به 
ما يودي إلى الخسروج. والإضارة إل خروج رسول 








الهو من معنّة إلى المدينة. 
ونسب الإخراج إليهم يجار كما نسب في قوله: 
ی آخرجن» )0 (EY‏ 


آبوالشعود:آي نیو طدروجه حیث أَذن له عليه 


r/o 


الصّلاة والّلام في ذلك حین هتوا بإخراجه. )٤4۳(‏ 
5 ۳ 
ج لیم استاد 
إلى الب البميد. فإنّ الله تعالى أذن له عليه الصّلاة 


نجوه الوسَوي. 
الآلوسي: من مكّة. وإسناد الا 





والتلام بالخروج حين كان منهم ما کان. فخرج صلی 
لله تعالى عليه وسلّم بنفسه. 9۰ 





فار اطا بیس فأذرجتا بان .. 
البقرة: 75 

طبر يمني إبليس «بًا كان فيه» لته کان 
الي سب اطي قي عاقيهما الله عليها بإخراجهما 








إن ألمئة. ۳۷۳۱ 
التَعلبيٌه من التميم. [ثم ذكر كيفية خروج آدم 
(MY 2y‏ 
مله او O‏ 


المهدوي: إذا جمل )من زل من 
الکان, فترل: را توکید؛ از قد یکن أن 
بيزولا عن مكان كانا فيه إلى مكان آخر من ا جد 





(أبوحيان 003501 

اللّسوسي: وإنا نسب الإزلال والإخراج إلى 
التبطاز, ما وقع ذلك بدعائه ووسوسته وإغوائه. ول 
يكن إخراجهما من ام عل وجه الفقوية 
نياء لايجوز عليهم القبائح على حال ومن أجاز 
عليهم العقاب فقد أعظم الفرية وقبّح الذّكر على الأنياء. 
ون آخرجهم من ات لته رت الصلحة لا تاول 





قد ييا 





6 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١6‏ 


من الشّجرة, واقتضى التّدبير وا مكة تكليفه في الأرض 








وسلبه ما ألبسه الله تعالي من لياس الجّه. ‏ (0031:1 
الرَمَغْشّريّ: من التعيم والكرامة, و من ام ان 
كان الّمير للشّجرة نيا (VEN)‏ 
ETN}‏ 
فقيل: أخرجهما من الطّاعة إلى المعصية. 
وقيل؛ من نممة المئّة إلى شقاء الدني. 
وقيل: من رفمة المغزلة إلى سفل مكانة الذّنب. وحذاأ 
كله يتقارب. (Mn)‏ 


لطس آخرجهبا عا ان فه من امة وال 
ويحتمل أن يكون اراد رها من المئة حق لط 
ويحتمل أن يكون أراد من الطّاعة إلى امم زاك 
الإخراج إلبه. له کان التبب فيه كيا يقال: مراي 
غلانعن هام[ ذکر نو اللو سی 067 

القُرطِيَ: إذا جيل «أزال» من: زال عن المكان, 
ففرله: َتَأحْوجهُا» تأكيد وبيان للرّوال إذ قد يكن 
أن يزولا عن مكان كانا فيه إلى مكان آخر من الج 
وليس كذلك, ونا كان إخراجهيا من الجن إى الأرضء 
الأئهما خُلقا متهاء وليكون آدم خليفة في الأرض. وم 
يقصد إبليس لعن اله إخراجه منهاء وإنّا قصد إسقاطه 








من مرتبته, وإبعادء کب اعد هو فلم ييلع مقصده ولا 


أدرك مراده بل ازداد سَغْنّة عين. وغيظ نفسء وخيية 







وَمذی4 ط ۱۲۲ فصار لا 
أن كان جارًا لہ فی داره» فکم بین ! 





ونسب ذلك إلى إبليس, لأنّه كان بسببه وإغوائه. 
r‏ 
السيسابوريّ: وإسسناد الإزلال والإخراج إل 
AF)‏ 
: مفََْرَجَهُمَا ين كاتا فيه من الّاعة 
إلى العصية, أو »ن نممة الجكة إلى شقاء الذتياء أو من 
رفمة المنزلة إلى سفل مكانة الذّنب, أو رضرأن الله أو 
جواره: وكلّ هذه الأقوال متقاربة. [إلى أن قال:] 
ونب الإزلال والإزالة والإخراج لإبليس على 
جهة الماز والفاعل للاأشیاء هو الله تمال. ‏ (1: 0117 
أبوالشعود: أي من امن إن كان ضمير مها 
للشجرة, والتبير عنها بذلك للإيذان بفخامتها وحلالتها 
ؤملابستهرا له. أي من المكان الظيم الذي كانا مستقة ين 
فیه, أو من الكراءة والتّميم إن كان المتمير للجئة. 
(r)‏ 
البْدُوسَويٌ: من اليم والكرامة. ولم بقصد إبليس 
إخراج آدم من اإسئة, ونا قصد إسقاطه من مسرتبته 
وإيعاده کا امد فلم بلغ مقصد.. قال اله تال: ات 
وَعَذى) طه: ۱۲۲ [إلى أن قال:] 
«فافرجدا شا انا فيه» من السشلامة إلى 
الملامة, ومن الفرح إلى التّرح. ومن التّعمة إلى الشقمة, 
ومن ام لیاف ومن القرية ی ار ومن ال 
إلى الكلفة. ومن الوصلة إلى الفرقة. وكان قبل أکل 
1 بکل شيء ومزانشا مع کل أحد. 
فل ذاق شجرة اب استوحش من 
كل شي, واتذ کل آحد عدواء وهکذا شرط صحة 














المبّة عداوة ما سوى الحبوبء فسكنا أن ذاث الحسبوب 
لابنبل الشركة في النَعبّد. كذا لايقيل الشركة في 
اد 5 لقي 
الآلوسيّ: أي من التعيم والكرامة, و سن اس 
والأُوّل: جار على تقدير رجوع ضمير (عَنْبَا) إلى 
ججرة, أو امئّة. والتَاني: عنصوص بالتقدير الأوّل لا 
يسقط الكلام, 
وقيل: أخرجها من لياسها الذي انا فییه 
ا أكلا تهافت عنهيا. وف الکلام من خیم ما 
(ri‏ 
من ذلك المكان أو العم الذي 
كانا فيه. فكان الذّنب مصلا بالمقوبة امال الب 
السیب. مین اه تما كيفية الإخراج بقول | و 
امبطُوا» (TVA‏ 
وه را 
ابن عاشور: تفريع عن الإزلال بناء على أن 












TT 





بَيَانً» الأعراف: 4, وقوله: وف بهم فوم وج 
توا َبدن...» القمر: 4. أَمَا دلالة المموصول عن 


التي هي هي. )4 
مكارم القّيرازيٌ: أخرجا من الجئّة حيث الرّاحة 


واطدرء ومد عن الم والقعب والعناه» صلی أثر 


خرج/1۳۵ 


وسوية التيطان. 


Meo) 





مُجاهد: کیا آخرجك ره با هقد من بيتك بالق 
على كر فريق من لمنین, کذلله یکرهون الفتال 
ويجادلونك فيه. أي أئّهم يكرهون القتال ويبادلونك 
فيه كيا فملوا يبدر. امل 4: 0011 
كُرمَة: أي إِنّ هذا خير لكم. كرا كان إخسراجك 
بالق خی لد 
ممنى ذلك فاقوا الله وأصلحوا ذات بيتكم, إن ذلك 
خیر لکم كبا كان إخراج لله تعالى حمّد من بيته باحق 
يالك ران کرهه ریق منکم. ‏ مب ۳۲۹:۸) 
ادي أنزل لله في خروجه, يعني خروج 
پک إلى بدر ومجادلتهم إيَاه, فقال: « فا رجا 
4 طبري 0۸۱۰ 
الكسائي: الكاف متمق با بعده» وهو قوله: 
بجاوو في ا4 والقتدير ما أخْرجك 
رَبْكَ...» على كُره فريق من المؤمنين, كذلك هم 
يكرهون القتال ويجادلونك فيه. والله أعلم. 
مخ الزازيّ 310:1 
ألقّّاء: على كه منهم, فامض لأمر الله في الغنائم كبا 
مضيت على تُفرّجك وهم كارهون. ويسقال فيها: 
يسألونك عن الأتفال كما جادلوك يوم بدرء فقالوا: 











من سر < ۸۰ 















١‏ /المعجم في فقه ثغة القرآر 





أخرجتنا للغنيمة وم تَِمنا قتا فستعد له. (۱: 46۰۳ 





مجازها مماز القسم, كقولك: والّذي 
أشرجك ربك لأ «ماه. في موضع «اذي» وفي آية 
أخرى: طوالشصاء وما يشيجا4 التّمس: ه. أي والذي 


أبو 


بناها. [م7استعهد بشمر] Wer)‏ 
الأخفش: الكاف نمت ل(سمًا) والشقدير: هم 
الؤمتون حا كبا أخرجك. (بوخیان ۰4 440۲ 





المُبَرْدء تقديره: الأتفال لله والرّسول وإن كرهوا. 
كيا ألحرجك ربك من بيتك باحق وإن كرهوا. 

ری 09:۲ 

اختلف أهل التأويل في الجالثالملة: 

> وما الذي لبه 








پاخراج الله نيهوك من بيته با حق. 
فقال بمضېم: به هي الاح للمزمین: هم 


دتم 
وقالوا: معنى ذلك بقرل لمه: وأصلحوا ذات بينكم؛ فان 
ذلك خير لكم, كا أخرج الله مدای من بيته بالحقّه 
فكان غير له. 

وقال آخرون: معنى ذلك: كا أخرجك ربا 
باحق على كر من فريق من المؤمنينء كذلك 
هم يكرهون القتال, فهم يجادلونك فيه بعد ما تن طم. 
واختلف أهل العرييّة في ذ 
فقال بعض نسوتّي الكوقيم 





إصلاحهم ذات بينهم؛ وطاعتهم الله ورسوله. 








من 












وهم كارهون. 

وقال آخرون منهم: سعنى ذلك يسالونك عن 
الأنفال بحادلة ك| جادلوك يوم بدر. فقالوا: أخرجتنا 
للم ولم تُملمنا تالا فنستمدٌ له. 

وقال بعض تحوئي السصمرة: يجوز أن يكون هذا 
«الكاف» في ف ما م4 على قولہ: اوليك مم 
لوبو حف کت زیت رف ين بيد با4 
وقال: «الکاف» بمنى «على». 

وقال آخر نهم هي ببعنى القسم, قال: ومعنی 
الکلام:ولّذي أرجك ریّك. 

وأول هذه الأقوال عندي بالصّواب. قرل من قال 
في ذلك بقول بجاجد, وقال: معاد كبا أخرجبك ربك باحق 
يمل كره من فربق, من المؤمنين, كذلك يجادلونك في الح 
بعد ما تبيّن. لكلا الأمرين قد كان. أعني خروج بعض 


ن حرج من المدينة كارهًاء وجد الهم في لقاء العدرٌ, 





وعند دنق القوم بیضهم من بعضء قتشبیه بعض ذلك 
بيعض؛ مع قرب أحدهما من الآخر. أولى من تشبيهه بها 


بد هنه. 


الوم 





ان بعض الصّحابذ قال للتي##حين جعل لكل من أ 
ناء قال .بن أكثر الاس بغر شي 

فوضع الكاف في (كصَا) نُصبء الممنى: الأتفال تابئة 
7 :۳۹۹ 
5 ملوف على قوله: تل 
َالإسُولي» والمعنى في ذلك أن رسول اله ل 





بأسير 











جعل التقل لمن جعله له, وسلمه المؤمنون لذلك على 
كراهية بعضهم له كراهية طباع. فغال: ال 
وَالُْولٍ» فامض لذلك وإن كرهه قوم كبا مضيت» 
كتا ارجف رف ین وهم كارهون أيضًاء 
تم کانوا کرهوا خروجه الکراهية ال ذکرناهاء 
وليس على المؤمنين في هذه الكراهية حرّج؛ إذا سلّموا 
الأمر له ورسوله. و عملوا يما فيه طاعاتها. [تمذكر قول 
غهکایا] رس ه: 1٩۲‏ 
يّ: [ذکر نو اي وتال:] 

وقیل: معنه رت هم المتون حل كما أخرجك 

ربك من يبتك بالمق. 


















يره؛ وإذ أخرجك ريلك 
۳۳۹ 





أحدهما: كبا أخرجك ربك من مككة إلى المدينة باحق 
مع كراهة فريق من المؤمنين. كذلك يُنجز وعدك في 
نصيرك على أعدائك بالحقّ. 





و قوله: 





خرج/ 1۲۷ 


وقال قوم جز أذ يكرن الكاف [سطرةً] عسل 








وقال بعضهم: كما أخرجك ربك من 
[تم#ذكر قول المتقدّمين وقال:] 
والإخراج في الآية ممناه الّعاء إلى الخروج الذي 
يقع به, تقول: أخرسّه فشرّج. أي دعاء فخرّج. ومثلهر 
(rr) 5‏ 
الواحديّ: أي أمرك بالخروج ودعاك إليه سن 
6 یمن المدينة بالق أي بالوحي ذلك أن 
ججریل أتاء وأسره بالتروج. قال الفشرون: | الله تعالى 
لير نيه بالشروج من المدينة اطلب عير قريش, وكره. 
ولا طائفة من المؤمنين, لاتم علموا 
بالمير عنوًا دون قتال, فذالك قرله: ون لیا ین 
يبرن ني كرام ل ني نف 
ال. | ذكر قول الثرَاء والرّجَاج في معنى 
الكاف في (كمَا)] (fe)‏ 
البغَويٌ [ذكر أقوال المتقدّمين فلاحظ | 
:۳۹ 


















نتفر وا 


العم 





أحدها: أن برقع عل الكاف عل آله هر مد 
حذوف, تقدیره: هذا الحال كحال إخراجك. يعي أن 
حاهم في كراهة ما رأيت من تتفيل الغزاة مثل حاهم في 
کراهة خروجك للحرب. 

والقاني: أن ينتصب على أله صفة مصدر الفعل 


۸ / العجم في فقه لغة القرآن... ج١٠‏ 








را یامن با هم کارهون. 

عن 

نموه البيْضاوي (1: ۸۳۸۶ وان (۲: ٩۸‏ 
وأوالشمرد 00850 1 

ابن عَطيّة. اسان 

به الکاف, من قوله: (كَمَا) وائذي یلع به المنی 





ويمسن سرد الألفاظ قولان؛ وأنا أبدأ بهياة 
قال القراء:«التقدير: امض مراد نی ام دق 
کرهوا کبا آخرجك ریك» هذا نعل قرله 





في «هداية مه ,والبارة بتول: داسف لام 





وتقل من ششت, غی مرة,وععریرهذا العتي عند أن 
یفال: ان هذءالکاف شنت هنء الق ی هي اغراجه 
من بيته بالقطة التقدمة التي هي سواه عت اقا 
كأئهم سألوا عن الل وتشاجروا فأخسرج اله ذلك 
عنهم.فکانتفیه ان كما كر هوا في هذه القصّة انبعاث 
يل فأخرجه اله من يبته. فكانت في ذلك الخيرة, 
اجرهم في التفل بثابة كراهيتهم هاهنا لنخروج. 
وحكم الله في التفل بأئّه له وللرّسول دوتهم هو بمثابة 











وهذا الذي ذكرت من أن اوت4 في الكقار 


منصوص. 

والفول التاني: قال جامد والكساكق وغيرها: 
المعنى في هذه الآنية: كيأ أخرجك ربك من بيتك على 
كراهية من فريق, منهم, كذلك يجادلونك في قتال كار 
مكة. ويودّون غير ذات الشّوكة من بمد ما تبي هم نك 
نا تفمل ما أمرت به. لاما يريدون هم. 

والتقدير على هذا 
مجادلة, ككراهتهم إخراج ربا 
على هذا التأويل بثابة الكراهية. وكذلك وقع ١‏ 
العى. 











فأئل هذه المغالة يقول: إن المادلين هم المؤمتون, 
وقائل المقالة الأ لى يقول: إن الجادلين هم المش ركون. 
أهذان قرلان مطّردان يت بهيا المعنى ويحسن رصف 
اللفظ. 

وقأل الأخفا: الكاف نمت ل حَقًا4 الأنال: £ 
والتقدير هم امؤءنون حم كيا أخرجك. وامعنى على هذا 
اویل كيا تراه ل'يتناسق. 








ديرن كبا أخرجك 
ابثداء وخبر. وهذا الممنى وضعه 
هذا المفشر وليس من ألفاظ الآية في ورد ولا صدر. [ثم. 
ذکر آقوال التابقین] )1( 

الطَيْرسي: الكاف فول: وکا آضوج...4 
يتعلّق بها دلّ عليه قوله: جم الآنَْال به والؤشول4 
لاه ا 

7 

وقيل: تقديره: قل الأنفال ثابت لله والرّسول نبونًا 


وقیل: الکاف في مضع رفع 
ريك فائقوا الل. 5 





















ثل ما أخرجك ربك أي هذا كائن لامحالة كا أن ذلك 
كان لاعمالة, 
وقیل: اه یمن ب هب4 وتقدیره 








يبادلونك باحق كما كرهوا إخراجك من بيتك بأل 

وقيل: إنه يعمل فيه معنى الحق؛ بتقدير هذا کر 
حمق كما أخرجبك ربك من بيتك بام 

وعلى التقدیر الأوّل: قل الأنفال , یفزعها عنکم 
مع كراهتكم ومشقّة ذلك عليكم, له أصلح لکم کا 
أخرجك ربك من بيتك مع كراهة فريق سن المؤمتين 
ذلك لأنّ الخروج كان أصلح لكم من كونكم في بیتكم. 

والمراد ب«البيت» هنا: المدينة. يعني خروج 
الع منها إلى بدر, ويكون ممنى َآخْرَجَكَ ريد 
دعاك إلى الخروج وأمرك به وحملك عليه, كمأ بنشلا 
أضربت زيدا عمرًا فضيربه. 

وآتا عل التتدير الثاني: وهو أن بكو آتهناله 1 
بمده. فيكون معناه يجادلونك في الحقّ كارهين له کب 
جادلوك یا حتد حین آخرجك ریّك کارهین للخروح: 
كرهره كراهية طباع» فقال بعضهم: كيف نخرج ونحسن 
قليل والعدوٌ كثير. وقال بعضهم: كيف نخرج على عمياء. 
لاندري إلى الهير نخرج أم إلى القعال؟ فشته جدالم 
بخروجهم. لأنّ القوم جادلوء بعد خروجهم كما جادلرء 
عند المخروج. فقالوا: هلا أخبرتنا بالقتال فكدّا نستعة 
الذلك؟ فهذا حو جداهم على تأويل جاجد 

وأا على التقدير الالك: ف غير لكم.كبا 
أن إخراجك من بيتك على كراهية جماعة متكم خبير 
لکم, وقریب منه ما جاء في حديث أني حمزة التسالية 
«فالله ناصرك كبا أخرجك من بيتك». 


















r.) 


خدج/۳۹ 
أبن الجَؤْزَيٌ: [ذكر أفوال الشابقين فلاسظ ] 
م 
القَخْر الؤازيّ: وفيٍ 
المسألة الأولى: اعلم أن قوله: كما آخْربَكُ رمك 


وذکروا فیه وجوها: 


الآية مسائل: 





يقتضي نشبيه شيم با لاخ 

الأول: أن الفلا رأى كغرة المشركين يوم يدر 
وقلّة السلمین قال: «من قتل قتیلا فله سلبه ومن أسر 
آسی فله کذا وکذا» لشیم ن القتال, فلب انهسزم 
المشركون قال سعد بن عيادة: يا رسول لله إنّ جماعة من 
أصحابك وقومك فدوك بأنفسهم. وم يستأخّروا عن 
اللفعال جما ولا ملا ييذل مُجهم. ولكتّهم أضفقوا عليك. 
فت أعطيت هؤلاء ما ميته م بتي خلت 
من المسلمين بغير شىء. فأنزل الله تعال: «يَسْللُونَك 
الْآبْالٍ ل انال في والأشول4 يمع فنا ما 
,فك السلمون عن اللب, وی أنفس بعضم 
شيء من الكراهية. 

وأيضًا حين خرج الزسول 5 إلى القعال يوم بدر 
كائوا كارهين لتلك المقائلة... ف) قال تمالى: تل 
تقال له والوشول» کان 
الحكم فى الأنفال ون كانوا كارهين له. كبا أخرجك ربّك 
من بيتك باحق إلى القتال» وإن كانوا كارهين له. وهذا 


الوجه أحسن الوجوه المذكورة. 











ا 

















نبت الحكم بأنّ الأتفال لله 


التاني: أن يكون | 
وإن كرهوه. كبا ثبت حكم الله بإخراجك إلى القتال وإن 


کرهوه 


۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... چ ۱۵ 






اقالت: ) قال: اولیت هم ام 





لاع: [قول اسان وقد نقدم, إلى أن قا 
الساة اقا روي نا شرج من بیته 
تعالى أضاف ذلك الشروج ال 
رب بن بب با 
وهذا يدلّ على أن فمل العبد بخلق الله تعالى إا اپتداء, أو 
بواسطة القدرة والدّاعية اللَذّين بجموعهها يوجب القمل. 
کیا هو قولنا. 
قال القاضي ممناء: أنه حصل ذلك الخروج بأمر الله 
تعال وإلزامه. فأضيف إليه. 
أنّ ما ذكرقوه مماز. والأملل :كلاق 
الكلام على حقيقته. To 3e)‏ 
المُكْبريّ: في موضع الکاف آوچه؛ 
أحدها: ها صفة لصدر محذوف, ثم في ذلك المصدر 
يره: ثابتة له ثبوثًا كبا أخرجك. 
في: وأصلحوا ذاث بينكم إصلاسًا كبا أخرجك. 
وق هذا رجوع من خطاب الجمع إل خطاب الواحد. 
والثالث: تقديره: وأطيموا الله طاعة كبا أخرجك. 


والمعنى طاعة محققة. 
والرابع: تقديره: ينوكّلون توكلا كما أخرجك. 








قلا لا 








واا 








واللامس: هر منة د«حو» تقدیرد ركف هم 
المؤمنون حم معل ما آخرجاد. 


والسّادس: تقديره: يجادلونك جدالاكيا أخرجك. 





والشابع: تقدير»: وهم کارهون کراهية كبا 





أو كراهيتك لإخراجك. 
إلى أن الكاف» بممنى «الواد» التي 
للفسم. وهو بعد. وما) مصدریة وال حال, وقد 
ذکر ظاره. كلم 
الطب إذكر أقرال الكابتين وأضاف:] 
وقيل: الكاف في (كُما) كاف التشبيه, وعرجّه على 
سبيل الجازاة, كقول القائل لمبده: كما وجهتك إلى أعداني 
فاستضعفوك, وسألت مدة) فأمددئك وقرَيتُك وأزحثٌ 


أخرجك, أي ككراء 











علّتك. فحُذهم الآن فماقهم بكذا. وكيا كسوتك 
وأجريثُ عليك الرَزق قا 
إليك فاشكرني عليه. فقال: كبا أخرجك ربك من بيتك 
بالحق. وغشّاكم اللعاس أمنّ 
وأنزل من التّماء ماء ليطهركم به. وأنزل عليكم من 
التاء ملائكة 





کذا وکذا: وکا أحسنث 





علید. 








یاه ومن معدر 





ردفين « قاطوا قزق الأغتاي 
ربا بل کل الأنفال: ٠‏ كأنه يقول: قد 
رت عللکم وأنددتکم باللانکة فاضربوا متهم هذه 
الواضع, وهو الل, لعبلفوا مراد لله في ٍحقاق اس 





وإطال الباطل. UN)‏ 
آبوخیان: افسطرب الفشرون ی فوله كما 








یلق يِن بيك بالحقّ> واختلفوا ملى خسة 
عشر قولا: 

أحدها: أن الکاف بعتی واو القسم و(سا) بعنی 
«لذي» واقمة على ذي الملم وهو الل کیا وقمت في قول 
د وان وجواب القسم 


ري 








التحوء وقال امن هذا سهوء وقال ابن الانباري 
الکاف لیست من حروف القسم. اتتهى. 
أن جواب القسم بالضارح الثبت جاء 
بغیر لام ولا نون توکید ولا منهيا في مثل هذا على 
مذهب البصم بين. أو من مماقبة أحدها الأخر على 
ذهب الكوفيّين أَنَا خلرّه عنهيا أو أحدها فهو قول 
عنالف لما أجمع عليه الكوفيّون والبمعريّون. 

القول الثاني. 
تقديره: اذكر إذ أخرجك. وهذا ضميف. له 
الكاف تكون بمنى «إذ» في لسان العرب. وام يعبت أن 


(ما) تزاد بمد هذا غير الشّر طيّة, وکذلك لاتاد ما دمي 

















: أن الكاف ببمنى «إذ» و(ما) زائدة 











أنه ببمناها. 

القول الثَالث: الكاف ببمنى «على» و(ما)| بتو 
«الّذي» تقد امض عل الذي أخرجك ربك من 
"نه لم ينبت أن الكاف كوك می 
«عل» ولأنه يحتاج الموصول إلى عائد. وهو لايبوز أن 
يدف في مل هذا الركيب. [ثم ذكر أقوال | 
وقال:] 








بیت وهذا ضعيف, 











الفمل أخذء الرعْشَرِيَ وحسته. فقال: ينتصب على أنه 
عفة مصدر للغمل المقتر في قوله: (آلآلفال فو 
وَالوْسُولٍ» أي الأنفال استغرت لله والّسول وثبثت مع 





كراهتهم ثباً. معل ثبات إخراج ريك باك من بيتك وهم 
کارهون. انتهى. وهذا فيه مد لكثرة الفصل بين اش 
والمشته به. ولا يظهر كبيرء ممنى لتشبيه هذا بهذا بل لو 











غدج/ 10۱ 


نقاربين ل بظهر لد 
القول العاشسر: أن الكاف في موضع رفع والتقدير: 





هم درجات عند ربّهم ومغفرة ورزق كريم, هذا وعد 
حقّ كما أخرجك, وهذا في ذف مبتد! وخبير, ولو 
مرح بذلك ل يلع الشبيه ول يحسن. 

القول الحادي عش :أن الكاف في موضع رفع أيضًاء 
وا ممنى وأصلحوا ذات بینکم ذلکم خی اکم کا 
أخرجك. فالكاف نمت لخبر ابتداء مذوف, وهذا أيضًا 
فيه حذف وطول فصل بين قوله 9وَأَسْلِحُوا» وبين 
«کتا غرجك». 

الول اي عشم أنه يه كراهية أصحاب رسول 
في بخروجه من المدينة حين تمدقو خروج فريش 
للْدَفمْ عن أبي سفيان وحفظ غير بكراهيتهم نزع 
الغنائم من یم وجلها اللرّسول. و تفیل مهاء وهذا 
قرع لت وحشنه؛ ففال: يرتفع حل 
الکاف عل أله خبر مد عذوف, تقدیره: هذا حال 
في أنّ حالهم في کراهة ما رأيت من 
تفيل القراهة مثل حاهم في كراهة خروجهم للحربء 
وهذا التي قاله هذا القائل وحشنه الرَطْشَريَ هو ما 
فشر به ابن صَطية قول القَراء بقوله: هذه الكاف سهت 
هذه القمة التي هي إخراجه من ببنه بالقسّة ! 
التي هي سؤاهم عن الأتفال. إلى آخر كلامه. 

القول الالك عشر: أنّ الممنى قسمتك للغناتم حقّ 














كحال إخراجلك. 

















6غ /المعجم في فقه لفة الترآن... ج ۱۵ 
خر واتصر وافلر - 


كإخراج ربك إتاك من المدينة وبعض المؤمنين كاره 


لتروجك ‏ وكانت عا: 





يكون عقيب ذلك الفأفر والتمعر. *ذکر ول الط 
[iis‏ 

وملخّص هذا القول الطويل أن ف كما أخْرَجَكَ» 
يتعلّق بقوله ظقَاضربُوا» وفيه من الفصل رامد ما 
ی 








وقد انتهى ذكر هذه الأقوال المخمسة صشر الي 
وقفنا عليهاء ومن دفع إلى حوك الکلام وتقلب في إتشاء 
وزاول القصاحة والبلاغة, لم یستحسن 2 
هذء الأفوال وإن كان بعض قائلها له إمامة في علم الحو 
ورسوخ قدم. له م معط بلفظ الکلامولم یکن یط 





صوغه أحسن صو ولا التعرّف في الل لال 
حيث الفصاحة, وما بهبظهر الاعجاز, 

فيل: تسطير هذه الأقوال هنا وت" ل تل" 
منهاء فلم يلق لخخاطري منها شيء. فرأيت في الوم ني 
أمي في رصيف وممي رجل أباحته في قوله: تا 
َيل من بثك بالْحقّ» فقلت له ما مر بي شيم 
مشكل مثل هذا. ولمل ثم حذوفًا يصمّ به الممنى: وما 
وقفت فيه لأحد من الفترین على شيء طائل» ثم قلت 














له: ظهر لي الساعة تخسريجه. ون ذاك افسذوف هو 
نصدرك. واستحسنت أنا وذلك الرّجل هذا التخريج, ثم 


اتعبيت من الوم وأنا أذكره. 


فكأئه قيل: كبا أخرجك ربک من بيتك 





بالحق» أي بسبب إظهار دين الله وإعزاز شر يعته. وقد 
كرهوا خروجك تب للقتال وخوقًا من الموث. إذ كان 





مر اب اشروجهم بنتة ولم یکونوا مستعدین 
للخروج. وجا لوا 
وأمدلد بلائكت.. ودلّ على هذا المذوف الكلام الذي 
بعد», وهو قوله تالی: سیون 
لك الثقال: ٩‏ لیات 
وبظهر أن الكاف في هذا التخريج المنامي ليست 
مض التشبيه. بل فيا ممنى التمليل وقد نع الحو ټون 
على أنه قد تهدث فيها معنى التعليل وخسرّجوا عليه 
قوله تعالى: ؤوَاذْكْره كما َذْيكُمْ» السترت: 19۸ 


وأنشدوا 





3 بعد وضوحه تصعرك الل 











أي لاتغاء أن يتك الاس لم 
الكلام الشائع على هذا الممنى كما تطيع الله يدخلك الجئّة, 
أي لأجل طاعتك الله يدخلك الجمئّة, فكان المعنى: إن 





رجت لاعزاز دين الله وقتل أعدائه لصيرك الله وأمدك 
بالملائكة, 
السمين: ديه مشرون وجهًا [تقدّم في أقوال 
التابقين إل أن فال:] 1 
وهذه الأقوال مع كثرتها غالبها ضعیف. (۳: 6۳٩۸‏ 
البو سَوِيّ: المراد ياخراج لله تعالى إياه: كونه سيئًا 
آمرًا له بالخروج وداعيا إليه. فإنّ جبرائيل ِف أتاء 
وأمرء بالخروج. [ذکر غو تشر  ]‏ (۲: :۳۱ 
الالوس: واضاقة الاخراج ال الب سبحانه 


(to 4) 











وتعال إشارة إلى أله كان بوحي مئه عر وجل ولا خن 


اطف ذكر الب وإضافته إلى ضير« كلل والكاف 





سس سس سب غرج/ 1۱۳ 


ومن هنا اختلقوا في بيائه. وكذا 


وجوه 





في إعرابه على 


فاختار بعظهم أنه 
أ حالم هذ في كراهة ما وقع في أمر الأنقال كحال 
إخراجك من بيتك في كراهتهم له, وإلى هذا بُشير كلام 
الرامء حیث فال: الکاف شتّیت هذه القصّة التي هي 
|خراجه من بيته بالقصّة لتق اي هي سؤاطم عن 
الأقال. وكراهتهم لما وقع فبهاء مع أنه أوى بجاهم. أو 
أله صفة مصدر الفمل المقدّر في له وللرسول. أي الأنفال 
اثبتث لله تعالى وللرّسول عليه الصّلاة والشلام مع 
كراهتهم. تبان كثبات إخراجك. وضعّف هذا ابثن. 
٠‏ وادّعى أن الوجه هو الأول لتباعد ا بك 
ذلك الفمل وهذا بعش يتل وأيضًا جمله في يز اقل 
لیس بسن نی الانظام, 

وقال أبوحّان: إِنّه ليس فيه كبير مع ولا بظهر 
للتشبیه فیه وجه, وأيضًا م يمد مثل هذا الصدر. 

واتعی اما الق 
الأول والتشبيه فيه أكثر تفصيقًا أنه حينثذ من تتم 
الجملة السابقة داخل في حير المقول ممع مسراعاة 
الالتفات, وأطال الككلام في ببيان ذلك/ واعتذر صن 
الفصل بأ الفاصل جار رى الاعتراض. ولا أراء ال 
من الاعتراض. کر نو اي قال:] 


وقيل: الكاف بمعنى «إذه أي واذكر إذ أخرجك, وهو 


خب مبتد! محذوف هو المشيّه. 




















هذا الوجه أدق الما من 





مع مده لم ينبت. 


.قيل: الكاف للقسم, وم يعبت 








أبي یبد وجعل ات4 انمواب مع خلوّه من 
اللام والتأكيد. و(ما) حسيتذ موصولة. أي والّذي 
أخرجك. 

وقيل: إنّها بعنى «على» واما) موصولة أيضًاء أي 
انض على الذي أخرجك ربّك له من بيتك» فإنّه حق. 
ولا بلق مافيه. 

وقيل: هي مبتدأ خبره مقدّر, وهو رکیل جا 
: في عمل رفع خبر مین حذوف. ي وعده 
حق کا آخرجاد. 
ره: قسمتك حق کإغراجاك. 
وقیل: ذلکم خیر لکم کإخراجك. 
وقيل: تقديره: إخراجك من مكذ هكم كإخراجك 














ها 
وقيل: هو ملق باضیبواه الأتقال: ؟1. وهر 
کب تقول کب د: رييتك افعل كذا. [إلى أن قال:] 


ولو قيل: إن هذا مرتبط بقوله سبعانه: ررق 
کرم على معنى رزق حبّن كحسن إخراجك من 
ببتك. لم يكن بأبقد من كتير من هذه الوجوه. 
QAMA)‏ 
رشيد رضا: آي إن الآغال ف بعكم فيا بالمق. 
ولرسوله پقشها بین ن جمل اله شم اف فیها 
بالكوبة, وإن كره ذلك بعض التنازعین فا این 
كانوا يرون أنّهم أحق بها وأهلها؛ فهي كإخراج ريك 
ياك من بيتك بالحقّ لدقاء إصدى الطاء 
المسركين في الاهر, وكون تلك الطلائفة هي المقائلة في 
الواقع. والحال أنّ كثير؟ من المؤمنين لكارهون لذلك» 








+ / العجم في فقه لغة القرآن... ج6١‏ 


أوله ولفير من الأساب التي 





هذا ما أراه المتبادر من هذا التشبيه, وقد راجمت 
بعض كتب التفسير فرأيت للمفسّرين فيها بضعة عشر 
وجهًاء أكثرها تكلف وبعضها قريب, ولكن هذا أقرب. 
وقد بسطه الإمام أبوجعفر بن جرير الطَبَريّ باعتبار 
غايته وما كان من المصلحة فيه, وهو حقٌ في نفسه, 
ولکن لفط لایدل علیه, وذکره | 





ي سنا عل 





قواعد الإعراب. 

ولا یظهرالسنی تام فهور الآيات إلا بيان ما 
وقع في ذلك. [ثم ذكر رواية متد بن إسحاق في واقمة 
پدر] NY‏ 

این عاشور: تشبیه حال بعال, وهو متّصل با قبله, 
إن بتقدير مبتد! ممذوف, وهو اسم إشارة ا ذکر بل 
ذا المال کحال ما آخرجاك ری ی 
بالحق» ووجه القبه هو كراهية المؤمنين في بادئ الأمر لمأ 
هو خير هم في الواقع, 

وإتا بتقدير مصدر لفمل الاستقرار الذي يسقتضيه 
المخبر بالجرور, في قوله: لالب وال‌شول» إذ 
التقدير استقرّت لله والرتسول استقرارًا كرا أخرجبك 
ربك أي فيا يلوح إلى الكراهية والامتماض في باد 


















الأمر ثم نواهم التصمر والفنيمة لي نباية الآمر. 
فالتشبيه فيل ولیس مراقی فیه تشبيه بعض 
أجزاء الهيئة أ يعض أجزاء الهيئة اميه بها. أي 





إن ما كرهتموه من قسمة الأنفال عل خلاف مشتهاكم 
فيه خير عظيم لكم. حسب عادة الله تعالى بهم 











في أمره ونهيد, وقد دل على ما في الكلام من معنى مخالفة. 
مشتهاهم قوله: ( قارا اله 

فجملة: « را ره نی موضع المال. والسامل 
فيها وَأَعْرَجَكَ ريكب . هذا وج اتصال كاف التشبيه با 
قبلها على ما" الأظهر. ورین و. بلفت 
المشرین قد ا-تقصاها ابن عادل, وهمي لانضاو من 
تكلف. وبعضها متحد المعنى وبمضها عنتلفه, وأحسن 
الوجوه ما ذکره ابن عَطیة, وممناه ما ذكرناء 
وتقد بره بعيد منه. 

والقصود من هذا الأسلرب: الانتقال إل تذكيرهم 
باروج إلى بدر وما ظهر فيه من دلائل عناية الله تعال 
برسوكه وق وبالاؤمنين. و(ما) مصدريّة, والإخراج إتنا 
إمراد به الأمر بالخروج للغزو, ولا تقدير المخروج لضم 
وتيسيره. 

والمخروج: «فارقة المغزل والبلد إلى حين الرجوع 
إلى المكان الذي خرج منه. أو إلى حين البلو إلى الموضع 
المنتقل إليه. والإخراج من البيت: هو الإخسراج المعيّن. 
الذي خرج به الک غازيا إلى بدر. 

وامعن أن اله أمره بالخروج إلى المشركين يدر 
موافمًا للمصلحة. في حال كراهة فريق من اخ 
الخروج. [تم ذكر سبب خروج المسلمين إلى بدر] 

ora 

ي: ظاهر التسياق أن قبوله: ( كنا 
4 دل عليه قوله تعالى: ل الاتقا 
أن الله حكم بكون الأشال له 
























با 
¢ 


الأول وا 











() كئاء وااظاهر: على الأظهر. 





ولرسوله باحق مع كراهتهم له كا أخرجك من بيتك 
بالحقّ مع كراهة فريق منهم له. فللجميع حقّ 
م و 

َاوِنُوئكَ في الْحَوْ. 











إن العامل فيه معن الحق, والتقدير: هذا الد كر من 
الق کم أخرجك ربّك من بينك بالحق. وا معنيان كراترى 
بعيدان عن سياق الآية. ۱۳:۱ 


فضل الله: [نقل كلام اطاطب وأضاف:] 
وهذا الوجه معقول؛ ولكتّه ير واضح من الكلام 


بطريقة واضحة. (rr)‏ 








البقرة: 341 
هبني بذلك المهاجرين لين أخرجوا 
من ديارهم ومنازهم لمكّة. فقال هم تعال ذكره 
أغرجوا هؤلاء الذين يقاتلونكم ‏ وقد أخرجوكم من 
دياركم من مساكتهم وديارهم كما أخْرّجوكم 
منها 0۹۷ 

القعلیی: يعني مه AAT)‏ 


:۷۰۱ واارزدي (۱: ۲۵۱), 











خدج/ 19۵ 


7 ۳ 
واطوسی (۲: ۱60 والواحدي (۱: 1۹۲ والس 








{TAT 1)‏ 
هم من ديارهم كبا أخْرّجوكم من 
(rv)‏ 
ن مكّة. وقد فعل رسول الله 8 
يمن لم يُسلم منهم يوم الفتح. Fe)‏ 
له الاو لمن 
قال الط : الشطاب تلمهاجرین, 








رالشیر لکار قرش بل الطاب سمي الوم 
مشیم الب درا 


(YN) 





جوم من 


و اروج قهرا. والتاني: أئْهم بالغوا لي تخويفهم 
وتشديد الأمر عليهم. 


حك صاروا مضطرّين إلى 





هم من منازلکم. 

نا تالآ المؤمنين بأن 
يُترجوا راك الکثار من مکة, ان آقاموا عل شرکهم: 
إن کنا .لکن کان ف اللوم تم یسگون مهف 
بعد وها اليب أجلى رسول ال5 كل مشرك من 
الحرم ثم أجلاهم أيضًا من المدينة. وقال 4 «لايجتمع 


دينان في جزيرة العرب». Qere)‏ 









۱۶ امعجم في فقه لغة الفرآن... ج‎ / ٩ 


1 آي من الکان اي أَخزجوکم من يعني 
مک وهو مر با : 








اج آمر کین فكأ 





بفتح مكّة, وقد أغبز ما وعد, وقد فعل ذلك رسول 
اش ل ہرم تع معد بن لم يُسلم سهم. وین خی 
جُوهُمْ4. وقد تصعرّف في (حَِتُ) 
بدخول حرف الجر عليهاء لدي والباء وفي» وبإضافة 
«لدی» إليهاء وضمير التصب في لَأَخْرٍجُوكم» عائد 
على المأمورين بالقتل والإخراج» وهو في الحقيقة عائد 
على بعضهم. جمل إخراج بعشهم وهو أَجلهم قدر؟ 
رسول الك والمهاجرون إخرابًا لكلهم. ‏ (031:1 
وتو أي من مكة. لأتهم أخرجواالمسلمين 
منها ولاه وأخرّج عليه الصّلاة والتلام منها ان من 
يؤمن به منهم يوم الفتح. [إلى أن قال:] 
أويلات القاشان »د جوم من 
عيْمُ» مقّة الشدر عند ليله 14 
أغسرجوكز سنا باستازالكم إلى بقمة القفس 
وإخراجكم من مقر القلب. ۳۰:۱ 
الآلوسيّ: أي مكة, وقد فمل بهم ذلك عام الفتح. 
وهذا الأمر معطوف عل سابقه. وامراد: افلوا كل ما 
تسر لكم من هذين الأمرين في حقّ اممدرى 
ما قيل: إنّ الأمر بالإخراج لايجامع الأمر با 
القتل والإخراج لابمتممان, ولاحاجة إلى ما تكلف من 


أن اراد إخراج من دخل في الأنان أو وبجدوه بالأمان, 














Ne) 





رشید رضا: آي من الکان اي آخرجوکم منه, 
وهو مكة, فقد كان المشركون أخرّجوا النَي" وأصحابه 









ا مهاجرين متها با كانوا يفتنونهم فى دينهم؛ ثم صدوهم 
عن دخوها لأجل العيادة, فرضي الي والمؤمنون على 
شمرط أن يسدحوا لهم في العام القابل بدخوهاء لأجل 
السك والإقامذ فيها ثلائة أيام, كا تقدّم. ‏ (۲۰۹:۷) 
در: أي يحل لكم حيتئذ أن تفرجوهم من 
مكة التي أخرجبوكم منهاء وفي هذا مدید للعشرکین 
ووعد بفشح مكل فيكون هذا اللقاء مذء الإبشرى في 
تفوس المؤمئين ليسعوا إليه حي يدركوه. وقد أدركره 
بعد سنتينء وفبه وعد من الله تعالى لهم بالتصعر» کا فال 





ابن عاشر, 









Ou 
ج مشركو که اليا وأصحابد‎ 
منباء لالشيء لا لاتم آمنا باه ورسوله,فأمر الل نيه‎ 
وال لمین ان ادواٍل مکة منتصعرین آن پخرجوا منبا‎ 
سن لأيؤمن باه ورسوله قاما, كما فل المشركون من‎ 

قبل جرا وف 


وقیل: اي خر 











الزلرال: ۲ 

















غذاء الأتمام والبهائم والطير والو. 
وأقواتهم. ما يتغدون به ويأكلونه فب: 


به كل شيء وينمو عليه ويصلح. 
ولو قیل: معنا فأخرج! بنه بات جسيع أنواع 
ابات فیکون كل َء هو أصناف الثيات, كان 
مذهيًا. وإن كان الوجه الصّحيح هو القول الأوّل. 
لمم 
موه وس rra)‏ 





الق الوازي: النه اان: تله. وخ 
...6 ليه أبماث: 

البحث الأُوّل: ظاهر قرله: هفَأَخْرَجْنَا 
على أله تعال إنَا أخرج الثبات بواسطة المياى وذلك 
ا ينكرونه. وقد بالقنا قي 
اللسألة في سورةالبقرة 1 تفر قوله 












واعلم أن 
الفصاحة وما بِنوا أنه من أي الوجوه يُعدّ من هذا الباب؟ 
وأنا عن فقد أطبنا في في تفسير ] َعَق ذا 





سيغة المبيع, 


والبحث الرابع: 1 ؤت 


اليم إذاكق عن 


إن تن تا ال ره المجر: .٩‏ 
آبوالشعود: اتغات إلى التُكلّم. إظهارًا نكال 
المناية بشأن ما أْزل الماء لأجله. أي فأخرجنا عظمتنا 
بذللك اماه مع وحدته Gr.)‏ 

لب وتو الفت من الفية ال اکلم. فقال: 
ا4 بعظمتنا. فاون للظمة لا ممع إن الإ 
بر عن نفسه بلفظ الجمع تعظيمًا له. (۳: ۷۳ 
اي بسیب الاء, وله للتمقیب, 
بعسبه. حرجا مطف على 


۱۰۷ 
















بشأن ما أل لاه لاجله. 
دك بنضهم نكنة خاصّة لهذا الالتفات غير ما 
ذکر. وهي آنه سبحانه ا ذ کر فیامضی ما بك على اه 





المناية,آي فأخرجنا بظمتابذلك الاه مع وحدته. 


(FAM) 





شجاهد: إذا أراد اف أن برج اموق أمطر التماء 
حت تنشق عنهم الأرض. تم يرسل الأرواح فتعود كل 





۸ /العجم في فته لة الرآن... ج ۱۵ 


روح إلى جسدهاء فكذلك يحي الله اموق بااطر 
كإحيائه الأرض. 

الشدَّيّ: وكذلك تفرجون. وكذلك التسور, كما 
فرح الرّرع بالماء. اي ۵: 4۶۱۸ 

الطَبَريّه فاه يقول تعال ذكره: كي ميي هذا البلد 
اليّت با تُنزل به من الماء الذي تُغزله من الشحابء 
فتُخرج به من الشّمرات بعد موته وجدوبته وقحورط 
أهله, كذلك تُخرج اموي من قبورهم أحياء بعد فنالهم 
)014:0( 








ودروس آنارهم, 
يكون فأنزلنا بالتحاب الماء 
فأخرجنا به. من كل القمرات. 

الأحسن - واه أعلم - فأخرجنا بالمل “شن كو 
ااشمرات. وجائز آن یکون فأخرجنا بالللد ملل كل 
الشمرات, ان الب لیس ی به هاهنا پلدمبوی سا 
البلدان. 

وقوله عر وک نج انتزن4 أي منل 
ذلك الإخراج الذي أشرنا لیه خرج الوتی. (۲: ۳66 

لطس فا )سل آن تکونرجمة إلى 
البلد, ویکون ال 
تكون راجعة إلى الماءء فكأنّه قال: قأخرجنا بهذا الماء 
من كل الشمرات. 

وقوله: كذ تج السمؤق» معناء كا أخرجنا 
الشمرات كذلك غخرج الموق بعد موتهاء بأن ییا 




















من يقول إِنّ الجيادات تفعل. فأمَا من قال: إن 
يفمل هذه الأشياء. غير أله يفملها تارة ضترعة با 
وسائط وتارة بوسائط. فلا كراهة في ذلك. كبا تقول في 
اقب وان 

وهذا الذي ذكره ليس بصحيح. لأنّد إن أشار بالطبع 
إلى رطوبات »نصوصة ويبوسات مخصوصة؛ فلا خلاف 
في ذلك» غير أ هذه الأشياء لاتتولّد عنها ذوات أخرء 
بل ما يحصل عندها الله تعالى يفملها مبتدأ. وئيس كذلك 
التیب والسیب, الذي يفمل الفمل بها وهو 
الاعجاد والجاوزة يوجب التأليف, وما عدا ذلك فليس 
فيه شيء تولّد أسأ وإن أراد بالأبع غير هذا لممقول 





























فليس في الآبة دلالة على سحت بمال. ‏ (6: 111 
نموه اس un‏ 


الواحديٌ: نمبي الموق مثل ذلك الإسياء الذي 
وصغناء فى البل. الميّت, فاحياء الأموات كإسياء الأرض 
بالتبات. :۳۷۹ 
...کل مل ناد 
الإخراج. وهو إخراج الشمرات. لتُْرِجْ السكؤق...4 
فيوديكم التذكّر إلى أنه لافرق بين 








وإخراج الشسمرات به من الأرض الجدية, هي القدرة على 
إعياء الموق من الأجداث. وهذه مثال هار 





ويحتمل أن يراد أنّ دكذا يُصنّع بالأموات من نزول 
الط عليهم حت يحيو ه. فيكون الكلام خير) لام 
r‏ 





۳۳ اية عائدة إلى الماء. إخراج 





اشمرات کان بالاء. قال الجَاج: وجائر آن یکون 
التقدير: فأخرجنا بالبلد من کل التسمرات, لأنْالبلد 
ليس ينس به هنا بلد دون بلد. وعلى القول الأوّل؛ فالقه 
تعالى إِنَا بخلق التسمرات بواسطة الماء. 

وقال أكثر المتكلّمين: إِنّ القبار غير ستولّدة من 
الماء. بل الله تعال أجرى عادته بلق التبات ابتداء 
عتيب اختلاط الماء بالثّراب. وقال جمهور المككاء: 





عند امتزاج اماء الاب وحدوث الطبائع لصوم 
والمتكلّمون احتجّوا على فاد هذا اقول )5 
طبيعة الماء والعّراب واحدة 





إلانزى أنه عولد في 
التبات الواحد أحوال ختلفة متل العنب, فان قشره بارد 
یایس, وشمه وماژه حار رطب. وعجمه بارد بابس, 
فتولّد الأجسام الموصوفة بالصّفات المتلفة من الماء 
والتراب, يدل على أتها إِنْا حيدنت بإحداث الفاعل 
الفتار لابالطبع والخامّة. 











الأوّل: أن المراد هو أ 
بواسطة إنزال الأمطار. فكذلك يحيى ا موق بواسطة مطر 
بُعزْله على تلك الأجسام الب 

وروي أنه تعالى يطر على أجساد اموق فيا بين 








خرابه, فأنبت فيه الشّجر وجمل فيه المر. فكذلك 
يمي اموق بعد أن كانوا أموائاء لأنّ من يقدر على 
المسم. وخلق الرَطوبة والطّمم فيه. فهو أيضًا 
يكون قادرًا على إحدات | والمقصود 
منه إقامة الذلالة على أن الب 

واعلم أن الا 
الايكن بعث الأجسام إلا بأن يمطر على تلك الأجسام 
الرإلية مطوًا على صفة |' 
يم )أن يعدت في ماء امظر الصنات التي پاعتبارها صار 
الم بدا فلم لابقدر على خلق الحياة والمسم 
۳ ابا فهَبْ أنّ ذلك المطر يغزلء إلا أن أ 
الأموات غير مختاطة, فبعضها يكون بالشرق, وبعضها 
يكون بالمغرب. فن أين ينفع إنزال ذلك المطر في توليد 
تلك الأجادة 





إحدا 






فقد أبعد, ولأنَ الذي يقدر 














فإن قالوا إلّه تعالى بقدرته وبمكته يرج تلك 
الأجزاء المتغرّقة, فلم لم يتولوا: إنّه بقدرته وحكلته يخلق 
الحياة فى تلك الأجزاء ابتداء من غير وأسطة ذلك المطر؟. 
وإن اعتغدوا أله تعالى قادر على إحياء الأموات ابتداة, 
دتما نيمهم على هذا الوجه.كم أنه قادر على 

إلا أنه أجرى عادته 
WENN o,‏ 





۹ ۸( 


۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۵ 








الكاف في موضع نصب, أي مثل ذلك 
الإخراج تحيي الموتق. وخرج البق وغيره عن أي 
بار سول الله كيف يميد الله 





مرت بوادي 


را؟ قال: نمم قال 


ختلك آیة اه في خلقه» 
وقیل: وجه التشیه أن إحياءهم من قبورهم بكون 
بطر بعثه اله على قبورحم فتنشق عنهم القبور, ثم تعود 







اللامية فيه وتطريتها بأنواع آلبات 
ات نخرح الوی من الا حداث ونشییبا برد 


واشمرا 
التغوس إلى موا أبدانها. بعد جمعها ونطريتها بالقوى 
ادامرا 

ند شود .۵ 


orn) 


الشلاف في ابوا 
في ابيا وقيل: الأول عائد على 
التحاب, والاني على البلد. عدل عن كناية إى كثاية 
من غیر فاصل کقوله وم و 4 









أي مثل هذا الإخرلج 
قبورهم أحياء إلى المششرء 


لسلکم تذگرون بإخراج 








التشمرات وإنشائها خروجكم للبمث. إذ الامراجسات 
سواء. فهذا الإخراج المشاهد نظير الإخراج الموعود بد. 
وک نم ری 
۳۱۸۰۱ 
تا 





إن ذكر ما خرّج ال 





البُوسَويّ. [ذكر نو البضاء 
والإشارة في الآيسة أن الرياح رياح المناية, 





والتحاب سحاب المداية, والماء ماء الحبّة. يُخرج الله 
تعالى بهذا الماء رات المشاهدات والمكاشفات وأنواع 
لك تخرج الموق. أي موق القلوب من قبور 
> أي تذقرون أام حياتكم 
دون حياض الأذس ورياض القرب عند حظائر القدس. 
a.)‏ 
[ذكر نمو البييضاويّ وأضاف:] 
- كبا قيل - إلى طريقي القائلين بالمماد 
الجسماني, وها |نباد البدن بعد عدمه؛ ‏ إحياؤه وضمّ 
أجزائه إلى بعض عل اتّمط التابق بعد تخرّقها, 
إحياؤه. 














بين الإخراجين من کت المدم؛ واا 
تقدير الإحياء وأعتبار جمع الأ 








مه ی مک 





في جائب المبه به. جوز أن يرجع ما في 
من الإحباء برد انوس ی ی ال 
وأنت تعلم أله لامانع من الإخراج من كت العدم, 
وأدلة استحالة ذلك ا لاتقوم على ساقي وقدم. إلا أن 
لاله عل کل من الطّربقين متجاذبةء وإذا صح 
القول بامعاد الجمانيّ فلا بأس بالقول بأيّ كان منهما. 











وكون إخراج السرات من كتم العدم قد لایسم, فان ها 
ألا في الممملة. على أن إخراج الموق عند القائ 
بالأريق الأوّل إعادة, وليس إخراج التسمرات كذلك؛ إذ 
لم يكن لها وجود قبل, نعم كون الأظهر أن التشبيه بين 
الإخراجين عا لامرية فيه. 

ولي «الخازن»: اختلفوا في وجه اليه فقيل: إن 
الله تعالى كيا يذلق الّبات بواسطة إنزال المطر, كذلك 
يمي ا موق بواسطة إنزال المطر. [ذكر قول ابن عباس 














بأصل الإحياء من غير 
فيجب الإيان بهء ولا يلزمنا البحث عن 
qa‏ 










أي مثل ذلك الإخراج 

بعد صيرورتها رميمما يوم 
ينزل الله سبحانه وتعالی ماء من التّماء. فتعطر 
الأجاد فى قبورها. كما 








الأرض أرء 








وصفنا ما وصفنا من هذا التَمثيل» لكي تتذكّروا سن 
أحوال التمرات التي أعيدت إلى حاها يمد شلنها ‏ 
أحوال الآخرة, فتعلموا أن من قدر على ذلك قدر على 
هذا بلاريب. 

:من أحكام الآية كبا قال الجشمي:-أنها ندل 
على عظم نعمد ثعالى علينا المطر. وتدلٌ على اميجاج في 








خدج/1۵۱ 


إحياء الموق 





اء الارض باثّبات, وتدل على أنه أراد 
من ابممیم اه وت على أنه أجرى العادة بإخراج 
الّبات بالماء, وإلّا فهو قادر على إخراجه من غير ماء, 
فأجرى العادة على وجوه دبّرها عليها على ما نشاهده, 
لشعرب من المصلحة دیا ود 





ومنها إذا رأى الأرض الطَتبة يريع دون الأرض 
التبخة.وأتا تلع متجاورات, علم فساد التفلید, ورد 


يبب أن ب 





عن احق حقی يمتقده. 

ومسنها أله إذا زرع وعلم وجوب حدنظله من 
المبطلات, علم وجوب حفظ الأعال الا حة سن 
المبطات. 

رشید رضا: ارتا بو عطلف كلا من إنزال 
الاء بملى سوق الشتحاب. ومن إخراج ابات على إنزال 
الماء. بالفاء الدألّة على التُمقيب. وهو يتغاوت بتفاوت 
رال الماء عقب شون السَحاب الققال, 





(Von N) 








وجعله كِسَنًا أو رُكأمًا بدقائق معدودة, قلا يتجاوزها 


ٍل التاعات. وسیب الشرعة فیه شدة الرّع؛ ويقابله 
سیب الط ء وهو ضعنها. 

وما إخراج ابات بسبب هذا ائاء فآمد الَعقیب 
فیه آوسم. فانه یکون بعد یام تختلف له وکفرة 
باختلاف الأقطار في الحرارة والهرودة. ومن التعقيب ما 
يكون في أشهر أو سنينء فن الأول قوهم: تروّج فولد 
که؛ فهو يصدق بن يولد له بعد مض مدّة الحمل الغالبة, 





۲ / العجم في فقه لغة الق 





ج16 


الأنواع التّبات من الأرض الميتة. بإحيائها ب 





رج 
الموق من البشر وغيرهم. فالقادر على هذا قادر على 
ذاك ملعك تدَكرونَ» هذا الشبه فيزول استيمادكم 
اللبمث الذي عبتم عنه بقولكم: من بى لظام 
وک ربا وعظاش 








دمن زمم4 یس: ۸ ی 
انا َّدِبئُونَ» الصّاقات: 01 

ذلك رَجْع ميد ی: ۳ وأستال هد الأقوال 
الدالّة على أنّ إنكاركم لامنشأ له إل ما تعكون به بادي 
الرأي. من اسناع خروی اي من الیّت. ذاهلین عن 
خروج ابات الحيّ من الأرض الميتة. وعن عدم الفرق 
: ات وحياة الحيوان في خضوعها. لقدورة 
الب المخالق لكل عىء» فوجه الّبه ي الم هزبخراع. 
المي من الميّت. والحيّ في عرفهم بعرف باه اي 
كالئبات. وبالحش والتّحرّك بالإرادة كللميوان. 

فإن قيل: إن العام قد تن اي لیلد امن 
حيّ. سراء في ذلك اللبات والحيوان بأنواعه, من أدق 
المسرات إلى أعلاها. فالئيات الذي يخرج من الأرض 
القفراء بعد سقيها بالماء, لاب أن يكون له بذور أو جذور 
فيها حياة كامئة, لاتظهر من مكئنها إلا بالماء, كما أن 
البيوض الي بتولّد منها الحيوان. أدناها كالصّبان [يضة 
القمل ] وبذور الیدان وأوسطها کییض الطیر وا لميا 
وأعلاها كبيوض الأرسام, كلها ذات حياة لاتنتج ال 
بتلقيح ماء اكور لها؟ 

قللا: إن هذه الحياة لم تكن معروفة عند وأضحي 
الغ هي اصطلاح جديد, وأهل الغ خوطبوا بعرفهم 
إن قول هؤلاء المنباء لاينقي 














في الحياة وا موت ففهموا.. 





صعّة خروج الأبات الحيّ من الأرض الميتة, فلو ل 
تغّي اليذور والجذور واد الأرض الميتة بسبب الماء. لما 
نبعث. على أن بض المتك مين والمفشرين قالوا: إن 
الإنسان يبل كله إلا عَجْب الدب وهو أصل الذَّنْب 
اللستى بالمُسْمّص أو رأس المُصْمُص, فهر كنواة 
اتبق فيه الحياة كأمنة بعد فئاء الجسم وإ اله تعالى بزل 
من التہاء ماء فبنبت الاس من عَجْب الذَّنْب کیا يبت 


البقل. فهؤلاء يرون أنّ ذلك المطر يفعل فيه ما يفعل هذا 











الحب والتوى. وليس هذا القول سل صرح ی 
حجتة قطميّة في «سألة اعتقادّة غير معقولة لمعن كهذه. 
ذکر روايات] GAN‏ 

QA A) راغ‎ 








عاشور: والشمير اإمرور بالباء في قول 


خرن و6 عبوز أن يعود إلى البلد, شيكون الباء 
بَمتى #فى» ويجوز أن يمود إلى الماء. فيكون الباء للآلة, 
الل أن ق( 

وجملة كلك لخر اَن مقر ضة استطراذا 
للموعظة والادستدلال. على تفريب البمث الذي 
پستبدون. ولیضاره اذيك إلى الإخراج 






. تم إحبائه أي إحياء ما فيه أثر الررع والمر. 
افوجه الشّبه هو إحسياء بعد سوت, ولا شك أن لذلك 
الإحياء كيفيّة قائرها الله وأجمل ذكرهاء لقصور الأفهام 
1۱:۸۱ 

ةة یقولالماهدون: کیف نون بالیمت. وما 
رأينا واحدًا عادت إليه الحيأة بعد موته؟ 





عن تصوّرها. 








يقولون هذاء وهم يرون رأي العين حسياة الأرض 

بعد موتها, ولكتّهم ذهلوا أنّ التبب واحد, وأنْه لافرق 
إلا في الصّورة, فذكّرهم الله بذلك لملهم ينتفمون 
(err)‏ 

تمت بإحياء الأرض على 
ججواز إحياء الموى, لأنهبا من نوع واحدء وحكم الأمتال 
فيا جوز وفيا لايجسوز واحسد, وليس الأحياء الذي 
عرض هم عارض الوت بنعدمین من أصلهم فإ 





أنفسهم وأرواحهم باقية حفوظة وإن تعيرت أبداتهم.كما 
أذ ابات ينغي ا على وجه الأرض منهاء وبيق م في 
له من الوح اميه على انعزال من النشوء وا 

انه الفمّالة, كذلك يُخرج أنه الموق, فا إظياء. 
امو في الممشر الكل يوم البعث إلا كإحياء الأرض 
اي يمهم العائد كل سنة. 





تعود إليه 








3 





٣ای‏ عل َم الرس مها وعلق ُز ف 





er) 1‏ 
:۲ 
لتقل فيه من انظ الية ال لفظ 
التکلم الطايع. لماذكرت من الافتنان والإيذان بأنّه 
مطاع تتقاد الأشياء الختلفة لأمره» وتذعن الأجسناس 











لایتم شي» عل |رادته. وله قوله 





خ‌رع/ 1۵۲ 






ایآ ین اکتا 






الأتمام: 12.14 اله 





وفيه تخصيص أيضًا بأنا نمن نقدر على مثل هذا 
ولا یدخل تحت قدرته( ٩‏ آحد. 0 
۵ والشربين (0: 40۸ 

ابن عَطيّة: يحتمل أن يكون كلام موسي ثم عند 
قوله؛ وال ام ماة» ثم وصل الله تعال 
كلام موسى بإخباره مد ولك والمراد المخلق أجمع. فهذه 
(AY‏ 





نحوه شاوی 





امسأ الأولى: قرله: (قَأخْرجتًا) فيه وجوه: 
آحدھا: أن یکون هذا من تام کلام مو سی طلا 





کاله بقول: ر الذي جمل لکم کذا وكذاء فأخرجنا نحن 
معاشر عباده بذلك الماء بالحرائة, أزواجًا من نبات شتى. 


ونانا: أن عند قوله: 3 
کلام موسی اء م بعد ذلك أخبر اف تال عن صفة 
نفسه متصلا بالكلام الأول بقوله: فا 
يدل عل هذا الاحتال قوله: كوا وازغزا آلقاتکز6 








طذ اه 
ونانها: [ذکر قول عفر وقال:] 
واعلم أن قوله: $ آن یکون من کلام 





موسى بيك أو من كلام لله تعالى؛ والأوّل بساطل, لأنّ 


)١(‏ كذاء والظاهر: ولا يدخل تحت قدرة أحرٍ. 











بن تبان ۳ 
هذا كلام اللہ تعالی. وجمل ما قبله کلام موسی ,فلم 
ببق إلا أن يقال: إنّ كلام موسى ال تم عند قوله: 





تمای من قول: ی جغل کم از شمه 
ويكون التقدير: هو الذي جمل لكم الأرض مهد). 
فيكون الى) خبر مب[ عذوف. ویکون لتق من 


الغيبة إلى الخطاب التفانًا. ATTY‏ 
اليابوري. Oren‏ 
القرطبی: «وَائرل من اشتاره... وهذا آضر 





كلام موسى, ثم قال الله مالل 






والمعالجة, لأنَ الماء المنزل سبب خروج الثبات. 
۲۱ 


رن ال افظ 





«وسى أي فأخرجنا نحن بالحرائة والفرس. )0( 


: ولا ذكر موسى دلالته على ربوييّة الله 








تعالى وتم#كلامه عند قولد: ولا يَنْسِي» طد؛ 01, ذكر 
تعالى ما ته به :بلى قدرته تعالى ووحدانيته, فأخبر عن 
ب بأل ال ودی م كيت ولي وإنا ذهبنا 
تمالی لقوله تعال: 


بلا مدا هومن كلام لله 





ارجا و لازبا الغا من الشمير الفائب في 
(جَمَلَ) و( )إلى ضمير امتكلم المعظّم نفسهء وله 
یکون الالتفات من قائلين. 

وابد من ذهب إلى أن (الى) نمت لشوله: (رَيَ) 
فيكون في موضع رفع أو يكون في موضع نصب عسل 









4[ ذکر ول ان ی ( .110 
آبوالعوه: عر الرفتريوأضاف: 
خلا أن ما بل الالتفات هناك صبريع كلامه تعال. 

وأمَا هاهنا فحكاية هنه تعالى. وجَمْل قوله تتعالى. 

ارجا پو هو امک مع کون ما قبله كلام موسى 








عليه السلا واللام خلاف الظاهر, مع أنه بغرت 
حیتذ الاتفات امدم اتماد المتكلم. WATE}‏ 





خرح خروجا:برژمن مقزه آو 
حاله. وأكثر ما يقال الإخراج في الأعيان, أي أب 
بسييه. ذكر الماء وعدل عن لفظ الغيبة إلى صيغة التَكلّم 
عل السکاية لکلام اذ, تیا علی زیاد: اختصاص 


البدوتصوي: ين 





أن ذلك منه ولا يقدر عليه غيره 





۳۹ 





الآلوسي: أي يذلك الماء وواسطته؛ حسيث 
تعالى أودع فيه ما أودع, كبا ذهب إلى ذلك !: 
وغیرهم من التلف الام, لکته لایور 








اتريدية 





إلا بإذن الله 
تعالى كسائر الأسباب, فلا ينافي کونه عر وجل هو ال 
امتیق: فمل ذلك سبحائه مع قدرته تعالل الكاملة 
على إيجاد ما شاء بلا توسيط شي»: کا آوجند بعض 
الأشياء كذئك مراعاءً للحكة. 








وقيل: (يه) أي عنده. وإليه ذهب الأشاعرة, فاماء 
كالثار عندهم لي أنه ليس فيه قوة الي متلا واتار 
كالماء في أئها ليس فيها قرّة الإحراق, وأا الفرق بينهما 
في أن لله تعالى قد جرت عادته أن يخلق الرَيّ عند 
شرب الاهء والاحراق عند مسیس الثار دون المکطلم 
وزعموا ان من قال: في غي» من الأسباب فوة تن 
أودعها الله تعالل فيه. فهر إلى الكفر أقرب من ال 
الإيان. وهو لعمري من الجازفة ببكان. 

وافقهر آن یقال: «فآنر» له اسفت ال 
التکلم لبیه علی ظهور ما فیه من الّلالة علی کال 
القدرة والمحكة. براسطة أله لايد إلى العظيم إلا أمر 
علی. والایذان بأّه لایتأق لا من قادر مطاع عظیر 
الشّأن يتقاد لأمره ويذعن كشيئنه الأشياء الختلفة, فإ 
مغل هذا اتير يمير به الملوك والظباء الثافذ أسرهم. 
ويقي هذا لماضي الال على التحقيق كالفاء الذلة عل 
الشرعة. فإِئها للتعقيب على ما نص علیهبعض این 
وجعل الإنزال والإخراج عبارتين عن إرادة التزول 
والمخروج, ملا باستحالة مزاولة العمل في شأنه تعالى 
اشائه. 























مج قمع 


واعمرض عليه با فيه بحث. ولا يضر في ذلك كوند 
تمقيًا عرفياء ول تبعل للشيبتة. لأئّها معلومة من الباء. 
وقال المنفاجي: لك أن تقول :إن الفاء 
عن الإنزال, والباء لسببية الات هن الماء, فلا كرار كما 
ين بو الفرقان: 48 وام حذا 





الإرادة 


أن التمتيب أظهر وأبلغ. وقد ورد على 
ات للکتة الذکورة, قوله تمالی: 








رل ن ا جنا .4 


ين باب الاثتفات. وناقشه الناصير بان الالشفات إل 
يكو في كلام امتكلّم الواسد, يصعرف كلامه على وجوه 
شق وما نحن فيه ليس كذلك, فان الله تعالى حكى عن 
موی فوله لفرعون: اج 








م قول: الى جَعل لَكُمْ لض مَهذا» إلى 
قوله: لَفَأحْرَجْنَا به أَرْوَاجَا4 طه: ۵۱ - ۵۳, فإمًا أن 





یبمل من قول موسى فيكون من باب قول خواصسٌ املك 
«أمرنا وعمرناء ونا يريدون الملك, وليس هذا بالتفات. 
وإًا أن يكون كلام موسى قد انتبى عند قوله: لوَلَا 
يلي ثم ابتدا قه تعالى وصف ذاته بصفات إنعامه على 
وإنا هو انتقال من حكاية إلى 
إنشاء خطاب. وعلى هذا اويل يد 
وی عند قوله: ولا بشنى ليستقر بانتهاء المكاية. 


ويحتمل وجهًا آخر وهو أن موسى وصف اف تعالى 





خلقه. فليس التفابًا أيضًاء 
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بهذه الصّفات على لفظ الفيبة. فقال: أل 
...4 فلا حكاء شه تعاى عنه أسند المتمير 
إلى ذاته. لأنّ المحاكي هو الممكيّ في كلام موسىء فرجع 
الشیرین واحد. ومذا وه وجه حسن رقیق 
اشية. وهذا آقرب الوجوه إلى الانشفات. لک 

تیم لی, اف أعلم, انتبى كلام النّامعر. 
(Ae‏ 











أبن عاشور: والعدول عن ضمير الفيبة إلى ضمير 
اكلم في قوله: خرن اتفات, وحشنه هنا أن 
بعد أن حج اش رکین بسچ انفراده بلق الأرض 
وتسخير التماء مما لاسبيل بهم ی نکرانه؛ ارت 
صيخة المشكلم المطاع. ي خلق الأر نو صخر 
التماء حفيق بأن تُطيمه القُرى والمناصمر. فهو برج 
الثيات من الأرض بسبب ساء التهامو فكهاد م تسخَير 
بات را اتسخیر أصل تکوینه من ماه السباء وتاب 
الأرض. 


وللاحظة هذه النكتة تكرّر في ال 












أن مثل هذا 





وقد نجه إلى ذلك في «الکتاف» وٹ د وظائره 


في القرآن. ی 








أزواجًاء كونها أنواعًا وأصنافًا متقاربة, كا فتره 


















من الغيبة إلى اكلم بالفير. ق 
ال المجيب وإبداع الور ا 
على ما يها من تنرّع المياة من ماء واحد, من العظمة. 
والصنع السظيم لایصدر لا من المظیم, والمظماء» 
یتکلمرن عنهم ومن غیرهم من آعوائیسم, وقد ورد 
الاتنات في ممن إخراج التبات بالماء في مواضع من 
OVINE‏ 





فاطر: ۲۷ 
لس بر من تسه بنون الكبرياء والظمة. 
)4 

المَخر الرازيي: هذا اسندلال عل قدرة الله 
واختیاره« حیث أغرج من الماء الواحد رات تلف 


وفیه اطائف: 
الأولى: قال: «آنزلً وتال: «آشرجتا4 وقد 
ا. فتقول: قال الله تعالل: «آل قر أن 
اف نر فان كان جاهلا يقول: نزول الماء بالطبع 
لتقله, فيقال له: فالإخراج لايكنك 
بالطبع. فهو بإرادة أه. فلع كان ذلك أظهر أسنده إلى 
المتكلم. 
ووجه آخر: هو أنَ الله تعالى نا قال: أن لله 











أن تقول فيه: إن 





الإنزال للفائدة الإخراج 52 الأ إلى نغسه بصيغة 
المتكلم, وما دونه يصيخة الغائيء (U‏ 
نحوه الیسابوري (VA TY)‏ 
أبوحَيّان؛ وخرج من ضمير الخية ال ضمیر 
المتكلم في قوله: ا لما في ذلك من القضامة» إذ 
هر مسند للمعظم المتككم. إن ذكر مثل الوجه لت من 
.قول القخْر الرازئ] NN)‏ 
الشربِيني: أي بها لنا من القّدرة والعظمة (به) أي 
لاء > 
الغيبة إلى التكلّم, ولا کان ذلك لان اة بالإخرلح بجا 
من ال ام 
آبوالشعود: والاتنات لاظهار كمال الآمكاة 
بالفمل. لما فيه من الصّن البديع الى عن كيال لقدرة 
واشکة. (۵: 4۲۸۰ 
وه بان 
البْووسَويّ: [ذكر مئل أبي الشعود وأ 








ي مد انوا فيه الفات ما 


۳۳۰۲ 


Grav) 














ولأنّ جوع إل نون الظمة أهيّب في البارة 
Wer)‏ 
الا لور يّ: أي بذلك ائاء على أنه مسيب عادي 
للإخراج. وفيل: أي أغرجنا عنده. ذکر مثل أبي 
الشمود] OAM:‏ 


مكارم القيرايٌ: والملفت لطر هو استخدام 
صينة الغائب في الحديث عنه عر وجل ثم الانتقال إلى 








, وهذا الوح من التمايير, غير متحصار في 
هذه الآية فنط, ونا يلاحظ في مواضع أخرى من 
ن الجيد أيضًاء وكأن الجملة الأولى طي للمخاطب 


إدراكًا ومعرفة جديدة, وتستحضيره بهذا الإدراك 





والمعرفة بين يدي البارئ عر وجل عند حضوره یلق 
MAME)‏ 





القسخْر الوازيّ: إن قلا إن الآية سذكورة 
للاستدلال على جسواز إحياء ال موق. فيكني قوله: 


وآحيين4ه ولا حاجة إلى قوله: رتا ب 
وفيا ذلك. وإن قلنا: إنّها للاستدلال على وجود الاله 
ووحدته. فلا فائدة في قوله: لس ال 


اانه لن تفس الأرض دليل ظاهر وبرهان باهر 














نقول: مذكورة للاستدلال عليهاء ولكلّ ماذكره الله 

تمالى فائدة. 
تا تولد. رخا ملاع فله فائدة بالنسبة. 
إلى بيان إحياء الموق؛ وذلك لأنّه نا أحيا الأرض 
وأخرج منها حبّاكان ذلك إحياة 
في لاتتبت ارح ولا تخرج امس دون ما تبته 


الأرض 
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وأما بانب ال الترحید. فلا فيه تحدید الشعم, 
كأنه يقول: آية هم الأرض. فإنّها مكاتهم ومهدهم 
فيه تحريكهم وإسكانهم, والأمر العرو, 
وجودهم وإمكائهم. وسواء كانت 
مكان لهم لابد لهم منها. هي نعمة. 








الذي 











يصير في مكائهم. وكان يمكن أن يبعل الله رزقهم في 
التماء أو في المواء فلايمصل لهم الوثوق. ثم جمل ات 
فيها نعمة رابدة أن الأرض تنبت الم في كل سنا 
وأمًا الأأنجار بحيث تؤخذ منها الشّمار فتكون بمد المت 
وجوت ثم فجّرنا فيها السيون, ليحصل لمم الأشياة: 


بالحصول ولو كان ماؤها من التماء لحصل, کی الیک 
تب ين تغرس وأين يقع المطر ويغزل القطر: 

وبالئسبة إلى ببان إحياء المولى كل ليوو" 
إل الاسر 


0 








العروريّ الذي لابدّ منه. 

الآلوسي: أي جنس امب من المسطة والشّعير 
وال دغيرها. والنكرة قد تم كما إذا كانت في سياق 
الامتان أو نموء. وفي ذكر الإخراج وكذا السعل الآتي 
تبيه على كبال الإحياء. 


um) 





الذاریات: ۳۵ 

1 ۳ 
الطّوسيّ: أي أخرجنا من كان في قرية لوط من 
المؤمنين, نمو لوط وأهله, وخأصناهم من المذاب 








إحداهما: بيان القدرة والاختيار, فان من يقول 
بالاثفاق يقول: يصيب الير والفاجر, فل مز الله المرم. 
عن امسن دل على الاختيار. 





:ین رک امسن ينجو السيء. فان 
القرية ما دام فيا المؤمن لم تهلك. والشمير عائد إلى 
القرية ومي معاومة وان لم تکن مذکورة. (۲۸: ۲۱۸) 

أبوالشعوه: لَتَأَخْرجنًا..» حكاية من هته 
تعالى لما جرى على قوم لوط اي بطريق الإجمال, بعد 
حكاية ما جرى بين الملائكة وبين إسراهي رن من 
الكلام, والقاء فسيحة مقصحة عن جل قد ذفن تق 
يذكرها في مواضع خر كأنّه قيل: فباسروا ما أمروا به 
فأخرجا بقولناء فشر بآمْلِكَ...» حوه؛ ۸۱ من گان 
فان امین QAN‏ 

7 ۱۶ واللوسی (۲۷: ۱6 

: أذكر نمو أبي الشُمود وأضاف:] 

ففرله: «مْن4 لغ بیان (هلاکهم بسقتننه, 
وضمير (فييا) لاقرية الفهومة من التیای. (۱۸: ۳۷۹ 

















خرجوا 









.این قاجا وا 





آل عمران: ۱۹۵ 
أ: عبارة إلزام ذنب للكقَار؛ وذلك أن 
إا أخرجهم سوء المسشرة وقبيح الأفمال 
فخرجوا باختیارهم, فإذا جاء الکلام في مهار إلزام 











انب للکثار قیل: آخرجوا من دیارهم. واخراج أعله 





من أكير عند الله. إلى غير ذلك من 

الکلام في مضار افر رالشوة عل الأعداء. تنك 

بالوجه الآخر مس: أ 

اي 4 عل آب سفیانپن احارت حبت 
اوري .. إلى الله من طرّدت كلّ مطرّد # 

فقال له رسول ال5 أت طردتني كل مطرد؟ 

إنكارًا عليه... 





خرجوا برأهم, فن ذلك إنكار 





(eo) 


۱۵:۳ 





وه بو 

الف‌خُر الؤازيّ؛ المسراد من قوله: قال 
هَاجوُوا4: الذين اخستاروا المهاجرة من أوطانهم في 
خدمة الإسول ولف وراد من آنرین «حٍ 
ديَارِمْ» الذين ألمأهم الكقار إلى المخروج. ولا 
رئبة الأوّلين أفضل, لأنهم اختاروا خدمة الوَسول لل 
وملازمته على الاختیار» فكانوا أفضل. 

أبوالشعود: وقوله تمالى: این قاجزرا4 
ضر تقصیل ما أجمل في العمل؛ وتعداد لبعض أحاسن 
آفراده عل وجه الدح والتظيم. أي فالذين هجروا 
تراد أو الأوطان والشائر للشينه وقوله تعالى؛ 











e 








المجرة وعل 6 عن كينيتهاء وكرها بالقشر 
والاضطرار. 
رشيد رضا: ذكر الإخراج من الدّيار بعد أجرة 


مه 








المديئة, ونسب الإخراج إلى الكثّار لأنّ الكلام في 


ATE st) 


سر تقرير الآتب وإلزاه. 





هم آخرجوهم من دبارهم. وان نم 
أكتوجوهم بسبب أنّهم قالوا: رين ال وكلّ واحد من 
الؤجيلين عظيم في الل 

فإن فيل: كيف استئنى من غير حقّ قوطم: ی 
وهو من ا لمق؟ 


قلا قدي اکا آم رجا خر موب سوی 








یکون موجب الإقرار 
.. ومثله: هل 
ما6 الاندة: ۰.۵۹ ۳۹:۳۱ 
هذا أحد ما لبوا به وا أخرجوا 
اله وحده. فقوله: ِل آن نووا ر ا 
منتطع. أي لكن لقرهم «ربُتًا الأ). قاله 
را 
يقدرها مردودة علي الباء. وهو قول أبي إسحاق 
الاج والعتی عند 


حلق إلا بأن يقولو: ريا اله. أي أخرجوا بتوحيدهم. 








اء: يجوز أن تكون في موضع خفض؛ 






آخرجوامن دیارهم ذیر 
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جوا في مونم 
خفض بل من قول المج 4+ 
AAD)‏ 
أُْرِجُوا» يجوز أن يكون 
في محل جر نما للموصول الأول أو انا له. أو بدلا منه, 
وآن یکون في مل نصب على المدح, وأن يكون في حل 


۵۳ ۵ 





جهة كونهم مظلومين وهو ألم 








ديارءهم بمكة بغير حق يجوز هم إخراجهم. 

ولم يخرجوهم بحمل وتسفير, بل آذوهم وبالنوا في 
والتفتین. حى الشطر وحم 
ترب عن الوطن إوترك الدّبار 
والأموال. فقوم إلى الحبشة وآخروك للن الد ية يمد 
هجر: اى اة نإخراجهم اهم اهم إل 
قري ۳ 










أخرجهم كقار مک ي أحوجوهم ای الشروح. وكانوا 
مالة رجل, ۲۸ 

بوتوي حيث افطره کار مک ی ارو 
وأخدوا آمواهم, وکانوا مائة رجل» فخرجوا منهاء وال 
فیم هاجروا باختیارهم كا لله ورسوله, واخخاروا 
الإسلام على ما كانو! فيه من لته حتی کان الجل 





يعصب الحجر على بطنه ليقي صلبه من المجوع» وكان 
الرجل يتخذ المغيرة في الشتاء ماله دار غيرها. وسح 
عن رول ال أنه كان یستفتح بصماليك 
المهاجرين. وقال#8ة: ابشروا يا معدر صماليك 
المهاجرين بالتور الا يوم القيامة. تدخلون الجن قبل 
الأغنياء بنصف يوم. وذلك مقدار خمسمئة عام, 











r.) 

الآلوسي: أضطرّهم كثار مكّة وأحوجُوهم 
إلى الخروج فخرجوا منها. وهذا وصف باعتبار الغالب. 
وقبل: كان هؤل". مائة رجل. السك 
الشر ۱۲ 





N. 








ومعنى الكلام: وقد رج من كتب عليهم من 
دیسارهم وأبنانهم, ظاهر الکلام السموم: وباطه 


دين قالوا لنيتهم انق کنیل 














ما إذا بلغ لك مت فلا بد من المهاد. فطع ريا 





في الغروء .ونع نساءتا وأولادئاء Me‏ 

ي (rra)‏ 
الواحدی: آي بالتي واقهر عل نواحينا. 

ova) 

۳ E 





الرَخْشَرِيّ وذلك أنّ قوم جالوت كانوا يسكئون 
ساحل بحر الرّوم بين مصير وفلسطين. فأسروا من 
A) 1‏ 








,(: ۱۲۶ 
این عَطيّة: و شيء بمعلنا أ نفاتل» وقد رتا 


وأخرجنا من ديارنا؟ وقالوا: هذه المقالة. ائل 





إن كان !/ 





م يخرج من حيث قد أخرج تن هو مثله وفي حكله 
en‏ 
ابن الجؤزيّ؛ يعنون أخرج بعضناء وهم الذين 
نسيوا متهم وقهرواء فظاهره العسموم, وصعناء 
الملصرض. 
البتيضار, 


۳۹۲: 





أي غرض لنا في ترلك القعال. 
عرض لنا ما يوجبه ويحثٌ عليه سن الإخراج عن 
الأوطان والإفراد عن الأولاد. [ثمذكر نمو الرعْشَري] 
۱1 "0 








حوه الشربین (۱: ۱3۰)» وأبوانگمود (۱: ,)۲۸٩‏ 





خرج/1۱۱ 


جلة حاليةء أنكروا 





ترك القتال. وقد التبسوا بهذه الحال من إخراجهم من 
ديارهم وأناتهم, والقائل هذا يخرج. لكتّه أخرج ملد 
فكان ذلك إخرابًا له. ويكن حمله على الاهر, لان 
كتير منهم أستولي على بلادهم وأسبر أبناؤهم فار تملوا 








وقرأ ع 
والمعنى في را 








تاك . أي من بين أنائا. وقيل: حو 


عل القلب أي وأخرج ما بان 
ويحتمل أن يكون الفاعل ب(أَغْرَجنًا) على قراءة 





عبد المذكور ضمي يعود على الله. أي وقد أخرجنا الله 
يكنا وذنوبنا فنحن نتوب وتفاتل لي سبله يردن 
كما تقول: مالي 
لاح اند عاقبی مل سمیته,فيبني أ لئے 





ی آوطاناء ويجمع بيننا وبين أب 


ع الايعاقبني. 
نحوه الشمين. كن 
ابن عاشور: يتنضي أن الفلطلبنيّين 

مدن بني إسرائيل: وقد صُرّح بذلك إجمالا في الإصحاح 





ذوا بعض 


التابع من سفر صمويل الأول. وأنهم أسروا أبناتهم. 
وأطلقواكهرفم وشيوخهم. وفي ذكر الإخراج من الدّيار 
والأبناء تلهيب للمهاجرين من المسلمين على مقاتلة 





۷ /العجم في فقه لغة القرآن... ج 1۵ 





للتفرقة بينهم وسن آوطانهمامألوشة, وسنعهم عین 
التميرّف فيها والفتع بها. تي به عن مطلق اصرف 
والشمتع. ولذلك تسب الإخراج إلى الأب کا 
سب إلى البلاد. (A:T?‏ 

مكارم الشيرايّ: كيف يكن أن نعصي أواسر 
أميرنا ونرفض القيام بواجبناء مع أن العدرٌ قد شرّدنا من 
أوطاننا. واستولى على أر. 








ا وأسر أبثاءنا!!. 
۱۷:۱ 

فضل الله: انطلامًا من واققع الاضطهاد الذي 
تتمرّضوا له. من إخراج الاين هم من ديارهم 
وأهاليهم, مما يجمل من قضيّة القدال قضية ترتبط بالذّات 


من جهة: وبالعقيدة من جهة أخرى. FAN‏ 











البقرة: ٠١‏ 
الجاج: « مغ بجزوم, وفیه غیر قول: 

قال بعض التحويّين: الممنى سَلْهُ وقل له: أخرج لنا 

يرج لنا دهو». وقال في قوله تعالى: وَقّلْ ! 









قال: آخرج لناء وكذلك فل 

الصّلوة» إبراهير: ١‏ المعنى قل لعبادي: أقيموا, ولكنّه 

سار قبله (أدْم) واكل) فجٌمل بمنزلة جواب الأمر. 
وكلا القولين مذهب. ولكنّه على الجواب أجود. لأنّ 


ما في القرآن من لفظ الأمر الذي يس معه جازم مر فوع 
قال الله عرّ وجل ويون باه وَرَسُولِه...» ثم جاء 
الآية یف 4 الشت: ۰۱۱ ۱۲. الم آموا 














ورسوله وجاهدوا ينفر لكم. Dera)‏ 

نحو الط Grr)‏ 
و 

(e) 

(AE) 

An) 





ابن عَطية؛ جزم با تضمنه الأمر من معنى الجزاء, 
وينفس الأمر على مذهب أبي عمر الجرميّ؛ والمفعول 


به مضمر. تقديره: مأک ولا ۶ 2 





Mer) 





اويّ يُظهر لنا ويوجد, وجزمه بأنّه جواب 
۶فاذع» فإنَ دعوته سبب الإجابة. 
حوه ارب( 04 واگ مود (3 +04 
وتو (۱ ۰ 
أبوحَيّان: جزمه على جواب الأسر الذي هر 
اذع4 وقد مر نظيرء في «آزشوا بتهدی زب 
وقیل: #عذوف, تقدپره: وقل له 
زوم على جواب هذا الأمر الذي هر 


(a) 














قیل: جسزم « 4 بلام مضمرة وهي لام 
اقب آي لیخرج.وهذاعد ابعرتین لاوز 
(۱: ۲۳۲) 





ween) 








+ المراد بالإخراج المعنى الجسازي لازم 
٠‏ وهو الإظهار بطريق لیجد. لاإطريق 
إزالة النفاء. والحمل على المع تین يقتضي ریا 
عنه, وما بصلح له هاهنا هر (الآزض) وبتقديره 
سیر الکلام سخیاه و4 روم لاه جواب 
الأسر وجزمه بلام الاب محذوفة لاوز عند 

(VEN) 
مضارع بجوم جوابًا ثفمل الأمر,‎ 
ردو« وذلك متدأا وخبره «بابمم کاثرا4.‎ 
وله لك بنا غقزا4.‎ 











Neon) 


والشُؤی برج الى ن 
الأنمام و5 


نامع کال 







الفسیح أن يُملّف الاسم على الاسم» ولان إخرا. 
من الحيّ لايدخل في بيان فلق الح وائوی. 
عطف على برج ال بن 


اتا لما قبله أو خبرا بعد خبر, لأنّ التناسب 








سواء كان 
بين هذين الأمرين المتقابلين أقوى من التناسب بين 
الثاني وبين فلق الحبّ والتوى» ولذلك وردا بصيغة الفمل 
٣‏ والڑوم: ۱۹ < برج ای بن 
ر الم وقد حسن عطف 
امم الفاعل ترج عل المل برج لنكنة بان 
التفاوت بين الأمرين. مع كون اسم الفاعل بعقى فعل 


فى سورق یون 





خرج/ ۱۳ 





المضارع. إن بخرج التّيء هو الذي يرجه في الحال أو 
الاستقبال. ولكن هذا الفعل يا عل التجدّد 


والاستمرار. 








وقد يراد بوضعه موضع اسم الفاعل أو موضع الفمل 
إفادة تهدّده واستمراره, أو تصوّر حدوث متملّقه 
واستحضار صورتد. 

متال الأوّل: المقابلة التي أوردها الشبخ عبد القاهر 
في «دلائل الإعجاز» بين قوله تعالى: لب اي 
ي الشتام» فاطر: ؟: وقوله: 
زره لْوَصِيدٍ4 الكهف: 18, فصيفة 
الل في ورک4 تدل على آنه برزقهم حال فعا 
سا فساعد وصيفة الاسم في «بایطٌ 
تفي الإقاء على تلك المالة. 

ومثال إلتاني: قوله تعالى: «أل قر أن له نز 
نیع الآْضش المج 35 جمل 


خ€ موضع فأصبحت, لافادة اس تحضار نله 



















وقال الزَازيّ في تعليل أختلاف التمبير في المعنى إن 
العتاية بایجاد الحيّ من الميّت أكثر وأکمل من السناية 





ن لول أظهر نی القدرة س اقاني, 
وله رل لالین. ولظر ّل ما ید به. فلهذا کان 


1 /العجم في فقه لغة الفرآن... ج١٠‏ 





وذهب الخطيب الإسكائي في «رة الشتزيل» إلى 
جعل اختلاف التَبِير لنظيًا مضًا. وملخّص كلامه أن 
مقتضى السياق أن يقال: «وعطرج الحيّ من الت ضرح 
أعيت من الحيّ» لمناسبة لقَاِنُ اب 
الإضباح» بعده, ولكن له كان ذلك مسقلا ني الق 
مد کل ی اي اجتع فيها لت من 
حروف الملّة, عدل عن (ونرج) الب حرف امه ی 
ره اي بعاهاء ‏ عطف علها «وطرج* 
المناسية اسم الفاعل قبله وبعده انتهى. 

وا مراد أنّ ل وَالنّؤِى» بدئت بالواو المفتوحة 
وختمت بهاءفاذا جلف علیما عرج4 کور آلا 
المفتوحة تكرازا مسيتيقلا: كما هو ظاهر. 

ونقل بعض الممسّرين عن ابن عياس لذ أن ممنى 





ابمملتین چذرج الزمن من الکافر والگافر من آگمن. 
ومثله إخراج الب من الفاجر. والصّالح من اللالح, العام 
من الجاهل. وعكسه. يحمل المياة والموث على المنويٌ 





وجُعائا ل رای بو نی اناب( الأنعام: ۱۲۲ ولکن 
هذا افير لايناسب هذا الت 





اق وا پناسب سیاق 


آل عمران: 4: ۷ ویونس: ۳۱:۱۰ فراع 








الرسَخْشَرِيٌ: وفي إخراج الحبْء أمارة على أنه من 
كلام دهد أندسته ومعرفته الماء تحت الأرض؛ وذلك 
بإهام من يرج اله في لتاوات والارض لت 
قدرته كدف .ملمه, ولا يكاد تخق عل ذي الفراسة 
التقار بنورالله. عنائل كل مختص بصناعة وف من لملم 
اروائه وماقه وشمئله, وطذا ورد: «ما عمل عبد 











أألق اذه عليه رداء عمله», Neer)‏ 


الفخر الازی: الآية دلت عل وصف اله تعالى 











يع أنواع الأرزاق والأموال, وإخراجه مسن 
» ومن الأرض بالتبات. وأمًا الملم فقوله: 
ويلم ما عون ن التمل: ۲۵, 





وأعلم أنّالمقصود من هذا الكلام الد على من يميد 
التمس. وتحربر الّلالة حكذا: الإله يجب أن يكدون 
قادرًا على إخراج اه وال بالحفيّات. والشمس 
ليست كذلك. نهي لاتكون إذا. وإذا لم تكن إفا لم يبر 
السّجود لها. 

أنا أنه سبعانه وتعالى يبب أن يكون قادرًا ال 


على الوجه المذكور, فلل أله واجب لذاته فللا تختصٌ 





دس با رح ات کے 


قادر یه وعالیته یعض السقدورات والعلومات دون 
البمض. وما أن الس لبست كذلك, فلأئا جسم 
منناء. وكلّ ما كان متناهيًا في الذّات, كان مستناهيا في 
الصّفات, وإذا كان كذلك فحيئئذ لابعلم كونها قنادرة 
على إخراج الب عالة بالنفيات, فإذا م يعلم من 
حالما ذلك لم يعلم من حاها كونها قادرة على لب 
النافع ودفع الضاژ. فرجم حاصل اللالة إلى ما ذكره 























میم ی ی قوله تب ایغ ول لا 
يني غلك شیاه مرم: ۵1 ول وله نی بیع 
الْبء نی الشنوات...4 امل: ۲ 


وجه آخر وهو أنّ هذا إشارة إل ما استدل به 
إبراهي نلا في قوله: وي الى يخبى ديك 
البقرة: 14. وفي قوله: لفن اف يَأ بالشقيل با 
الشرق. :4 وذلك لألّه سبحانه وتمال هو الذي يحرج 
التمس من الشرق بعد أفوها في المغرب» ها 
إغراج لبق التاوات. وصو اراد من قول 
إبراهيم ن: لاحب الألين» الأنعام: ۸۷۳ ومن قوله: 
پالشنی من التثرق...۹, ومن قول 
ارب مرق وانتفرب». وحاصله 
أفول الشّمس وطلوعها يدان على كونها 
نمث تدبير مدير فاهر, فکانت المبادة لفاهرها 
والمتصرّف فيها أولى. وأا إخراج اله من الأرض 
فهو يتناول إخراج التقلفذ من الصّلب والتَرائِب وتكوين 
OAT TE)‏ 








برجع إلى أن 





النّيسابوريٌ: وفي تخصيص وصف اله تعالى قي 





هذا امقام يإخراج القبء إشارة إلى ما عهده الخد مسن 





قدرة الله تعالى في إخراج الماء من الأرض, ألهمه هذا 
التخصيص كا أهمه تلك المعرقة, 

أبوالشعود: أي يظهر ما هو منبوء نف فيا كاثنًا 
ماكان, وتخصيص هذا الرصف بالا کر بصدد بيان تفرّده. 
تملی باستحقای التجود له من 
ا موجبة لذلك, لما أنه أرسخ في معرفته والإساطة 
بأحكامه بمشاهدة آثاره التي من جملتها ما أودمه الله 
تعالى في نفسه من مقدرة عمل معرفة الماء تحت الأرض. 
افون مائون على 
برج إلى أته تعالى برج ما في المالم الإنسان من 
المنفايا. كبا يُخرج ما في العالم الكبير من الخباياء فما أ 
اراد له ما تخفونه من الأحوال فبجازيكم بها وذكر 
تون اشوس دائرة السلم وللئتبيه على 
نساوهم باب ی الم الط 

َرأ بء يم إشراق الكواكب وإظهارها من 
آفاقها بعد استنارتها وراءها وإذزال الأمطار وان 
ابات بل الإنشاء الذي هو إخراج ما في التّيء ب 
إلى القعل, والإبداع الذي هو إخراج ما في الإبكان 


والعدم إلى الوجود. وشير ذلك من غيوبه عر وجل 


Gras) 


ساثر أوسافه 

















A-0) 





م قوش آن ن بر 


۲٩ عتد:‎ 





لاه أن لن يدي الله عداوتهم وبغضهم اتد 
مل الله عليه ۳۳۱ 
مه ارجا No:0)‏ 








قلوبهم شك في دينهم, وضعف في يقينهم. فهم حياري 
في معرفة الحق ‏ أن أن يخسرج الله ما في قللوبهم من 





الأضان على المؤمنين. فييديه هم ويُظطهر». حم يمرفوا 
تفاقهم وحيرتهم في دينهم؟ rea‏ 
تحوه الیوی, ۳۸۱ 


الواحديٌ؛ أن لن بطّلع الله على ما في قلوبهم من 
الحقد والمداوة لرسول أن يك وللمؤمنين. ومعنى 
نرج ال نهر اه ذلك من ستر الکتان. 4۱1۸8۱ 
الرمَعشَريَ: أحقادهم, وإخراجها إبرازها لرسول 
ات5 وللمؤسنين, وإظهارهم على تفاقهم وصداوتهم 
هم وكانت صدورهم تهلي حتنا علهم. . ( ۳۷۴ 
تحوه النُيسابوريّ (15: 1), وأبوحیان| 1316۸۱ 
الؤازيٌ: [احتمل أن يكون (أم) منتطمة أو 
استفهامية تمقال:] 
فكأنّه تعالى قال: أحسم. الذين كفروأ أن لن يعلم 
الله أسرارهم, أم حسب المنافقون أن لن يُظهر ماء والكل 
قاصمر. وإنًا يعلمها ويُظهرها. ريؤيّد هذا أن ال منقطمة 
لاتکاد تقع في صدر الكلام, فلا يقال أبتداء, «بل جاء. 








ريده ولا أم جاء عمره والإخراج: بمنى الإظهار, اه 
راز M1A)‏ 
أم حسبوا أن لن يُظلهر الله عسداوتهم 
ora‏ 
آن ن رز له لرسوله والمؤمنين. 
(avn)‏ 







از من هو حيط بصفات الكال 








للسرسول ل والؤمنين على سسبيل التسجديد 
والاستمرار. Yt)‏ 
أبوالشعوه: أي بل أحسب ألذين في قلوبهم قد 
وعداوة للمؤمين, أنه لن يخرج الله أسقادهم ولن 
رها ر سول ولممین, فتيق أمورهم مستورة 
والممنى أن ذلك ما لایکاد یدخل تحت الاحتال. 
لفك 
الآلوسي؛ والإخراج: مختصٌ بالأجسام, وامراد به 
هن الرا. إن کر لب شمود] ۰ 0050 
ان عاشور: انتقال من الّبدید والوید ال 
الإنذار. بأنَ اك مُطلع رسوله على ما بُضمره 
المنافقون من الكفر والمكر والكيد. ليعلموا أن أسرارهم 
أغير خافية. فيوقوا تم کون عقوم ق ترتیب 
المكائد بلا طائل ؛ وذلك خيبة لآماهم. [إلى أن قال:] 
والإخراج: أطلق على الإظهار والإبراز عل وجه 
الاستمارة, 














لإخراج استلال شيء من كله 


فاستمير للإعلام جنیر ONY‏ 








الا : ويخرج فلك البخل عداوتكم, ويكون 
يخرج الله أضغانكم. Me)‏ 
ّيه يقول: ويخرج سل شناؤه ‏ لو سألكم 
أموالكم ببسألته ذلك منكم أضماتكم. قد علم لله أ 
مسألته المال خروج الأضعان. 
أي تضطغنون على رسول ا كك 








۳۸ 








وتضیق صدورکم لذلك. وأظهرجم كراهتكم وسفتكم 
لدين يذهب بأموالكم. والصّمير في «يخرخ» لله عر 
وجل أي يضفدكم بطلب أموالكم. أو للبخل لأنّه سيب 
الاضطفان. وقرئ مخرج بالتّون. ويضرج بالياء والثاء مع 








نحه ارس (۱0 ۷ وا 
وأَبوالتّمود (: 44), واین عاشور (۲: ۱۱2 
ابن عَطيّةه أي يُبديها من مكانها في نفو سهم 
(۵: ۱۲۰ 








ابن الجَؤزيّ: [نو الرعْسَرِيّ وأضاء 

أي يظلهر بعكم وعداوتكم لله ولرسوله 8 
ولكنه فرض عليكم يسيرا. مع 

أبوحيّان: وقرأ الجمهور «ویذرخ فا 16 
جزئا عل جواب الشرط. والفمل مسند إلى اله أو ل 
التسول أو إلى البخل. 

وقرأ عبد الوارث عن أبي عمرو (ويُطْرج) بالژفع 
على الاستثناف, بمعنى وهو يخرج» وحكاها أبوحاتم عن 
عيسى. وق «الأواع» عن عبد الوارث عن أب عسمرو 
(وتحريج) بالتاء وفتحها وض الراء وا 
بالرفع؛ معن وهو يخرج و سیخرج آضفانکم. نع 








وقرا ابن عيّاس وماد وابن سيرين وأبن م 
وأيّوب بن المتوكل والبساي (وترج) ب 
ا دفع به. ویمقوب (وترج) باون 








وهي مرويّة عن عيسى إلا أله قتع 
اليم بإضبار (أَ) فالواو عاطفة على مصدر منوهم؛ أي 


خرج/ 1۱۷ 
یکت بخلکم واخرج أضفانکم. 
نحوه التمین (3: 4۱۵۸ والالوسی (۲0: ۸۱ 

الب رسوي: [حوالزتنتري وأضاف:] 
وقال في «عين المعاني؛ أي يُظهر أضغانكم عند 


AMA) 






ويطالبون بيذل الررّوح والتزام النراسات. 
فان اكاب عبد ما بق عليه درهم. 


(ore A) 





رجهم م 
الائدة: ۱۹ 





رضوانه بل الثلا 
انظلیات ال اور... 
لاحظ ظ ل م: «ااٍ», 





3 


١-يرية‏ آن بكم من أرحِكُم 





و 
الأعراف: ٠١١‏ 
لاش كانوا يأخذون من بني إسرائيل خربئا 
كالجزية, فرأوا أنّ مُلكهم يذهب بزوال ذلك. 
(ابن عَطية ۰۲ 44۳۷ 
بإزالة ملككم بتقوية أعدائكم عليكم. 


00: 





الط 








فلا محالة هم خافوا آن 

يقاتلهم وجالت ظنونهم کل بمال. 
الطَّْسِيٌ: مناء: يريد أن يستميل بقلوب بني 
إسرانسيل إلى نسفسه؛ ویتفژی بهسم, فیفلیکم بهسم 
يارجوكم من بلدنكم. 41۰ 


أبوحَيّان: استشمرت نفوسهم ما صار إليه أمرهم 


۳۷:۱ 





من أرضوم: وخلرٌ مواطتهم منهم, وخراب. 
سک 
استشعروا إذ غرّق الله فرعون وآله. وأخلى سنازهم 
منهم. ونوا على هذا الوصف الصّعب الذي جوممادل 


من إخراجهم 








بيوتهم, فبادروا إلى الإخبار بذلك, وكنان 





النساء: ٩‏ ورد به اجه اما وله مگ فک 


بإرسال خَدّمكم وعرار أرضكم معه؛ حيث بسير فيفضي 
ذلك إلى خراب دياركم. ولا بكونهم خافوا منه أن 


يقاتلهم ببن يجتمع إليه من بني إسرائيل» و يقلب عسل 





1 الأول هنا بيت على الاختصار فناسبت 
الحذف. ولأنّ لفظ (ساجر) بدل علی التحر. (۱۳۵۸۸ 

ابن عاشور: الخطاب في قوله: جک من 
آژښکټه خطاب بعضیم لبعض, وهو حاصل من 
طوائف ذلك املا لطوائف برددونه بينهم. ويقوله بعضهم 
البعض, 














إسرائيل إلا ذريعةٌ ا عن يؤمن به 
تبثا, ويقيم بهم مُلكًا خارج مسدر, فزعموا أنّ تلك 
من موسى للم ملك فرعون. 

وا أن يكون ملا فرعون محتويا على رجال من بني 


عند فرعون ومن أهل الرّاي في 








إسرائيل. كانو. 
المنلكة. فهم المقسود بالخطاب. أي يريد إخراج قومكم 
من أرضكم التي استوطتتموها أربعة قرون» ومصارت 
لكم موطنًا كا هي للمعمین: وستصدهم من ذلك 
أتسذكيرهم بمب وطستهم. وتسقريهم مسن أنفسهم, 
وانساژهم ما كائرا پلقون من اضطهاد الط واستذلاطم, 
کر منم بعرابمة الوقف. 

وإنا أتّهم علموا أنه إذا شاع في الأكة ظهور عة 
أدخل ذلك فتئة في عائة 





موسی وعجز فرعون وه 
الأمة. فآمنوا موسي وأصبح هو الخَلِك على مسر, 
5 

رن اثلاً خاطبوا بذلك فرعو 





فأخرج فرعون د 





وموزاً 


رم ین آرمکنه 
على سيغة الجمم. تظيمًا لنتيك. كبا في قوله تتعال. 
َال زب ازجاون» الزمون: ٩٩‏ وهذا استمال 
مطرد. (TAA)‏ 





ضمائر الخطاب ؤي فوا 





سس سراف 


أرضكم. وكتير؟ ما كان يتفق في الأعصار الشابقة أن 
بیجم قوم على قوم, فيتليوا عليهم فيشفلوا رضم 
ويتملكوا ديارهم فيُخرجوهم سنها ويُترّدوهم في 
الأرض. A)‏ 16( 

فضل الله: بحره. في ما كانو| پعتقدونه من قدرة 
التحرة عل عارسة کل أساليب الضّغط. وكلّ وسائل 
الشيطرة, فيفقدهم ساطانهم, ويقودهم إلى متاهات 








م بقهره اکم بالتحر. واا فال: < 
يق نمل اشاب ره ید ی 


کانوا قد استمبدوا بني 





إسرائيل, واتنذوهم حدما لأنفسهم ومُهَانًا. فلذلك قال 
رجگ وهو يريد أن يمخرج خدمكم 


آرض معم ال الم 











ولا قلت: معنی ذلك كذلك. لأن ا 


إسرائيل معه. فقال 


»وى إلى فرعون يأمره بإرسا 





OA? 


لطس یل معاء: يريد أن يخرج عبيدكم بي 
إسرائيل قهرا. ويحتمل أن يكون أراد يخرجكم من 
دياركم ويتهلب عليكم. 


MAA) 





الميبْديٌ: أي يريد أن يوقع المداوة وال 
يارب بعضكم بعضّاء وحت يترجكم من دیارکم 
ويتغل عليكم. 

وقيل: لم يره إخراج 
إسرائيل» ألا تراهبقول: أن ريل ما 


وتقديره: يخرج خدّمكم وتقَائكم من بف 








راد إخراج بسني 
شراب 4 


إسرائيل من 








أرض مص إلى أرض القام, وإذا أخرجهم فكأتمًا. 
أخرجكم. Qe)‏ 

القّْر الؤازي: وهذا يجري مرى الشفير عنه, للا 
يقبلوا فوله. والممنى: يريد أن يمخرجكم من رضکم پا 
إيلقيه بيدكم من العداواث, فيفر جمعكم. ومعلوم أنّ 





كيارقة الوطن أصعب الأُمور. فّرهم عنه بذلك. وهذا 
أتهاللة ما يفعله امبطل في اتير عن احق 
ان: ليقوّي تتفيرهم عنه وابتغاؤهم الغوائل 
له وآن لایفبلوا قوله؛اذ من أصعب الأشياء على افوس 
مفارقة الوطن الذي نشؤوا فيه 


OEE) 








0 





بر ند وابتغاء الفوائل له؛ إذ من 
اء على التفوس مفارقة الوطن. لاس إذا 
را وهو الك في نسبة الإخراج والأرض 
Win)‏ 








الأحزاب: 1۳ 


الاح الام شلات 


۷۰ /العجم فی نقه لفة القرآن... ج ۱۵ 


عم ید کم فا یخرجگه غاب نی: ۱۸ 
الطّبريّ: يقول: ويخرجكم منه إذا شاء أحياء كا 





كنتم بهرًا من قبل أن يعيدكم فيهاء فيصيركم نرايا 
إخرابمًا. 


الماوّزدي: للتشور بالبعث. 


(oran 





Mer 
۲۰ :۱4( و وا ب( ۳۵۹ ارط‎ 
الُْوسيَ: منها يوم القيامة. كبا قال: وغ‎ 
خاک وی یک وب بكم تازة الحزى ه علدا‎ 











QAN.) 00 


e 


۷ 
أة الأرلى علي 
GN 1‏ 
الرْمَخْشَريّ يوم القيامة. وأكّده بالمصدر. كاله 
قال: يمخرجكم حقًا ولا تحالة. 
نموه ال راز (۳۰: ۱2۱ وایسابوري[۲4 
۸ وبوحیان (۸ ۳6۰ 
ابن طية: 
المرض والجزاء. 
أبوالشعود: منها عند الیمث واغشر, ابا 
تفا لاریب فیه. 
البُرُوسَويٌ: [ذكر مثل أب الشُعود وأضاف:] 
وذلك لمازاة الأولياء ومحاسبة الأعداء. ولم يقل: ۶ 
بخرُكم. بل ذكر بالواو الجاسة إتاها مع عبد كز 
دمرًا إلى أن الإخراج مع الإعادة في القبر كشيء واحد, 
الاجبوز أن يكون بعضها حدق الوقوع دون بعض. 
لتأويلات التجمية: والله أنبت من أرض 





د 





والإشراج هو البمث يوم القيامة لوقف 
:۳۷ 


۳۱ 











پشریتکمنباتالأخلای والضفات. ثم میدکم في تلد 
الأرض بالبقاء بمد القناء. بطريق الرّجوع إلى أحكام 
ابر باه باع واليل اللي يز كن 


أي ويظهركم ويخلبكم على التُصيرّف في المالم باشه, 


لابکم ولابقدرتگم واستطاعتکم, OWA Ne}‏ 
وه الوم Wir)‏ 
ابن عاشور: اد «يِبکُهبالنولالطلق, 

0۹۰ ۱ 


4 العران: ۰۲۵ 





جُكُمْ دون أن بسفول: ‏ 
والاخراج کالشم الراحد, 
والانسان فی حالتی الاعادة 
والإخراج في دار الم كما أنه في دار اليا 
الغرور 

مكارم الشبرازيّ: كنت لي البدء ترا م تمودون 
إلى القراب ثانية, ومن كانت له القدرة على أن يدلقكم 
من التّراب, هو قادر علل أ 







في دار 


(rit) 





القريبة بينهماء وهگذا کان توح عا يوضع لفالنيه أمر 
التوحید بالاستدلال عن طريق نظام ویستدل 
کذلك بها على المأد. 0:۱۱ 

فضل الله: ذراجهراالرقد التبا ماسم الذي 
تقفون فيه بين يداب الله في موقف الحساب؛ حيث يتطلق 








كل تارج الضی». ليضي» لكم الرین نو .کل 
التارج المظلم ليقودكم إلى الثار. ۳۱۲۳ 








القَراء؛ على بعير تُطرّد به حقٌ تهلك أو يكفيكوه 
اس 0۱۸ 


من مه إلى طرف من أطراف الأرض. 


r 
ال‎ 
وقیل: و خرجولد عل بعیره ویطردونه حمق يذهب في‎ 





tyr وجهد‎ 


بالضارع في: مكرك 





ابن عاشور: 


و يفو وير جوة). لأن تلد الأیمال 
مستقبلة بالنسبة لفعل المكره إذ غابة مكرهم تحصيل 
راحد من هذه الأفعال, 

وأشارت الآية إلى ترد قريش في آمر اي 
ایام 


حين اجتمموا للتشاور في ذلك بدار ار 
یل هجرته. ففال أسوالخترئ: 





منهم سيقًاء ويأتون محمد في بيته, فيطاريونه ضعربة 
رجل واحد. فلا تقدر بنو هاشم عل قتال قریش 


بأسرها. فيأخذون المقْل ونسترع منه. وقال هشام بن 


خدج/1۷۱ 





تحملوه على جمل وتفرجوه من بيد 
أظهُركم. فلا بضر کم ما صنع. AA)‏ 

بان رادید الآية بين امیس 
والقتل والإخراج بيانً لما كانوا ييكرونه من مكر. يدل 
أن كان منهم شورى يشاور فيها بعضهم بعضًا في أمر 
إطفاء نور 


عغرو: اي 








اتی وما کان چتهم وتتون به 
دعوته, وبذلك تاد ما ورد من أسباب الأزول. أن الآية 


MA) 


رض جر 


الاسراه: ۷۳ 


ال فیلا. 





» متد. ۲ وقولهطة حين خرج من مكة 





اف إن الأخرج منليء وني لأعلم 
أَئّكِ أحبّ بلاد لله إلى لله. وأكرمها على الله ولولا أن 
أهلكٍ أخرجوني منلكٍ ما خرجت». 

قلت ل ي 


وی دی 





الإخراج بعد نزول هذه الآ 
وقع بعده حيث هاجرطة بإذن الله تعالى» وكانوا قد 
ضيتوه قبل المجرة ليخرج. :9 

ابسن عاشور: وقوله: (بنرجوة تعليل 





للاستفزاز: آي استفراژا لقسصد الاضراج. والراد 
بالإخراج: مفارقة المكان دون رجوع. ويهذا لاشتبار 
جسعل عل الاستفزا لأ الاسسفزاز عم من 


الإخرا ONE‏ 
(خراج. 







۲ /المعجم في فقه لفة القرآ 





iê 
رح‎ 


١‏ وچ اليل ني اجار دوج الجا في اليل 


والآبرض يإذنى وذ تر 
المائدة ٠١١‏ 


(لاوَزدي ۸۰:۲ 
القعلب: من قبورهم أحیاء. ید4 فأحیا یام 
5 فوح ورجلين راما وجاری 

نحوء اي (1: 4۱۰۱ والعشتري ( 08۳ 
والس (۱: ۳۰۹ وابن عَطيَة ] شري 
)4.0( 


11۳ 





ي نی واذکر مسق عليك؛ لذ تدعوني 
ي الموق فأجیب دعاه 





ونسب إليه ذلك توا آیضَا لاجل دعائه. 





ویجوز آن پنسب (خراجهم إليه حقيقة, لأنّ إخراجهم 
من قبورهم بعد احیاء اد هم عوز آنیکون من فمل 
U.)‏ 


أي اذكر إذ تدعوني فأحبي الموق عند 





7 : و 
دعانك. وأخرجهم من القبور حتق یشاهدهم الاس 














ول تخرج الوی من بورهم 
أحياء. «بإاني» أي بفملي ذلك عند دعائك, وعند 
قولك 
وذكر «الإذن» في هذه الأفاعيل, إا هو على معنی 
إضافة حقيقة النعل إلى الله تعالى. كقوله: وَمَا كان 
إل اَن توت ادن و4 آل عمران: ۱۸۵ أي إلا 
بخلق الله الموت فيها. AA)‏ 
أبوحَيّان: والتقدير ق: «وَإذ رج السمؤق» 
تبي اموق, فر بالإخراج عن الإسياء, كقوله تعال: 
كيك الحووِع» بعد قول: جوا 
ق: ۰۱۱ أو يكون التقدير: وإذ تخرج الموق من قبورهم 
أحياء. ۱ 0۲ 
البْوُوسَويّ: أي تحبي اموق وتُفرجهم من قبورهم 
أحياء. قيل: أخرج سام بن نوج ورجلين وجارية, 
HNN‏ 
الالوس: عطف عل ( أعيدت ف 
۹ 
ساروا رميا. سمجزة پباهرة ح 


أغرج بإذن اله من قيرك. 























-لكون إخراج الموق من قبورهم» لاسي دما 
بتدكير وقتها 
معرينا. وما في الثم الكريم بل س (شيي لوق فلا 
لفقا 





عدل عنه إليه, 
عاشور: وقال من: وَاذ تج 
يقل: طوأبى الستؤق» كما قال في سو, 
٩‏ أي تُخرجهم من قبورهم أحياء, فأطلق الإخراج 
وأريد به لازمه. وهو الإحياء, لأنّ المت وُضع في الق 


لأجل كونه ميد فكان إخراجه من القبر ملزومًا 












Mi) re 
إخراج الموتى کناية عن احیانها:‎ 
أ الإسياء النذي جسرى عل‎ 
یدید کان احیاء لوق سقبورین, بإضافة الحسياة‎ 
في‎ 
۲۳۱0 





عليهم: وإخراجهم من قبورهم إلى حياة دنيويا 
الأفظ دلالة على الكثرة. 


با 
الطّبَريٌ: لتهديهم به من ظليان الا وللكفر” 
إلى نور الامان وضیائه: وم به آمل المهل تالم 
شيل الزشاهواهدی. 
وه وس 1 ۲۷۱ اس( 4۳۰۲ 
اقعلیي: شدمرمم .یس لمات 
التلاند والجهالة. إلى الور الملم والإيان. 





r) 





لمم 
موه اوي (x)‏ 
الماوژدی: فیه أربعة أوجه: 

أحدها: من الشَّاكَ إلى اليقين. 

القانى: من البدعة إلى ال 

القالث: من الصّلالة إلى افدى. 

الزابع: من الكفر إلى الإيان. rr)‏ 





له فيه المشاركة بالدعاء والإنذار وحقيقته إا هي ف 

تعالى بالاختراع واهداية. وفي هله اللّفظة تشريف 

شيط 
لاوز 


۳۳۱۲ 
قالت الممتزلة: اللام في ق.وله. 





ورج الاش( لام الفرض والحكمة, وهذا يدل على 
أنه تعالى إنَا أنزل هذا الكتاب هذا الغرض؛ وذلك يدل 
على أ أفمال الله تعالى وأحكامه معلّلة برعاية المصالح. 


أجاب أصحابنا عنه: أن من فل ضلا لأجل د 





آخره فهذا نا يفمله لو كان عاججرًا عن تمصيل هذا 
المتصود. إلا بهذه الواسطلة؛ وذلك في حن الله تعالى محال 
وإذا ثبت بالتكيل أنّه يتنع تعليل أفمال الله تمال 
أحجكامه بالملل. نبت أن كل ظاهر أشمر به, فإنّه مؤوّل 
حمول عل معنی آخر. rav‏ 

رن أيبالکتاب. وه القرآن. أي بدعائك 
إليه. ین ات اور آي من ظلات الكفر 
والملالة والجهل إلى نر لین ولسلم. وهذا عل 
التمتیل, لا الكفر بمغزلة الظّلمة؛ والإسلام بمنزلة الور 
وقيل: من البدعة إلى التدكةء ومن النَّكَ إلى اليسقينء 
والعنیمقارب. 








TAA} 

بدهائك إيَاهم إلى ما تضكنه ين 
ات4 من أنواع الشلال لإ الور إلى الهدى. 
re)‏ 





(es) 
إسناد الإنزال إلى نون العظمة وعناطبته.‎ 





(1) وفي الأصل: الإتمكاس!! 


۷۶ للجم في فقه لغة الفرآن... ج ۱۵ 





)» وإسناد الإخراج إليه عليه اللا 
والسّلام, تتنويه عنظيم وتتشريف لدو من حيث 
المشاركة في تحصيل اغداي, له تعال وبخراجمه 
عليه الصّلاة والّلام؛إذ هو الّاعي والمنذر. وإن كان في 
المقيقة مخةرع الهداية هوالله تعالى. 

نوه الآلوسي. 

أبوالشعود: متمق ب وال 
كاقة با في تضاعيفه من الينات. الواضحة المصحة عن 






كونه من عند الله عر وجل, الكاشفة عن المقائد الحمّة 


وقرئ اليخرِج النّاس). Gur)‏ 
نحوء وتو )4 CAF‏ 





أبن عاشور: وإسناد الإشراج ال ان ملد 
السلاة والتلا» لاله يلع هذا الكتاب مزال 
تين طرق الهداية إل الإيان واشهار فاد ال 
والكفر, وهو مع اللي يي ناس میرب ليم نان 
المواعظ 
في سياق 











الكتاب بتفسيره وتبيينه. ثم ها بينيه عليه من 





والتدر والبشارة. وإذ قد أسند الإخراج إل 
تمليل إنزال الكتاب إليه. عُلم أن إخراجه إتاهم من 
لمات بسبب هذا الكتاب الل أي با يشتمل عليه 
من معاني اطداية. 

وتعليل الإنزال بالإخراج من لیات دل على أن 
المداية هي مراد الله تعالى من الناس, وأنّه لم يقركهم في 
ضلاهم. فن اهتدى فبإرشاد الله وسن طا 
الضَال هوی نفسه على دلائل الإرشاد, وأمر اف لایکون 
الا يكم ومصالح بعضها أكير من بعض. 

والإخراج: مستمار للتقل من حال إلى حال. شه 











الانتقال بالخروج فشبّه التقل بالإخراج. 

الطباطباني: وقد نسب الإخراج من اللات إلى 
اتور إل اثي إلا لكونه أسد الأسباب الأاهرية 
لذلك. وإليه ينابي إيان المؤمئين بدعوته بلا واسطة أو 


بواسطة. ولا تایه وله« هی ضن ینش 











ون اه بو تن با القمص: .فا لیا 
تن HE le‏ فياطداية واستقلالهفبها من غیر آن 
تنني عنه مطلق داي ما يكون على نحو الوساطة 

ن من اه تملی, واللیل علیه قوله تعال: و 





قال[ 

والام في قرله: لغج الاش زغ لام الفرض, 
بناء على عموم الناس, كما هو ظاهر الآة, ولیس بام 
اقب إذ لو كان كذلك لكان اناس كلهم مؤمنين, 
وا معلوم خلاقه. 

وأا ما أعترض عليه بمضهم, أن الث 
بإخراج الّاس من الألمات إلى الور وإيصاهم إلى 
الشعادة والكنال. مشر وطة التي والاستعداد. مع كون 
الفيض عائًاء فالمتدار الممكن من هذه الماقبة على تقدير 





الإمية 








لیغفر هم وهدییم ای الیان والعمل الصّالح ليُسعدهم 
بذاك ويُدخلهم الجنة. ويرسل الّسل وبژل علییم 
الکتاب. لیخرجوا لاس من الطلیات ای لور بٍذن 
الم سن اسر ولسي آن 
ان. والآيات الدالّة 


ريهم. ويريد با بوجتّهه 





هرهم ويُذهب عنهم رجز 


عل ذلك كثيرة لاموجب لإيرادها. وكذا الرواييات. 


ولملها تزهو الألوف. 






گنه ور من ان سره 
ونعن لانعقل من قوله مثآ ( 
۰ 





راهم 
قول ید لعبده أو 


أو بغذاء لآكله. و اي فلا لیستربه عورتهء 
الشرب والأكل وستر العورة أفراض لأواسرهاء فل 
سبحانه فيا يخرّله من الأحكام والشرائع أغراض 
وغايات مقصودة. 

نعم بين سيحانه أنّ ساحته مستزّهة عن الفقر 





ای عن کل شي لاينتفع بشيء من هذه الأغراضء 
وليست أفعاله تعالى بالعبث والجزاف. حتی تخلو عنٍ 


خرج/1۷۹ 


الفرض, كيف؟ وقد وصف نضه باكنة, وامکیم 
ونصل على انتفاء العيث من فمله. 
س ئا حفاكم ممما الومنون: ۱۱۵ 
رام والمي اللذان يتم بها الكمال في العالم الإنساني. 









لله سبحانه نی خلقه وأسره آضراض, وان کان 
لایستکل باغراض أضائه كبا نستكئل نحن بأغسراض 
أفعالنا. لكنّه سبحانه لايتاتر عن أغراضه. وبعبارة 
أخرى: الميكم والمصالح لاتؤر فيه تعالى» كما أنّ مصلحة 
الفمل تؤلّر فينا فييمننا تمثّلها نحو الفمل, ونرجّح الفشعل 
عل الثّرك. فإنّه سبحانه هو القاهر غير المقهور. والغالب. 
تالوب یلك کل شي» ولا ملكه شيء. ويحكم 
مل کل .لمکم له شي »و یکن له شریك 
ف الخلك. ولا ول من الدلَء فلا یکون تعالی حکوئّا 








بعقل: بل هو اي هدي المقل إلى ما يعقله, ولا تضطرّه 
مصلحة إلى فمل ولا مفسدة إلى ترك بل هو المادي هاا 
ٍل ما توجبانه. 

فالغرض والمصلحة منتزعة من مقام فمله. مبعنى أن 
فعله يتوقف على المصلحة, لكنّها لاتمكم في ذاته ثعالى. 


إلى الفعل, فككا أنه تعالى إذا خلق شيا وقال 
انتزح السقل من العسين 
الخارجيّة نفسها. أئها إيجاد من لله تعاللى ووجود از؛ 
وحكم بأنّ وجوده يتوقف على إيجاده. كذالك تزع 
المقل من فعله تعالى الآظر إلى ما أشرنا إليه من صفاته 
الملياء أله فعله وأله ذومصلحة مقصودة, يمكم بان 


تمقّق الفعل يتوقّف على كونه ذا مصلحة. 











۱ /العجم في نقه لفة لترآن... ج ۱۵ 


فهذا هو الذي يعطيه الدب في كلامه تعال في کون 
أفماله تمالى مشاملة على الميكم والصا؛ موقفة علی 
الأغراض, والمتحصّل من ذلك, أنّ له تعال فى أفعاله 
آغراضاء لکتها راجعة إلى خلقه دونه. ١‏ 

وملخّصه: أنّ غرضه في فمله يفارق أغراضنا في 
أفالنا من و ۱ 

أحدهما: أنه تعالى لايستكئل بأغراض آفعاله 
وفاياتهاء بثلافنا معاشر ذوي الشعور والإرادة من 
الإنسان وسائر الميوان. 

وثانبهما: أن المصلحة والمفسدة لاتحكئان فيه تعال 





عخلاف غيره, 

وأّا فراع لمروف بین الاشاعر الق و 
أفمال الله معلّلة بالأغراض أم لا؟ ببمنى ألتما هل هو 
ممكوم بالمصلحة الواقمية في له َي إن للمصلجة 
ترح له الفمل على الترك. ولولاها لم يكن له ليفمل؟ أو 
أنه لاغاية له في فعل, ونا يفمل يإرادة جرافية من غر 
غرض؟ 

فذلك ما لايسدي إلى شيء من طرفيه النظر 
المستوفى, والحقّ خلاف القولين جميمًاء وهو أمر بين 
الأمرين كما أشمرنا إليه. 








تسوا من جاورکم. فتلجتوهم ال اشروج بسوء 

جوارکم: AN‏ 
وه لو (۱: 6۱۳۹ والمارن (۱: 0۷ 
الوس معتاء لاتغليوا أحدًا على داره. 

rra 








فتخرجوه 
الواحد؛ 


بلتم ذلك وأقر رتم به. 
آي لایر بمشکم بعا من دار 
Ow)‏ 





وغليه عليهاء 
ابن عَطبّة: معناه ولا ين بعضکم بعضا بالنتة 





والبغي. وا كاد: 
في الأمم كالشخص الواحدء جعل قتل بعضهم لببعض, 
ونق بعضهم بعضًا قتلالأنفسهم, ونیا ما وكذلك حكم 
کل جماعة تخاطب بهذا الف نی الفول. ۰ (۱: 0۷۳ 

لطس اه رح بعضکم بعش من دیارکم, 
أي تغلوا علی الر. وقیل: معناه لاتفعلوا ما تستحون 
به الإخراج من دياركم. كبا فعله بو اتضیر. (۱: 4۱0۱ 

القَخر الزازيّ: قفيه وجهان: 

الأوّل: لاتفعلوا ما تستحقّون بسببه أن تخرجوا من 


ملتهم واحدةء وأمرهم واحدا, وكاتوا 











اج سعضهم بعضًا من 
ديارهم, لا ذلك مما يعظم فيه ا حنة والشّدّة حّ يقرب 
0۷۳ 


وقيل: معناه لاشرتكيوا سا یبیج سفك دمائكم 


وإخراجكم سن دياركم, أو لاتفلوا ما يسرديكم 
ويمعرفكم عن الحمياة الأبدية. قإله لقتل في الحقيقة. ولا 








يمفرج بعضكم بمضّاء أو لانُسيئوا 
فتلجئوهم إلى اخروج من دياركم؛ 
أو لاتفماوا ما تفرجون به أنفكم من المنّة تي هي 
دار أو لاتخرجون أتقسكم. أي إضوانكم. کم 





ِ 
۹ 
3 





من دياركم, که بش إلى تغريب الجاني. أو لاتفسدوا 
وتشاقوا الأنبياء والمؤمنين. فيكتب عليكم الجلاء, أقرالا 
سک )0۸1:1 
آبوالشعود: 3و لبون نک ین پاک 
کم قبلهاخبرفيمعی ال مر اتب ال سل 
نكنة ال ,اراد به اي دید عن تعرّض بعض 
إسرائيل لبعض بالقئل والإجلاء. د 
بسقك دماء أنفسهم وإخراجها من دیارهم: بنا على 
جريان كلّ واحد منهم بجرى أتفسهم, لما بينهم من 
الاتصال القويّ نبا ودينًا للمبالغة في السمل على 














مراعاة حقوق الميثاق ستصوير || 
تکرها کل نشس. وتتفر نها کل طبيعة. فضمير 
«آنششکزه الخاطین 
الفرجين مقالتهم, كا أن ضمير 6 للمخرجین 
قطماء إذ الهذور إِنَا هو إخراجهم من ديارهم لامن ديار 
الفاطبين, من حيث إِنَّهم يخاطبون, كما يفصح عننه ما 















ماما ا قزلة ديار الفاطبين. 
عل تازیل أفسپم مازلتم, لتأكيد البالفة وتشديد 
(Moan)‏ 


إيذان باه 
( ۷ 

اللوس: والراد آن لایتمزض بعضکم بمضا 
بالقتل والإجلاء. وبمل قعل الزجل يره قثل نفه, 
الاتصاله نسبًا أو ديئاء أو لأنّه يوجبه قصاضًا. ففي الآب: 
از نا في ضمير (كُمْ) حيث عبر به عقن پتصل به. أو 
يي 








5 4 حیث آرید به ما هو سبب || 
قيل: معناه لاترتکبوا ما بُبيح سفك دسائکم 
[إشتراجكم من دياركم. أو لاتفعلوا ما يرديكم 
او رفكن ادات الحسياة الأأبدية, فإنّه القخل في 
الحقيقة, ولا تفترفوا ما تمنعون به عن الممنّة الت هي 





داركم. وليس الآنى في الحقيقة جلاء الأوطانء بل المد 
من رياض الجنان, ولعل ما يساعده سياق الم لكريم 
هو اليل 577 

رشید رضا: فجمل دم کل فرد من ردان 


کاله دم الآخر عیند. حت |ذ سفکه کن اه مغ شمه 
راتحربی.. وقال: « َو 6 علی هذا 
النسق. وهذا التعبير المعجز ببلاغته خاصٌ بالقرآن. فهذه 
الأحكام لاتزال حفوظة عند الإسرائيليّين في الكتابء, 








وان يجروا عليها في العمل, ولكن الميارة عنها عتدهم 
لاتطاول هذه العبارة التي تدهش صاحب الق 


۸ // المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١6‏ 
اليم والوجدان الرٌقيق. فهذا إرشاد حكيم طلم من 
ابا الأحكام يهدي إلى أسرارها. ويومئ إلى شرق 
أنوارها. ره علم هام للم بح با 


تضعنته هذه امیکم. وشمور کل فرد من أفرادها بأنّ 








نفسه نفس الآخرين ودمه دمهم. لافرق في الاحترام بين 
الزوح اني تول في بدنه والدم الذي يجري في عروقه, 
وبين الأرواح والدّماء التي يميا بها إخوانه. الّذين 
1 العادلة, والمصالم العائة. 





وعدت بينه ويينهم 
حذاحو الوجه الوجيه في 

وقيل: معناها لاترتكبوا من الجرائم ما بازون عليه 
بالقعل والإخراج من الذيار. 
أي وإذ أخذنا عليكم المهي لار 
بعکم دم بعض ولا يُترج بمشكم بمضًا من لاشم 
وأوطائهم, وقد جُمل غر ال اه سدق 
إا اتصل به دیا أو نبا إشار 45 
وتضاءنهاء وأنّ ما يصيب واحد) منها فكأئا يصيب 


vr) 








0 
الامة جمماء, فيجب أن يشعر كل فرد متا بأنٌ نضه 
نفس الآخرين ودمه دمهم. فالرّوح الذي يحيا به والدم 


هو کدم رین وأواخهم 






الماة. وهذا ما يومئ إليه الحديث: وإنا المؤنون في 
تراحهم وتعاطفهم بمنزلة الجسد الواحد, إذ! اتستكى 
بعضه تداعى له سائر الجسد بالحمّى والتبر». 

وقد يجوز أن يكون المنى, لاتركيوا من الجرائم مأ 
تجازون عليه بالقتل قصاساء أو بالإخراج من الديار 


فتكونون كأئكم قد قتلتم أقسكم, لأتكم فلم ما 








تستحتون به القتلء كما يقول الج لآخر قد فعل سا 
الذي جنى على نقسه. 

۰۱ 

ابن عاشرر: بالجناية على الفر فشفوامن دیارکم, 

في (تشفگرن» 

(O۹4: 









بر ن عليه ورج له بوم 
تال نش الإسراء؛ ۱۳ 
رباج ن هذء آرسة آوجه:شرج له یج ده 
أي ويُخرج الله .وزج له,آي ویفرج عمله له یوم 
القيامة کنیا وكذلك يخرج له عمله يرم القيامة. 
(rim)‏ 
التعلبي؛ قرأ الحسن وجماهد وابن تُحَنْسِن 
وض الرّاء على معن 
ار بوم الفيامة كتا تصب كاتا ملل 








ویعقوب: (وعاج) فتح ال 
ويخرج لالم 
المال. 

ويحتمل أن يكون معناء: ويخرج له الطائر فيصر 
کت 

وق أبوجعفر: (ويخرَج) بضمٌ الياء وفتح الراء على 
غير تسمية الفاعل. ومازه: ويخرج له انطائر كتابا. 

وقرأيحبى بن وتّاب: (ويحخرج) أي وبرج الله 











وق الباقون: بنون مضمومة وكسر الرَاء على معنى: 
وغن تخرج له يرم القامةكتابً. ونصب «كتا» بإيقاع 








» واحتج أبوعمرو هذه القراءة بقوله: 








AY 

وه الوس (0: ٤۵٩‏ ال 

والبنويّ (؛ ٤‏ وار می ۱۱۰۱ ۸۲۲۹ وأبويان 
( ۱۵ والآلوسي (۱0: ۳۲ 





۱:۲ 


ز آن یکون معناه 
فإذا بعت أظهر له 








ابوج له نی 
يخرچ له ار آي عمله کاب منشورًا. 


ذلك وأخرج من ات ور بو 





OMT) 
آپوالشعود:‎ 
لنعل, عل لمیر ۵ عر وجل وللنمولا‎ 

والنشمير لللائر كما في قراءة يرج من المخروج. 
O‏ 


بن الظمة. وقد قرئْ بالباء ما 





این عاشور: وعطف 





کتابا4 إخبار عن كون تلك الأعبال المعبر عتها بالطائر, 
تظهر يوم القيامة مفصّلة معيتة, لاتغادر منها صغيرة ولا 
كبيرة, إلا أحصيت للججزاء عليها. 


ane) 





الأعراف: ۸۸ 
رجتك وأتباعك من المؤمنين بك 
من بلدئنا التي هي وطنك ومستقرًا GEA)‏ 

الشروسوي؛ ونسبة الإخراج إليه أل وال 











فبه. كا يبو عمنه قوله تتعالى: (مَمَكَ) فإنّه ستعلّق 
بالإخراج لابالإهان. وا مسمنى والله شخرجستلد 


(er) واتباعك.‎ 


AN 


نموه الآلومي. 





طد: ۵۵ 
ومن الأرض تُخرجكم كما ككنتم قبل 
ماتكم أحياء. فتُنشتكم متها كما أن أناكم أوَل مرّة. 

(fo A) 

اج زى متعلق بقوله 
ین جك لا المعنى معن الأوّلء لا ممق 
وب رکه بنزلة منها خلقاکم, فک قال - 
والله أعلم -: ومتها خلقکم تار أخرى, لأنَّ إخراجهم 
وهم 





وهم تراب بمغزلة خلق آدم من تراب. 
التَعلبيٌ: مر أخرى بعد الموت عند البعث. 

WEAN ۱‏ 
الواحديٌ: عند الیم, کم آخرجکم را عند خلق 

آدم من الأرض. (Me)‏ 

الرّمَخْشَرِيّ: وأراد بإخراجهم منهاء أثنه يؤلّف 

أجزاءهم المنفرقة المختلطة بالعّراب. ويردّهم كسما كانوا 














ويخرجهم إلى اشر 8 اجون ب 
اث 6 المارج: ۸۳. لكوم 
تحوه التيضاوي. (err)‏ 





۸۰ /العجم في فقه لغة القرآن... ج8١‏ 


A) 






يد ياليعث ليوم القيامة. 


أحدها: وهو الأقرب: وبا نر جك يوم 
الحشر والبعث. 

وانہا؛ ومنها نخرجكم ترابًا وطيئًا 
الإخراج؛ وهذا مذكود في بعضى الأخبار. 

وثالتها: المراد عذاب القبر عن البراء قال: 
مع رسول ال فی جنازة رجل من الأنصار. فذكر 
عذاب القبر وما يخاطب به المؤمن والكافر: و 


شیم بد 


خرجنا 





ترد 
روحه في جسده وير إلى الأرض, اه تعالی قول عند 
إعادتهم إلى الأرض ا وعدي أي منها غلقتهم 
وها أعيدهم وها أخرجهم تا آغری» 85 

الث طبيٌ: أي للبعث والحساب. 

البْرُوسَويٌ: أي عند الببمثء تاليف الأجزاء. 
وتسوية الأجساد, ورد الأرواع للحتاب والسزام 
وكون هذا الإخراج تار أخرى باعتبار أن خلقهم من 
الأرض إخراج لهم منهاء دک لمع ار 


N 








الالوست: نو وتو 
.وما أأطف ذكر قوله تعالى: 3 
بعد ذكر الثبات وإخراجه من الأرض, فقد نضئن كل 
|خراج أجسام ۱ لطيفة من الترباء الكثيفةء وخردج 
الكل 
أبن عاشور: والإخراج: هو إخراجها إلى المسشر 
بعد إعادة هياكل الأجسام في داخل الأرض, كبا هو 
جك ولذلك جعل الإخراج 








الأموات أشبه شيء بخروج التباث هذا. 








اللخلق الأمّل من الأرض. وفيد إهاء إلى أن 





۱۳۰ 


الشنیاه: ۱۰4 
الطْباطّائی: الشمیر الأرض والية تمف 
ابتداء خلق اسان من الارض, ثم (عادته فیها 
وصيرورته جزء منهاء ثم غراجه من لجوع ال ال 
ففيها الدّورة الأكاملة من هداية الإنسان. 





۲ 






نکم الیو 


الجانية: 0 
1 ۳ 5 

الطوسي: بمني من ار وقنرأ أل الكرفة إل 
عاص رجور بفتح الياء ويضمٌ الزاءء الاقون بم 
ایا 








وفتح الراء. ومن فتح الياء فلقوله: َي يدون أنْ 
رجا من الا وتا هم ار جين ومن ضم فلتوله 


واه نت4 دطابن سنا( 
نحوه اشعثر راز (۳۷: ۸۲۷۵ وآبوتیان (۸. 





۲ وین ید (۵: .)٩۰‏ 

أبوالشعود: أي من الثار. وقرئ (يلرجُونَ) من 
الخروج. والالتنات إلى الغيبة للإيذان بإسقاطهم عن 
ارتبة التطاب استهانة, أو بنقلهم من مقام النطاب إلى 


nen اار.‎ 















التراغيّ: أي فاليرم لايخرجون من التار, ولا هر 





١‏ كذاء والتظاهر: أجامًا لطيفةٌ. 


مم ب سوب ب مهتب روا 


يرون إلى اليا ليتوبوا 
Qito) 2‏ 


خر اجون 

قال ی ین نیون وجا ون 

الأعراف: 16 
في الآية دلالة صل أن اله عر وجل يخر 
العباد يوم القيامة من هذه الأرض ال حيّوا فيها بعد 
موتهم, وأنّه بفنها بعد أن يخرج السباد سنها في ينوم 
المشسر. وإذا أراد إفناءها زجرهم عنها زم 
إلى أرض أغرى. وهذا ممنى قوه: إا هن 


الجت 












فلوم !10:1 
+ یقول: وم الارض بشرجکیعر کم 
وبمشسركم إليه لبعث القيامة أحياء. o0‏ 
وه الوا (1: 681 والطْرِسيَ (۲: ٤۰۸‏ 
والآلوسيَ (۸: ۱۰۳ 3 
اللو سي: قرأ بن ذكوان وحمرة والكساي وخلف 
ویعقوب رو بفت الم وضم الب 
وفتح الرّاء. من قرأ بض الثاء. فلقوله: وگ 
الومنون: ۲۵ وقوله: كَذْلِكَ شرج 















جرت ار 6 بفتم الثاء, ولقوله: ال رَييِمْ 
4 فأمند ال لیم لاه شهب له من 
ور وکا قال: تا 











rot) 





وقرأ الأخوان وأبن ذكوان (تهرجون) مني لفاعل 


هنا. وفي المائية والرّخرف وأوّل الرَوم. وعن ابن ذ كوان 
في أوّل اروم خلاف. وقراباقي التتبعة مبنيًا للمنعول. 
AVE‏ 
لژو سوي للجزاء. فعلم آدم من مضمون هذا 
الخطاب. أنه يعود إلى الجن فصار متسلَيًا بفضل الله 
كمال ووعد.. ال آن قال:] 
ؤَوَيِئَْا تُْرَجُونَ4 إلى عالم الحقيقة, يدل عليه 


قله ط8 : « کا تمیشون قوتون وکا ټوتون تېون». 


۷۳ 








ابن عبباس: يقول: 


صدق. وكان ار من دی و 








۲ / العجم في نف ار 





فأدخلني مكة. 





ابن لجؤي 0د 0/9 
يعني بالإدخال: الموت. والإخراج: الحبياك بعل 
المات. الطب ۸ 0۴ 
إدخاله المديئة حين أخرج من مك 
نحوه المشن وا اور 5 417 
أدغلني المديئة, وأخرجني إلى مككّةء يمني لفتحها. 








ری ۸ 
نيمه دخل فیها اه وخرج نبا 
E)‏ 

4 من َة آنا من امش ركين. 
...> ظاهرا علیبا 
(«شلي 3 ۱۲۷ 
الحشن: کار هل مه توا برسول ی 





















ليقتلوه, و طردوه و بونقوه وأراد اه قتال أدل مکةه 
فأمرء أن يخرج ال الدية نهر اي تال + نی 
کل یذ اي 0۱۳۰۰۸ 






(أذخلبي مخ مذی»:ابنه. و 
من مکة ال الدبنة. 





.> بلەق 
«شلي ۱۷ 

٠‏ وأخرجني سنها. أي 
لابن لوزي :۷۸ 
قتادة: أخرجه الله من مكنّة إلى المجرة بالمد ع( 
لی ۲۹۸ 


أي سال غير مفسّر فيها. 





سانا غير متم في أداته. 








که( وه مل رغم أنف کثار مک 

n) 
ممُدْغْلَ صدْق4: الدينة حين هاجر‎ 
جسذقي4: مككّة حين خرج مها تخررّج‎ 


ظاهر! عد 











القَراه:قال ذلك حین رجم من سعسکره الذي 
أراد أن يخرج إلى الشّام, حين قالوا له: ليست المدينة 





وس 0113 


(۱) کذاء وااصّحيح: بالهجرة إلى المدينة. 





واختلف أهل التَأويل في ممنى مُدَخَل الّدق الذي 
أمر الله نيه و أن يرغب إليه. في أن يدخله إاه. وقي 
تُمرَج الصّد الذي أمره أن يرغب إليه. في أن يخرجه 
یاه فقل بعضیم: نی بل السدی: سل رسول 
اش 5ل امدينةء حين هاجر الما ورج المّدق: ترجه 
من مككّة. حين خرج منها مهاجرًا إلى المدينة. 

وقال آخرون: بل معن ذلك: وقل رب أبِئني إماتة 


أرجتي بد الات من قوري ماج 











صدق. 


وقال آخرون: بل عنى بذلك: أدخلني في أمرك الذي 





آرسلتني 1 


وقال آخرون: بل سمنی ذللد: «] 


مُدغل صدق, وأخرجني عه مرج 








وقال آخرون: بل معتی ذلك: آدخلني في الاسلام 





دشل صد 
وقالآخرون: بل منیا أدخلني مک آس 
وأخرجني منها 


وأشبه هذه الأقوال بالصّواب في تأويل ذلك. قول 
من قال: معنی ذلك وأدخلني المدينة شدغل صدقه 


وأخرجني من مه زج سدق 


خبر الله عن كان المشركون أرادوا من استفزازهم رسول 
اف کل ليخرجوه عن مک کان 






يخرجه من البلدة اي هم لش رکون: بإخراج. + سنها 
مرح صدقء وأن پدخلهابلدة اي نقله إليها ُدخّل 


مدق Oren)‏ 
الجاج: وجساء في الشفسير؛ (أجلنى ذل 

أي ذي): ال (وأخرِنى رج مسذقي» أي 
وأخرجن من مکة ٍل الدينة. وجاء آیشا: مُدغْل 





تج تیٌق: دخوله الدینة, وخروجه من مک وجاءز 
«ععلٌ مذی» ره 
والتروج من انیا وهو عل ات وجاء 
حشن - دخوله في الّسالة. وخروجه ما يجب عليه 
فا ول ذلك حستن, 
فن قال: لمُدَخَلَ بض الم فهو مصدر: دحل 
مُدْخََا ومن قال (مَدُْلَ صِدْق) فهو على أَدخَاته 

فدخل مَدْخُل ميدق, وكذلك شرح رچ مثله. 
(oir)‏ 





صذق4 الادخال في الدين. 











أبومسام الأصفهاني: إن أمر بهذا الّعاء إذا 
دخل في أمرء أو خرج من أمر» والمراد: أدخلني كل أمر 
مُدعل صدق, لس ۷ 680 











الإدخال والإخراج. وقرً 
الدّخول وا خروج. 
واختلف المفسرون في تأويلها. [إلى أن قال:] 





رنه بالشدق, لاو( كن 


بوجو وأخرج بوجي إن ذا الوجهین لایكون أا عند 
الله UNM‏ 

الماوّزديّ: أدخلني فيا أمرتني به من طاعتك 
مُدخَل صدق, وأخرجني نما نهيتني عنه من معاصيك 


ترج صدق. قاله بمض التأشرين. ‏ (۳ 0۳۷ 





عما نهيتنى, بالف من ألطافك. 


م 


القُشَيْرِيٌ أي أدخلني إدخال مدي. وأخرجي 
اخراج مد. والتدق أن يكون دحوله الك 
ف لاتنير.. وخروجه عن الأشياء بالك ۵ لالن.. 
۳۷ 
الواحديّ: والممنى: أدخلني المديئة,. وأخرجني من 
مک وله وداشخزم» بعی الصدر. وإضافتهي] 
ال «الستدی» مدح طا: وكلّ شيء أضفته إلى الصّدق 
هر مدح, نو قولد: فد صذق) پونس: ۲ مقع 
جذق4 النم: ۵0 لاحظ ص دق: «صذقي». 


or) 





ووصف الإدخال والإخراج بالصّدق. لما يزول إليه 
الخروج والدّخول من التمعر وال ودولة الین, کنا 


وصف القدم بالمتدقه 





ديم يونس: 6. 








أي أدخلني القبر مَدخْل صدق إدخال مرضيًا 
على طهارة وطيب من الكات. وأخرجني مله عند 
البعث إخراجمًا مرضيًا مُلق بالكرامة, آمنًا من الشخط, 
يدل عليه ذكره »على أثر ذكر البعث. 
رات حين مر بجر 
والإخراج من مک 

وقيل: ادخااه مک طاهزا علیا بلشتح, واخراجه 
من ما من الش رکین, 

وقبل: ٍدخاله لغار. واخراجه منه سل 

وقيل: إدخاله فيا حمله من عظيم الأمر وهر الب 
وآخَرأجَه منه مؤدَيا م كلّفه من غير تفريط 

وقيل: اللّاعة. وقيل: هو عام في كلّ ما يدخل فيه 
م 


صدق. 





ويلابسه من أمر ومكان. 

وه الَضاريٍ (۱: 0۹۵ وان ۸7۱ ۳۲9), 
وأبوالشمود 4 001 

ابن عطية: ظاهر هذه الآية والأحسن فيها أن 
دعاء في أن يمسن لله حالته في كلما ول من 
إسنتظر من 
تصررّف المقادير في الموث والغياة, فهي على أ عموم, 
معناء: رب أصْلح لي وزدي في كل الأمور وصدّري. 





یکو 


: 9 
الأمور ويحاول من الأسفار والأعيمال. 








"0 عکلا جاء من القرطبي وفي الأصل: 
اتجملني 








وذهب المفرون إلى أئّها في غرض مخصوصء ثم 








الإخراج من مكة هو المتقدّم. 
والقرار هو الأهم. 

وقال أبرصالم ويم 
الشرع و 

وقال این عبّاس: الادخال بالموت في القير, 
والاخراج البعث. وما قدّست من السموم الام 
يتناول هذا كلّه, أصوب. 

وقرأ الجمهرر: ذل ره 
نهو جرى عل: أدشلني وأخرجتي. وقرا ابوج 
آخَل) و(قرَج) بفعم المسيم. فبليسي 
» ولکن الدیر: «أخلني امل 
مدعل..» لاله ما بهري عل «دخل» 

لطس »ودره هن مصدر 
الادغال والإخراج. فالتقد ير: أدخلني اٍدخال صدق, 
وأغرجني إخراج صدق. وفي معناء أفوال: [م ذكر 
الأقوال وقال:] 

مغل الصدق»: ما تمد عاقبته في الدنيا 
والّین. وا آضاف الادخال وال 
وان کانمن فل المد. له سل 


اذخ 
جنی» مه بالادا لام 

















var) 





الدين. والدّنيا. 
ابسن الجسؤزيٌ؛ وللمفترين في المراد بهذا 
«الُدخَل» ودالُخرّج» أحد عشر قولا. [ذكر أقوال 


ro r) 











Ngo 


المتقدّمين وأضاف:] 


والتاسع: أدخلني الغار, وأخرجتي منهء قاله محمد بن 


التكدر. 
وأتا إضافة «الدق» إل الل ورج فهو 
مدح فا ):1( 





4 منبامع دق والاخلاص, وحضور 
کر والقیام بلوازم شكرك, 

والقل الثالت: وهو أكمل عا سبق أ الراد: ول 
ب َذلی» في القيام بهيات أداء دينك وشر 
زار ی4 منها بمد الفراغ منها إخرابمًا لاييق علي 
منها تبعة ريقية. 

والقول الزأبع: وهر أعلى مما سبق لَرَقُلْ رب 
ذخلی4 ف بمار دلائل توحيدك وتازيهك وقدسك, ثم 
أخرجني من الاشتفال بالدكيل إلى ضياء معرفة المدلولء 
من ۳ فى آثار حدوث امُحدئات إلى الاستغراق 
في معرفة الأحد افر مغ عن التكثيرات وال رات 

والتول الامس: «أذخلنی» في كلّ ما ُدضلني فيه 
سع الشسدق ی صبودینك» والاستفراق بمرفت, 
5جق عن كل ما تخرجني عنه سع اد في 
العبوديّة والمعرفة والمبّة والقصود منه آن یکون صدق 
المبوديّة حاصلًا في كلّ دخول وخروج وحركة 
















۸۲ / المعجم قي فقه لغة القرآن... ج ١9‏ 


وسكون. 
دالقول التادس: «اَذجنی» القبر مُدحَل صدق. 





ميارك المؤمنون: 18, وممنى إضافة سورع 
إلى «السّدق» مدحهماء كأنّه سأل الله تعالى إدخالا حسمًا 
ا لاثُرى فيهما ما يُكره. 


(r 





يدعو لجز له الوعد 
وقيل: أدخلني في المأمور وأخرجني من اللنهي. 
وقيل: علّمه ما يدعو به في صلاته وشيرها. من 

|خراجه من بين ا مشركين وإدخاله مو لسن 


تأخرجه من مكّة وصيرء إلى امدينة. 








تبوك وقد قال المافقون: 
لد النافقون: ۸ يمني إدغال 
عر وإخراج نمع إلى مك 
یل الم أدخلتي في الأمر لذي أكرمتني به من 
البوة مدعل صدق, وأخرجني منه مسج صدق إذا 
أستني؛ قال ممئاه يماجد. 

ودلدل» ومالحُخْرَي» بضرٌ الميم, مبعنى الإدخال 
ماركا الىۇمنون: 
لاأرى فيه ما أكره, وهي قراءة العامة. 
وقراً الستن وأبوالعالية ونصر بن عاصم (تَْخَل) 














وابرَج) بفتح الايمين, بعنى الدّخول والخروج؛ فالأوّل 
رباع رهذا فلا 

وقيل: أدخلي يما أخلتني بالقدق وأخرجني 
بالصّدق» أي لاتبملني عن يدخل بوجه وبرج بوجد. 
فإنَ ذا الوجهين اليكون وجييًا عندك. 

وقبل: الآية عامة في كلّ ما يستناول من الأسور, 
ويماول من الأسنار والأعسمال, وينتظر من تتسيرّف 
المقادير في الموت والمياة. فهي دعاء. ومعناء: رب أصلخ 
لي ردي وصَدَّرئي في كل الأمور. 


نيّان: والذاهر أنه عام في جسيع مواردد 


N) 





ومصادره نید خر رويةء والشدق هن لظ يتتني 





يرفع المذا. هر 
مقابل رجل سوء. وقال ابن عباس والحسن وقّتادة: هو 
إدخال خاصٌ وهر في المدينة, وإخراج خاصصٌ وهو من 
مكّة. فيكون المقدّم في الكر صو المؤخَر في الوفوع, 
ومكان الواو هو الأهم فبدئ بد. ثم ذكر بمض الأقوال 
وقال:] 

والأحسّن في هذه الأقوال أن تكنون صلل سبيل 
انيل لاالتمبين, ويكون اللفظ كبا ذكسرناء يتناول 
جميع اموارد واللصادر. 

رف الممهور مدل4 وج4 بضم ميمهاء 
وهو جار قیاشا على «أفمّل» مصدر, نحو أكرمئه مكرما 


ي کر 


واستیماب الدح؛ کب نقول: رل مدق 












وفرأ قَنادَة وأوسيْوة وحميّد وإبراهيم 





بفتحهما. وقال صاامب «اللواع»: وهما مصدران سن 
دعسل وخسرّج اكه جاء من مع ذل 








ین لاض بات نی: ۱۷ 


ويجوز أن يكونا اسم المكان, وانتصابهما 
ارف وقال غيره: منصوبان مصدرين على تقدير فعل, 
آي «أنلنی» فادئل مذغل جئی. و ارج 


فأخرح زج دق wan‏ 
نحوء المين. ۱۵:۱ 


الشّربِيني: [ذكر أفوال المتقدّمين وأضاف:] 
والجامع هذ الأقوال ما جرى عليه البقا. 


تسیر بقول: في كل مقام تريد إدضاني ف 





وسنوي, نيا وأخرى, مغل صدق بستعق تغل 
ال له: أنت صادق في قولك وفملك. فَإِوّاذا 
الوجهين لايكون عند الله وجباء وأخرجني ميل کل 
شرجت منه, ُرّج صدق» انتهى. 

والراد من «المُدْخَل» مش ال 
والاخراج. وممنی |ضافة الُدغل واخرّح إلى 





فيه أن 


«الصّدق» مدحهبا. كأئّه سأل الله تما 7 عه 
وإخراجًا حسئً. لارى فيهما ما يُكرء. 
البْروسَويّ: (َدَمُل َب أدِْلن» القبر «مُدخل 


(r. ) 








أي إخراجًا مر طا ملق بالكرامة, آما من الشخط؛ يدل 
على هذا اممنى ذكره أثر البعث. فالدخَل والُخرّج 
مصدران, بممنى الإدخال والإخراج. والإضافة إلى 
دالصّدق» لأجل المباا تم الجود. أي إدخالا 
يستأهل أن يسعى إدخالً. ولا يرى فيه ما یکره لته 








خرج/1۸۷ 


في مقابلة مُدغَل سوه ورج سوء. 

قيل: المراد إدخال المدينة, والإخراج من مكّة, 
فيكون نزوطا حين أ باطججرة. 
وان کارا ق 





یدل عليه قوله تمالى: 








إدخاله في كل ما 
پلابسه من مکدان أو أسر, وإضراجه منه, ورجح 
الأكثرون هذا الوجه. فالممنى: ينا أدخلتني وأخرجتني 
ولا تجملی ذا وجمهین, 9 
E‏ 0۹۳۱ 





ل یذی» آي 








في مین اراد من ذل, فأخري لیم بن بکار 
عن ود بن أسلم أن المراد إدخال الدينة. والاخراج من 
مک وید علیه عل ما قیل: قوله نعالی: ون کارا 
و4 ام وید با أحرجه امد راان 
والترمذي وحشنه,وااکم وصحه وجماعة عن ان 
عتاس قال:کن ایک مر باطجرة, فأنرل اله 
۲ .4 وبدأ بالإدخال, لأنّه 
الأهم. [ثم نفل الأقوال التابقة وقال:] 

والأظهر أن المراد إدخاله عليه الصّلاة والكلام في 







كلّ ما يدخل فيه ويلابسه من مكان أو أمر. وإخراجه 
منه. فيكون عامًا في جميع الموارد والمصادر. واستظهر 
ذلك أيوحيان. وفى «الكشف» أنه الوجه الموافق لظاهر 
اللفظ والمطابق لمقتضى النظم: فسابقه ولاحقه. 
لاينتصضّان مكان دون آخر. وكفاك قوله تعالى: ل وَاجْملٌ 
.4 شاهد صدق علی إيثاره. Mero)‏ 
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القاسميّ: أي مُدِغْلًا حسئًا مرضيًا بلا آفة. 





با مس مرطيًا من 





واج نرج صِذقي» أي مد 
غير آفة الميل إلى امس ولا الال بعد المدى.., 
وقد رأى المهابيّ: ارتباط الآية با قبلها في ممناهاد 
حيث قال: لوَقُلْ وَبٌ دغل أي في هذه المبادات. 
فإتها لاتوصلك إلى امقام الممود. إلا إذا صدق دخولك 
فيهاء وخروجك عنها. ولا 
استمدادك منه. وقولك: فورَبٌ 








جر داد بعد 





ذعل صِذْفٍ 
۴ عن اليا 
والثجب, وتصفيتي بإخلاص العمل. وإخلاص طلب 
الأجسر. ورؤية المسنّة له ورؤية 4 
> عنهاء رج صذق) فلا نعلي ق 
لها ولا تردني على نفسي... انتهى. ول 
الكريم يحتمل لذلك, ويظهر لنا أله 
سا ی 

ابن عاشور: وءلدعل» وهالخزح» بضم الیم 
ویفتح ارف االت. أصله اسم مکان الادخال 
والاخرا اختير هنا الاسم الشتقّ من الفمل الععدي, 
إلى أن لطلوب دخرل وخروج میشران من اله 
تعالى» وواقعان بإذنه؛ وذلك دعاء یکل دخول وخروج 
مباركين لتت”المناسبة بين السژول وبین الوعود به. 
وهو المقام الحمود. وهذا التؤال يعم كلّ مكان يدخل 
إليه ومكان خر من 

والصّدق: هنا الكال وما يُحمّد في نوعه, لا ما 
لیس بحمود قهو کالکاذب, له جنلف ظن التتکس به. 

وقد عمّت هذه الدّعوة جميع المداخل إلى ما يقدر له 





أي يشاهدتك في هذه البادا 











وخر 

















الّخول إليه. وجميع الفارج التي يخرج منها حسقيقة أو 
مجارا. وعطف ليه سؤال التأييد والتنصر في تلك 
المداخل والغارج؛ وغيرها من الأقطار والأعبال 


القائم بها غيره. من أتباعه وأعدائه, بنصر أتباعه وخذل 





أعدائه. 
ومنهم من فس ماُدخَل» ودامخرّج» بأن 
المُخرّج: الإخراج إلى فتح مكة. والمدل: الإدخال إلى 


مدنية, وهو مدخول سن جهات وق 
التورةکلها یه مل التمیح. 
أمر الله نبيّه الكريم أن يدعو بهذا الدّعاء, 
وصذق المْدْخل والمُخرّج كناية 
في المقيدة, والقصد والأفسعال وجصيع الحسركات 
والتکنات, وما من شل أنَّ من تسلج بالحق, وأخلس 
له وحده, تجته الله بالقول الثّابت؛ وأمدٌه بالحجّة الدامفة,. 
ومكن ل في القاوب البريئة الأاهرة. 

الطَّباطَبائيْ: دالْدخَلء يضم الیم وفتح الخناء 
ي بعنی الادخال, ونظيره «اشرج» ممن 
الإخراج. والعنابة في إضافة الإدخال والإخراج إلى 
الصّدق, أن يكون الدّخول والخروج في کل أم نو 
بالصّدق, جاريًا على الحقيقة, من غير أن يثالف ظاهره 
باطنه. أو يضاة بعض أجزائه بعضناء كأن يدعو الإنسان 





۷ 








ن الم والاخلاس 


(Vo :0) 


مصدر 





بلسائه إلى الله. وهو يريد يقلبه أن يسود الناس, أو 
يخلص في بعض دعوته له ويشرك في بعضها غيره, 
وبالجملة: هو أن يرى الصّدق في كل مدخل منه 


وخرج: ويستوهب وجوده» فيقول ما يفعل, ويفعل ما 


يقول, ولا يقول ولا يفعل إلا ما يراه ویعتقد به, وهذا 
متام الصَّدّيقين. ويرجع المعنى إلى نحو قولن: الهم تو 


آمري کا تتو مر ال ین 





)۱۷۱:۱۳( 











رج صذي فاي 
اجهاعي لاد لا بالشدی, ولا أيه إلا بالضدق. 
فالسّدی والاخلاص والأمانة هي الخط الأساس لبداية 





ونهاية مسيرق. 

بعض افش رين أراد تحديد الممنى الواسع غذ 
في مسداق آو مصادیق من فتلا قال بعضهم: إن الآية 
تمي التخول إلى الممديئة, والمشروج سنها إلى مكّة 
المكدمة. أو الدّخول إلى القبر. والمغروج منه يوم الي 
وأمثال هذه الأُمور. ولكن من الواضح جدً) أت 
القرآن الجامع في الآية الكرية لمكن تبي يده, فهو 
طلب في الخول والمروج الشادق من بم صوق 
وني كلّ الأميال وا مواقف والبراج. 

وفي الحقيقة فإنَ سز الاتتصار يكين هناء وهذا هو 
طريق الأنبياء والأولياء ١‏ 
كلغش وخداع وحيلة في أفكارهم وأقواهم وأعراهم, 
وکل ما يتعارض مع الصّدق. 

وعادة فإنَّ المصائب التي نشاهدها اليسوم», الق 


نصيب الأفراه والجتمعات والأقوام والتعوب. إا هي 















کانوا بتجنبون 


e‏ الاعرافات عن هذا الأساس» في يعض الأحيان 
يكون أساس علمهم قات على الكذب والغش والحيلة. 
وني بعض الأعيان يدخلون إلى عمل معین بصدقء 


ولکئهم لايستمرّون على صدقهم حت الثهاية. وهذا هو 





اللي أو في المشاريع المستّعة اي سم اسان 
حركته, وتحدّد له دوره وطريقه في الوصول إلى أهداقه 


وأسلويه في ممارسة ذلك وهكذا ب+ 








موقي يدل إليهه ويتمرك فيه لأن ذلك ا بنسجم مع 





بوعوة الح كواجهة للسالة. وكعمتي للحركة, وكطابع 
اشنم في ما نله ذلك الواقع من انسجام الكلمة. 
والاسلوب والوقف. 


وار جى ترج صذق4 في جميع الواقف التي 
يريد الإنسان التحرك منها إلى موقضي آخره أو في كل 
المواقع التي تلعقي بالخط السَلبي في 1 اق فلا يكون 





الموقف منطلدًا من الرّيفٍ والدّجل والرّياء. ولا يكون 
الموقع تلا مع اقابت القصلة بلسال, بل یستمد 
الصّدق والتبات من حركته الإيجابئة في خط السقيدة 
والتترن. 

إتها الكلمة اي 





عن المقيدة, وتنسجم مع 
يطلتها المؤمن من كل قلید, 

ا إلى ريّه أن يعيته على الإخلاص في الي والفكر 
والتّعور, وعلى الصّدق في اقول والعمل في مواجهة 
الوط الي تتحدی فیه ثباته, وصاطب انفعاله. 





لیکون بدیلا عن الجهد والمماناة في 
ليةرك الأمر لاجرادة الإمية الباشرة 
في ما بدځل فيه وما يخرچ منه؛ولکته بوحي باه رید 
هذا الأباء. ويعمل على 
المعاناة ‏ في سبيله, ويريد من الله أن ينه في سوا 

الزّلله ويقوّيه في مواطن الضّعف. كما بريد الله للإنسان 
أن يعمل ما يستطيع, ويستعين به على ما لاإيستطيع. 


ANH 











وعاني کل 


الاسام ٩۳‏ 
أخرجوا أفسكم من الاب لك 
يما لهم وتوبيهًا بظلم أنقسهم. «المارَرمِي ۲: 0۱:0 
ما وجه قوله: او 
آشکه ونفوس بني آدم نا يُخرجها من أبدان أهلها 
رب العالمين؟ فكيف خوطب هؤلاء الكقار. وأُمروا في 
حال الموث بإخراج أنفهم؟ فإن كان ذلك كذلك, فقد 
وجب أن يكون بنو آدم هم يقبضون أنفس أجسائهم! 
قيل: إن ممنى ذلك بخلاف الذي إليه ذهبت, و 
ذلك أمرٌ من الله على لسن ژسله الذي بن أدماح 
عؤلاء القوم من أجسامهم, بأداء ما أسكتها ربسا من 
الأرواح إليه. وتسليمها إلى رُسله الذين يتوقونها. 
لقا 











ام رجا امي لشي ملعا 
وجائز أن بكون الممنى: خآصوا أنفسكم, أي لستم 


تقدرون على الالاص. (VED‏ 

الشعليي: أي يتولون: «أخرجرا نكن 
آرواحکم گرا ان تفس الزمن تنشط للخروج للقاء 
يه وامجواب #ذوف, يعني: ولو تراهم في هذا ا مسال 
ف 





(Ye 





مله القوي 


الماوَرْديٌ؛ فيه قولان. 


10 


أحدهما: من أجسادكم عند معاينة الموت, إرهاقا 
هم وتغليظًا عليهم. وإن كان إشراجها من فمل غيرهم. 

ان تون تن 

ویحتمل ال: آن یکمون معناه خأصوا أنفضكم 
بالاحتجاج عنها فيا فلم MEE‏ 

الطُّوسي: وقوك: «آغرجوا نشکا 
يحتمل أمرين: 

أحدهما: أن يكون تقد 
آنشکزه کیا تذول الذي تعد ریش نضاه 
ولخرجن سا فهم يقولون فم: آخرجواآنفسکم: 
على معتی الوعید والدید. با یدفع سل نی ظهر 
و نی له وهو 
في ذلك ده امش ان ری الب 


تقدیره: و «آفرغرا 











تقدرون علی المخلاص الیوم. 
الواحدي: أي يقولون هم: (أخْرٍ 
قال المفترون: إن نفس المؤمن تنشط للخروج للقاء 
علا اروج 
لأنها تصير إلى أشد لذاب. خهزلاء الکثار تکرههم 
اللائكة على نزع الوح كرا Wee)‏ 
لمح إليهم أيدهم, يقولون: هاتوا 
أرواحكم أخرجوها إلينا من أجسادكم. وهذه عبارة عن 
الصف في السّياق, والإلحاح والتشديد في الإزهاق من 














غير تنفيس وإمهال. وأئْهم يفعلون بهسم عل الشريم 
المسأط. ييسط يده إلى من عليه الم ويعنف عليه في 
المطالبة. ولا هله ويقول له: أخْرج إليّ ما لي ميك 
الشاعة, ولاأريم مكاني حقٌ أنرعه من أحدافك. 
وقیل: ممناء باسطو أيدهم ملمم ببالمذاي 
وَآخْرجوائْمْتَكمْ» خلصرها من أيديناء أي لاتقدرون 
على الخلاص. 
ابن عَطيّة: حكاية ا تقوله املالكة, والكقدير: 
يقولون: أخرجوا أنفسكم. ويمتمل قول الملائكة ذلك. 
ی 
وخلصوها إن كان ما زعمتموه حمًا في الدّنيا. وي ذلك 
توبيخ وتوقيف على مالف فملهم القبيح, قال المتسن: 


م 


يدوا فأخرجوا أنفسكم من عذء الصائب والیحن. 








بيخ على هذا الوجه هو في جهنم 

ويحتمل أن يكون ذلك على معنى الرّجر والإهائة. 
كما يقول الرّجل لمن يقهره بنفسه على أمر ما: أفعل كذاء 
لذلك الأمر الذي هو يتناوله بنفه منه. على جهة 


الإهانة وإدخال الرعب عليه. r)‏ 





وقيل: أخرجوا أأفكم من أجسادكم عند سماينة 
الموت, إرهاقا هم وتغليظًا عليهم؛ وإن كان إخراجها من 


فمل غیرهم. 





وقیل: على التأويل الأوّل يقولون لهم يرم ألقيا 
أخرجوا أنفكم من عذاب الكار إن اسطمتم. أي 


(ro) 


غاا 

ابن الجَوزي: قوله تمال: « خر 
فيه إضبار «ديقولون» وفي ممناء قولان: 

أحدهما: استسلموا لإخراج أننسكم. 

وان أخرجوا أنفكم من المذاب إن قدرتم. 

۸۷۲ 

الخُالرازي: ماهنا عذوف. والتقدير؛ يقولون: 
آخرجواآشضکم. وفیه مسألتان: 

المسألة الأول: في الآية سؤال. وهو أنه لاقدرة هم 





عل إخراج أرواحهم من أجسادهم. فا القائدة في هذا 
الكلام؟ 

فنقول؛ في تفسير هذه الكلمة وجوه 

الوجسه الأوّل: ولوترى الامين إذا صاروا ل 
غمرات الوت فى الآخرة, فأدخلوا جهمٌ, فغمرات 
اموت عبارة عا يُصيبهم هناك من أنواع التّدائد 
والتّمذيبات, والملائكة باسطو أيدهم عليهم بالعذاب 
يبكتونهم, ويقولون لهم: أخرجوا أنفسكم من هذا 
العذاب الشٌديد إن قدرتم. 


الوجه التاني: أن يكون الممنى؛ ولوترى إذ الا مون 
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في غمرات ا موت عند نزول الموث بهم في الدّئياء 
واملائكة باسطو أيديهم لقبض أرواحهم؛ بقولون فم 
أخرجوا أنفسكم من هذه التّدائد وخاصرها من هذه 
الآفات والآلام. 

والرجه الثالث: أن قوله: لأحْرجُوا انگ4 أي 
أخرجوها إلينا من أجسادكم, وهذه عبارة عن انف 
والتشديد في إزهاق الوح من غير تنفيس وإمهالء 
وان يفعلون بهم فعل القريم الملازم الل بيسط يده 
إلى من عليه الحقّ, ويعنف عليه في المطالبة ولائيمهله, 
ويقول له: أخرج إليّ ما في عليك الشاعة. ولا أبرج من 
مكاني حي أنزعه من أسداقك. 

والوجه الرابع: أن هذء اللفظد كناية عن خندة اهم 
وأنهم بلغوا في البلاء والشّدة ال حیت تول بتفه 
إزهاق روحه. 

والوجه الناسی:أن تل: خر لک 
ليس بأمر. بل هو وعید وتقریع, کقول القنل: ام 
الآن لقرى ما یل بل 

فال الفشرون: لد نقس الزین تشط في الشروج 
للقاء ربه, ونفس الكافر تكره ذلك فيشقّ مليها 
المنروج؛ لأا تصير إلى أشد العذاب, كبا قال رسول 
لله و «من أراد لقاء الله, أراد الله لقاء., ومن كره ثقاء 








لله کر الله لقاء.. وذلك عند نزع الروح», فهؤلاء الكقار 
تكرههم الللائكة على تزع الزوح. 


Ae) 
۲0 


أمكتكم. 








تسمَط للخروج للقاء ره وروح الكافر تتقزع اناما 
شدید. ویقال: یت اتفس الخبيثة, أخرجي ساخطة 
مسخوط عليك إلى عذاب الله وهوانه, کذا جاء في 
حديث أب هريرة وغيره. وقد أنينا صليه في كتاب 
«التذكرة» امد 

وقيل: هو ازلة قول القائل لمن يسعدّبه: لأ 
المذاب. ورین تسا 





رذلك لاتم لایشرجون 
آنفسهم. بل ینبضها مك الوت وآمواند. 

وقیل: بقل ذ للکثر وهم يار واسواب 
محذوف لمظم الأمر أي ولو رأیت لین في هذه امال 
لرایت مذاا عظیگاء WN)‏ 

التيُضاويٌ: أي يقولون لهم: أخرجوها إلينا من 
أجسادكم تغليظًا وتمنيفًا لهم أو أخرجوها مسن 
N)‏ 








المذاب. وخلّه‌وها من آیدین 
نموه بوا مود (۲: 46۱۷ والبروسَو (0۸:۳), 
آبوعیان: [ذکر ول العنتري وأضاف:] 
ومن قال: إن بسط الأبدي هو في الارء فا ممنى 
أخرجوا أنفسكم من هذه العمائب واليحن 
إن كان ما زعتموه حًا ف انيا 
وتوبيخ على سالف فملهم ١‏ 


سبيل الإهانة والإرعاب, وأئّهم 












فائدة هذاة 


أجیب: با پم یتولون طم: آخرجوها كرمًاء لا 


لت ب ست غ 


المؤمن يحب لقاء الله بمخلاف الكافر. وقيل: يقولون م: 
خلصوا أنفسكم من هذا المذاب إن قدرتم على ذلك 
فيكون هذا القول توبيضًا هم. لأئهم لاسقدرون على 
خلاص أنفسهم من العذاب في ذاك الوقت. (1: 2857 
أي خأصوها ثنا أنتم فيه من العذابء 
والأمر للقوبيخ والتعجيز. وذهب بعضمم أن هذا قبا 

النمل الملائكة, في قبض أرواح الفألمة بفمل الغرع الح 
يبسط يده إلى من عليه الحق» ويعنف عليه في المطالية 


ولاهله. ويقول له: أخْرج ما لي عليك التتاعة. ولا أريم 








مکانی حقٌ أنزعه من أحداقك. 

وف «الكشف» أنه كناية عن الشنف في التسياق: 
والالماح والتعديد لي الإزهاق من غير تنفيس وإعهالا! 
ولا بط ولا قول حقيقة هناك, واستظهر ابن المنهر؟ 
ثم ون مهم هه سور سفيقة عبلى لور 
الممكية. وإذا أمكن البناء على الحقيقة فلا كندل 
عنها. (rr)‏ 
حكاية لقول الملائكة عند بسط 











رشيد رذ 
أيدبهم لتعذيبهم أو لقبض أرواحهم. ومعناه: أغرجوها 
۳ ن استطعتم» فهو أمر توبيخ وتهكم؛ أو 
أخرجوها من أبداتكم. [ثم ذكر قول الَعشتري 
وأضاف:] 

ووافقه صاحب «الکشف» في المی: ولکّه جمل 
الكلام كناية عن الشف ف التياق, والإلماح والقشديد 
قي الإزهاق من غير تنفيس ولا إمهال. ونه يس هناك 
بسط يد ولا تول لسان. ول من القولین جائز نف 
الاتكلف فيه. وكأن يكون متميناه لوكان صدور ما ذكر 











عن الملائكة متعدّرًاء ولو كشف لصاحبي «الكشّاف» 
الملائكة للش ثل 
صررهم, وعفاطبتهم ببثل كلامهم, لرأيا أنهبا في مندوحة 
إلى الشمثيل أو الكناية, 
ON)‏ 
ابن عاشور: جالة: چوا نكن حكابة 
قول الملائكة هم عند قبض أرواحهم, فيكون إطلاق 
الغمرات مجحازًا مفردا ويكون الموت حفيقة. ومعنى بسط 
اليد تيلا 


ووالكشف» المجاب عن 

















في انتزاع آرواحهم. ولا سط ولا 
أيدي. والأنفس بمنى الأرواح» أي أخرجوا أرواحكم 
من أجسادكم. أي هاتوا أرواحكم. والأمر للإهاثة 
الإرهاق إغلاظًا في قبض أرواحهم: ولا يتركون لم 
راكجة ولا يعاملونهم بلين. 





وفيه إشارة إل نهم بجرعون فلا يلفظون أرواحهم. 
لَه الوجه وعيد بالآلام عند الأررع» جزاء في 
الآنيا على شركهم. وقد كان ا مشركون في شلك من 
البعث فتُوسدُوا با لاشلن فيه. وهو حال قبض الارواح؛ 
بأ الله سط علهم ملائكة تقيض أرواحهم بشدّة 
وعتف. وتذيتهم عذابًا في ذلك. وذلك الوعيد يقع في 
نفوسهم موقئا عظیشاء 





هم کانوا جناقون شدائد 
لزع وهو کقوله تعال: «لزتری لب لین 
كَنْووا الْصَليكَُ يَطْرُِونَ وجوم 
لأتفال: .0٠‏ وقول: لَأحْرِجُوا ألْنْسَكُمْ» على هذا 
صادر من الملاككة. 


ويجوز أن يكون هذا وعيدًا با يلاقيه المشركون من 














عم يوم الحشر في منازعة الشّدائد. وأهوال القيامة 
بحال منهم في غمرات الموت وشمدائد الأزع؛ فالموت 
ثيل وليس بحفيقة. والمقصود من التُسمثيل تقریب 
ال حالة. وإلا فإنّ أهوالهم يومثذ أشدّ من غمرات الموت. 
ولكن لايوجد في المتعارف ما هو أقصى من هذا التمثيل 
دلالة على هول الأم. وهذا كما يقال: وجدت ألوالموت. 


إلى أن قال:] 
وجملة: َأخْرِجوا لمك مقول لتول محذوف. 
وحذف القول في مثله شائع, والقول على هذا من جائب 





لله تعالل. والققدير: نقول لهم: أخرجوا أنفكم. 
والأنفس يعنى الدّوات. والآر للتمجيز, أي اشر 
سکم من هذا مذاب ان سفمتم, ورام ی 
الإنتاذ والإنهاء. لأ هذا الحال قبل دجوهم الا كتجوز 
إبقاء الإخراج على حقيقته إن كان هذا ألما وفعاي" 
حين دهم الا (ren‏ 

الطباطبا قوله: جوا لتك أمر 
تكوين؛ لأ الوت والوفاة ليس في 
كالحياة, حت بؤمر بذاك قال تمالى: $ 
وَأَحْيَاهِ التجم: 6غ, فالأمر تكو 
أسبايه,. والكلمة مصوغة صوغ الاستها 
التخبيلية. كأنّ النفس الإنساتة أمر داخل 
ن طرو الوت؛ 
الشفس ليست من 


1 1 
جنس البدن, ولا من سنخ الأمور لماي المسمانية, ونا 








الإنسان 
3 
ي وا ملائكة من 





















في البدن, وبه حياته, وبنروجه عن |1 
وذلك أن كلامه تعالى ظاهر في أ. 








لها سن آخر من الوجود يتّحد مع البدن» وبتعاق به نوعًا 


که قاع علقة أنفسهم من أبداتهم وهو ا موت 
والقول قول أثلائكة على ما بطیهالتیان. (۸۷ 1۸0 





إلا قان ۳ الع ليس من عمل هؤلاء, 


بل هو من واجیب اللانکة. مثل ما یقال للُجرم عند 
إعدامه: مث! لمل هذا التحقير يقابل تمقيرهم لآياث 
الله وأنبيائه وعياده. 


(oA) 








خروم من 
البقرة: ٠۹‏ 
ي 
لم تسا ااام فیا راف مرج ما كنم 
ئون البقرة: ۷۲ 





الله ُعلن ما كنتم تُسرّونه من قتل القتيل, 
ارام فيه 

ومعنى الإخراج في هذا الوضم. ال(ظهاروالاعلان 
لمن خني ذلك عنه, المع كبا قال الله تعالل 











تبه بعد شفائه. واي كان يكتمونه فأخرجه. حو قتل 





لقاتل ال لا کتم ذلك. القاتل ومن عَلمه من شايعه 
على ذلك, حي أظهره الله وأخرجه» فأعلن أمره لمن 








Qet) 


ینالف القرآن کہا شرحتا. 

الماوّزديّ: أي والله مظهر ما کنتم شمرّون من 
اقدل, فعد ذلكقال اي «لو أنّ أحدكم يعمل في 
صخرة مآ ليس ها باب لأشرّج الله عمله», 





Mer) 
نو وس ردي‎ 
الرّمَخْشَرِيّ: مظهر لاحالة ما كتمتم من آمر القتل.‎ 


لایترکه مکتوئا 
فان قلت: کیف أعتل تج وهو في ممنى اك 





کبا حکی الماضهر ی قول:«اط ذ 
۸ وهذه الجملة اعتراض بين الطوف والحلوف 
علیه» وهناء دارم و« (TAS)‏ 

تحوه التيْضاويّ :١(‏ 61 وحن (۱: ۵۷), 
وآیرالشمود (۱: ۱6۷ وال ووء Ar‏ 

لسن آي نظهر ما کت سرون من القتل. 
وقيل: مناه أنه غرج من غامض أخباركم. ومُطلع من 
معاييكم ومعايب أسلافكم على ما تكتمونه 
خطاب للييود في زمن الیل 

الق الوازيّ: [ذكر مثل الرَطْشَري وأضاف:] 












أنت, وهو 
Orv)‏ 


خدج / 0 


فیه مسائل: 
المسألة الأولى: قالت الممتزلة قوله: واه مرج قا 






بأئّه لايد وأن يفعل ذلك, لأنّ الاتلاف وا 
باب القتل يكون سييًا للغتن والفاد. والله لاحب 
الفاد. فلأجل هذا قال: لاب وأن يزيل هذا الكستان, 
لیزول ذلكك الفساد. فدل ذلك علي أله سبحاله لايريد 


أي لاب وأن 





الفساد ولا یرضی به, ولا خلقه, 
نبة: الآية تدل على أنه تعالى عام يجبميع 
المملومات. وإلا لما قدر على إظهار ما كتموه. 
:ندل الآية على أن ما يسرّء العبد من 
كتير أو شر ودام ذلك منه فان الله سيظهره. 

قال عليه الصّلاة واللام: «إنّ عبد) لو أطاع الله من 





المسألة 





وراء سبعين حجابًا لأظهر الله ذلك على ألسنة النّاس» 
ركذل المعصية. 
وروي أن له تما أوحى إلى موسى 0ال : ّل لبقي 
إسرائيل يخفون لي أعراهم وعلٍ أنّ أظهرها هم». 
0۷ 
غو اقيابوري 
أبوخيّان: (ما) منصوب ياسم الفاعل. وهو 
موصول معهود فلذلك أتى باسم الفاعل, لأنّه يدل عل 
التبوت. وام يأت بالفمل الذي هو دالّ ملل الشجدّد 
والتكرار, ولا تكراره إذ لاتجدّد فيه. لأنّها قصّة وا. 
معروفة» فلذلك وال أعلم لم يأت بالفعل. وجاء اسم 
الفاعل مُعمَلاه ولم يضف وإن كان من ححيث المع مأضيًا 
لأنّه حكى ما کان مستفبلا وقت الدارژ؛ وذلك مثل ما 


Cet) 














۷ /المجم في فقه لفة الفرآن... ج ۱۵ 





حكى الحال في قوله تعالى: 
بالوَصيدٍ4. الکیف: ۱۸ 
الشمین:فول: واه رخ مان تکلون», 
اللا رفع الابداء لعج خبرهه واما؟ موصولة 
متصوبة سل باسم الفاعل, 
فإن قيل: لسم الفاعل لاتعمل بمعنى الماضي إلا مل 
اف لام 


(ean) 


فالجواب: أن هذه حكاية حال ماضية, واسم 
الفاعل فيها غير ماض. وهذا كقوله تمالل: 9 
باط وَرَاعيْ4 والكسان يُنيله مطلقًا ويسعدلٌ بهذا 








وتحوه. واما) يبوز أن تكون موصولةً اسمية, فلا بهن 
»مرج الذي كدم تكصونهي زيجو أن 
تكون مصدريّة, والمصدر واقمٌ موقع المغهول يه أي 
ترج مكتوتكم. وهذه الجملة لامل هامن الإصراب. 
لأنها معترطة بین المطوف وا‌طوف عله. وا 
درم 
الآلوسيّ: أي مظهر لحالة ماكنتم تكتمونه عليز 
القتيل والقائل, كرا يشير إلي با الجملة الاسحّة وساء 
اسم القاعل عل المبتد! المفيد لتأكيد الحكم وتقويه؛ 
وذلك بطريق التفضّل عندناء والوجوب عند الممتزلة, 
وتقدير المتملّق خاصًاء هو ما عليه الجمهور. 
يجوز أن يكون عمامًا في الققتيل وغيره. 
ویکون القتیل من ج×اة أفراده, وفيه نظر: إذ ليس كل 
ما کتموه عن اتاس آظهره ال علی, وأحمل 4 
لأنّه مستقبل بالتسبة للحكم الذي قبله, وهو القدارؤ. 
ز. والجسمع ببين مصيختي الماضي 


5 








rs) 





وق 












ومطيه الآن لاي 








والمستقيل للدك'لة على الاستمرار. (rar)‏ 


جملة حالية 





من ادارَامْ4 أي تدارأتم في حال أن الله سيخرج ما 
کتمتموه, فاسمم الفاعل فيه للمستقيل باعتيار عامله, 






ري ال اف کا باه فیا سضی. 
وسنبيّنه إن شاء الله تعالى عند قوله: تون آن 





إرادة الله تعالى بكشف حال قاتلى هذا 
القعيل. مع أن همه ليس بأوّل دم طل في الأمم. كرا 
لمرسى 4 أن بضيع دم في قومه, وهو بين أظهرهم 
وبرأي منه ومالمع, لاسا وقد قصد القاتلون استغفال 
مرسى, وديروا المكيدة في إظهارهم المطالبة يدمهء فلو لم 
يظهر الله تعال هذا التم في أئة لف يفينها برسوطاء 
ولكان ذلك مما بزيدهم شك في صدقه فينقلبواكافرين, 
فكان إظهار هذا الم کرام لوسی ور ,لا 
تضلّ فلا يشكل عليكم أنه قد ضاع دم في زمن نينا 
كبا في حديث موْيصّة وممية الآتي, لظهور الفرق بين 
الحالين بانتفاء تدبير المكيدة وانتفاء شاك الأة في 
eer)‏ 


رسوطاء وهي خير اة أخرجت للّاس. 











الجر: 4۸ 

الطبريٌ: وما هم من امن ونميمها وما أعطاهم لله 
فيها رين بل ذلك دام بدا 
لایخرجون من ابمّ, بل يسبقون فيه 


0۲۱۸ 





۳ 










کالید والستد والیل. وابمسمنية, کالاعیاء واللصب. 
ناه المجر: 47 إلى 


وفي «التاويلات 
من الحسّد لبعضهم على درجات بعض, وأهل كل درجة 
مقيمون في تلك الدّرجة لاخروج هم منها إلى درجة 
تمتها ولا فوقهاء وهم راضون بذلك, لأنّ ِل المسد 


مازوع منم GV)‏ 





خرج/ 1۹۷ 


الآلوسي؛ أي هم خالدون فيهاء فالمراد استمرار 
الن: وذلك لأنَ إتنام الّعمة بالخلود. وهذا متكرّر مع 
)إن إن أريد منه الأمن من زواهم عن امن وانتقاهم 
منها. وارتكب ذلك للاعناء والتأكيد. وإن أريد به الأمن 
من زوال ما هم عليه من الميم والشرور والصَمّة 
لايتكوّر. ويحث بعضهم في لزوم التكرار بأ الأمن من 
الي ء لاييستمزم عدم وقوعه, كأمن الكفرة من مكر الله 
تعالى منلا. وألّه يجوز أن يكون المراد: زوال أنفسهم 
بالموت لاالرّوال عن الجنّه. وتعقب بأنَ التاني في غاية 
المد فإِنّه لايقال للميّت: إن فيهاء وإن دفن بها كالأوّلء 
فان له تعالى إذ بشرهم بالأمن منه كيف يتوم عدم 

















AN) 

يا لوط لْتَكُوئَنُ بن 

الّمراه: ۱7۷ 

الطّبريّ: من بين أظهرنا ويلدنا. ۷۰ 

نموه الط (ram)‏ 

f 

لطس :اجك من بينا وعن بلدنا. 

وه 


خی من جلة من أخرجناء من بين أظهرنا 
وطردنا من بلدنا.وامآهم کنو خرجون من آخرجوه 
على أسوّء حال, من تعنیف به, واحتباس لأملاكه, وكا 
.يكون حال القّلمة إذا أجلّوا بض من يفضيون عليه 
وكبا كان يفعل آهل مك هن بريد المهاجرة. 
ري (۲4: ۸۱۲۱ وبوالشمود (۵: 








(rer) 





۸ /المعجم في فقه لغة اثقرآن... ج ١‏ 








يّان: ولا نهاهم عن هذا الفمل الفبيح توعّدوه 
بالإخراج» وهو التن من بلده الذي ند فيه. أي لين 1 
4 عن دعوال البّة. وعن الإنكار علينا فيا نأتيه 








يسبب غير هذا الشيب. كأئه من خالقهم في شي وه 
سواء كان المخلاف في هذا الفمل الخامل. أم في غيره. 

م 

الشریین 

ولي هذا إشارة إلى أنه غريب عندهم, وأنّعادتهم 

E 


١‏ [نو العنتري وأضاف:] 











نی من اعترض هليهم. 

البكُوسَويّ: من الممهودين بالتن | والإخراج ميل 
القرية علی مف وسوء حال. 
أي من این من یتنا لمهودین؛ 
وکام کانوا خرجون من غضبوا عليه بسبب من 
الأسباب. وقيل: بسبب إنكار تلك الفاحشة من بيهم 





۳۰۲3 





على عُنف وسرء حال. وهذا هدّدوء طبه بذللد, وعداوا 
عن «لتْرِجتكه الأخصير إلى ما ذكر, ولا یخن ما في 
۱ 





عاشور: نهدّدوه بالإخراج من مدينتهم, لاله 
2 نة» بل كأن مهاجرًا بينهم وله صهر 
45 بل خی 
4 الشعرائ: 115 

4) 

















قل عنهم في موضع آخر: لِأَخْرِجُوا أل لوط ن 
یکره الأعراف: ۸۲ (۸۵ ۳۱۰ 

مكارم الشيرازي: ان کلامك پبلیل أفکارناء 
وسلب انا وهدوه‌ن فنحن غير مستعدين سل 
للإصفاء إلى كلامك. وإذا واصلت هذا الأسلوب ول 











منه. فإ أل ما بزى به هو الإبماد والإخراج من هذه 
الأرض. 

ونقرأ في مكان آخر من القرآن: أن قوم لوط سوا 
إخراج لوط وأهمله, فضقالوا: 













ت فمل هؤلاء الاين بلغ هم أن يدوا الشقوى 
والتطهّر بينهم أكبر عيب, وأن يفخروا بالرّجس وعدم 





إطهارة. وهاءء هي العاقية | 
لادا 


هذه الجماعة الفاسدة كانوا قد أخرجوا أناسًا طاهرين من 
حتیم. فهدّدرا لوط بهذا الأمر يا وهر أله إذام كت 
فستنال ما ناله سواك من الإبعاد والإخراج. وقد ّح 














ان امول, لابغرجا من مسکن زوجهاءبني 
ضى المول. فصب اغَيْر) على النعت 
الهالمتاع» كقول القائل: هذا قيام غير فمود. ببعنى: هذا 


فبام لاقمود معهء أو لاقعرد فيه. 








وقد زعم بعضهم أنه منصوب بعنى: لنطرجوهن 
إخراجًا؛ وذلك خطاً من القول, لأنّ ذلك إذا نُصب على 
هذا القأويل, كان نصبه من كلام آخر غير الأوّلء ونا 
هو منصوب با نصب «المتاع» على المت له. ‏ ( 0۹۷۳ 
ارسي وع اذ 
أحدها: أن کون صفة لد«متاع». وا 






أل یکون 





مصدرًاء كأنّه قيل: لاإخرابًا. Tv‏ 
وه این ی OT‏ 
إخراج) صب على الحال. وقيلة 

بازع حرف على الصّفة, أي خير إغراج. الام 





ما تقولء أو بدل من لمَتَاءًاه. أو حال من الأزواج. أي 
wa)‏ 






أي يجب ذلك 






وهو حال من الأزواج. والتكتة في العدول عنه هي 





خرج/ 1۹۹ 
المراد أن يوصي الّجل بعدم إخراج زوجه؛ وأن مُق 
ولو قال: 
البيوت» 








أولياؤه وصيّته. فلا ی رٍجونین من بو" 


«غیر عر جات» لکان تحتیشاعلیین بل 





ولأفاد عدم جواز إخراجهن لأحد ولو كان ويا كأبيهاء 


وليس هذا براد, فعبارة الآية تفيد معنى المراد ولا توهم 
بر 
هذا ما ذهب إليه الجسمهور في معن لا فهي 


عندهم توجب أن تكون 





فق على المعتدّة من تركة زوجهاء مقيمة في داره, 
أن تخرج باختيارهاء فتسقط 
نُسخت بجمل اليدة أربعة أشهر وعشرا. 
كيا في تلك الآية التي تقدّمت عليها في الأكرء وهي 
متأخرة عنها في الّزول. وعبعلها وارثة للسرّوج نص 
القرآن مع تحريم الوصيّة للوارث في الحسديث. [إلى أن 
[J‏ 

قال الأستاذ الإمام: وهناك وجه آخر يقصل بقول 
الجمهور. وهو أن الآبة كانت في فرض الوصية, ولب 
مع هذا الفرض من ورئة ليت أن لايخرجن النساء في 
مدّة الحول. وأنّ المخروج الذي يرأ به أولباء المت من 
الوصيّة المفروضة التي هي | 
ای لني هي أربعة أشهر وعشر. قال: وهر قول 

















هو النروج الذي بعد 








ضعیف. :۱ 


ابن عاشور: عي ِراج حال من اه 
مؤكدة أو بدل من ماعا بدلا مطابًاء والعرب تود 


القي» بنی ضدّه. :40۱ 








الحشن: أخرجوا الإسول ل من المدينة لقتال 
الذي كان منهم.. لطي 4 ۸0 
+ من بین آظهرهم فأخرجوه. ۳۳۱۱ 
دومن مک 







لمحن 
من م حين أجتمموا في دار أو 


(rr) 





من مكّةء حين تشاوروا في أمره يدار 
الّدْوَة. حقٌ أذن الله تعالى في الحجرة فخرج بنفسه. 
N‏ 
الفَخْر الرَازيّ: واختلفوا فيه. فقال بمسأهع>كلراد. 
إخراجه من مكّة مين هاجر. 
وقال بعضهم: بل المراد من المدينة لا أقدموا عليه 
من المشورة والاجتاع علی قصده بلقت 
وقال آخرون: بل هوا بإخراجه من حي 
على ما يدعوه إلى الخروج؛ وهو نقض السهد. واعانة 
ج إليهم نوسّمًا لما وقع منهم من 








آقدموا 





1 
أعدائه. فأشيف 





الوشول4 ابا وبا 
پالمزم علیه, وان لریوجد ذلك الفعل بزامه. (۱6: 1۲۳۵ 


و 4 
القرطمي: آي کان منهم سبب الاخراح, فأضیف 








وقیل: هم یپرد اکتا هد سول وهتو ره من 
المدينة. Gv)‏ 


ره پوالگعود ۰۳۱ 4۱۲۹ والرُوسَوي (۳: ۳۹۵ 


الالوسی: من مک مقط رأسه عليه الصّلاة 





بك لین را . 
وقال :هم الود ألذين شقضوا المهد 
وخرجوا مع الأحزاب, وهتوا بإخراع الرسول 5ل من 
المدينة, ولا خن أله يأباء التياق وعدم القرينة عليه 
والأرّل هو المرويّ من ماد ولد وغيرها. 





واعترض بأنْ سا وقع هو اف 
بالاخراج و امبس آو القتل, والذي استفرٌ رأهم عليه 
"كنا القشل لاالإخراج, فنا وجه التخصيص؟ 





:أن التخصيص لأنه لذي وقع في الخارج 
ما یضاهیه ما ترثب على هتهم وإن لم يكن بفعل منهم, 
بل من الله تعالى لحكمة, وما عداء لغو, فش بالا کر لأ 
المقعضي للتحريض لاغيره مالم يظهر له أثر. 

.قيل: إِنّه سبعبانه اقتصعر عل الأدفى ليُعلم غيره 
بطريق أُول؛ ولا يرد عليه أنه ليس بأدنى من اميس كا 
نوم لا بقاءه عليه السّلاة والشلام في يد عد 
المقتضي التبرع بالنهد يد ونحوه, شد منه بلاشبهة. 

MN 











أبن عاشور: وأا هنهم بإخراج الررسول فظاهره 
أنه هج حصل مع تكث أيانهم, وان اراد إخراج الرّسول 


ی عنبا 


من المدينة. أي 





إلى القعال لايرف إطلاق 








اج عليه فالظاهر أَنّ متهم هذا أضمروه في 
أتقسهم, وعلمه الله تعال وته المسلمين إليه. وهو أَنَّهُم 
ا نكنوا اسهد طمعوا في إعادة القتال. وتوضًوا أنفسهم 
منصورين. وأنَّهُمٍ إن انتصيروا أخرجوا الرسول عليه 
الصّلاة والتلام من المديئة. 

راطع هو السزم على فمل شيء, سواء فعله أم 
انصدرف عنه. مؤاخذتهم في هذه الآية على بجمرّد الهم 
بإخراج الرّسول, ندل على ألم لم يخرجوء. وإلا لكان 
الأجدر أن ينمى عليهم الإخراج لالهم به. كبا في قوله. 
اجه لین کُوا6 الوبة: 6۰, وتدل عل نم 
لم يرجعواعنا هتوابه لاا حيل بينهم وبين تنفيذه. فمن 
الحمسّن: مبتوا بإخراج الرّسول من المدينة حين غرَوة ق: 








أحد وحين غرُوا غزوة الأحزاب, أي ذكفاء ال 8962 
هتوا به ولا يجوز أن يكون المراد إخراجبه من مكنا 
للهجرة, لأنّ ذلك قد حدث قبل انعقاد المّهد يعدم وبين" 
السلمين في الحديبيّة. 

فالوجه عندي: أن امم باذين هتوا ببإخراج 
الزسول قبائل كانوا مماهدين للمسلمين, فتكنوا المهد 
سنة اء بوم فح مگة وهتوابنجدة أهل مكنة ينوم 
افتح,والندر اي علیه السَلاةوالتلام والسلمین, 





وأن يأتوهم وهم غارون, فيكونوا هم وققريش أتا 
واحدا على المسلمين, فيُخرجون الّسول وق والسلمين 


An ا‎ 


خڅ ج/0۰۱ 


پوسف: ۷ 





واختلف أهل السریه ن اشاء والالف 
اللدين في قوله: ثم حرجا من وعَاء أخيد»؛ فقال 
بعض وتي البصرة: هي من ذكر «المشواع» قال: 





«التواع». قال: و«التواع» مذكر. ومنهم من بوك 





«الصّواع» وعنى هاهنا «التقايةه وهي مؤتنة. قال: وهما 
أسمان لواحد, مثل «التُوب» ودالملحفة» مذكّر ومؤلّثك 
لغيء واحد. 


وقال بعض نحویّي الکوفة نف قوله: محر 






ین وغام یو ذهب إلى تا 
یکن «السواع» في معنى «الصّاع» فلمل هذا 
ذأك, قال: وإن شتت جملته لتأن 
رالسواج» ذکر. و«القاع» يؤت وید 
تلات أسرُع.منل ثلاث أ ره ومن ذکره قال: «أصواع» 
يلوي 


وقال آخر متهم: فا 











قال: وذلك مثل «الحسوان» و«المائدة» 
ونان الزع» وه‌عالتیه» وما آشبه ذلك من التّيء 
الذي بجع فيه اسان: أحدهما مذكي والآغر 


(Me NY 





ويسوز أن 
orm‏ 


۲ / العجم في فقه لغة القرآن... ج19 











E 

ك4 أي من المرات. 

وقیل: رد الكناية إلى السر قة. 

إنا ها لا مالشواع» بر ویزنت. فن 

ال: ثلات آصوع,مثل آذوده ومن ذ که فال: نلانة 

أصواع, مثل ثلائة أثواب. 
وه 
لَمَعشري: فان فلت: ذكر ضمير «الصّواع» 





۱۰ 


(0-0:7) 





موات و 
قلت: قالوا 
«الضواع» لأنْه يذكّر ويونّث, ولملّ بوسف کان تبه 
«سقایةه وعبیده «صواماه,فقد وفع فص به نی 
الكلام سقاية. و: 
مله ار از 
۳۳ والر ط٩‏ ۵ وابرالشعود (۳: .)۱٩‏ 
الشمين: في الشمیر التصوب قولان: أحدهها: أنه 
عائد على السُواع, لا فیه التذکير وائأنیث کا تقتم, 
وقيل: بل لاله حمل على ممنى للشقاية.فال آبوشید: 


ینت الُواع من حيث یستی الشقاية ویذفر سن 





زج بالنیت عل «التقایته رت 


۳۳۵: 





لى بهم منه صوامً. 





ری (14: 141) ونحوه أبوسيّان (0: 





والآاني: أنّ امير على الشرقة. وفيه نظر. لأنّ 


era) 





وقيل: الضّمي. للشرقة المفهومة من الكلام, أي ثم 
استخرج الشرقة. 
ابن عاشور: وتأنيث ضمير لَاسَتَخْرَجَهَا4 
للسقاية, وهذا انیت في تمام الرّساقة؛ إذ كانت الحقيقة 

أئها سقاية جُملت صُواعًا فهو كرد العجز على الصّدر. 
ANT‏ 


(ANT) 


الجوه والْظاثر 





الدامغانيّ: اراج على وجهین: 
فوجه منها: التراج: الثواب. 





قوله في سور 








ام تلهم خرجا» آي بتاد راغ وله 
يعني واب ریك مر 
آلوجه اثاني: الخرج: لجنل بمینه, قوله في الكهف: 


4 في قمّة ذي القرنين: ( 





4 4 
الأصول اللغويّة 
ا هذه المادّ؛ أسلان: الأوّل: الُروج. أي أوّل 
ماینشاً من التحاب, پفال: خر 












ولاج إذا لم يسرع في أمرٍ لايسهل له الحروج منه إذا 
راد ذلك 

وخر مصدر واسم مفعول للفعل أخرج؛ و هو 
اسم مكان و زمان أيضّا. يقال: أخرجني مرج صدقيء 
وهذا رجه 

و اخترجه و استخرجه: طلب إليه أو منه أن يخرج, 
و ناقا ترجه حرجت على خِلقة الججمل البخقي 
واستُخ رجت الأرض: أصلحت للرّرامة أو الفراسة, 
وهو من ذلك. 

و الاج و راج و خر لمبة لفتبان الأعراب. 


وهو أن يسك أحدهم شيئًا بيده. و يفول لسائرهم: 





أغرجوا ما في يدي. 

و اروج من الإبل: ای التفتمة, لک 
والأى. والممع حرج و المارجية: خيل لا هرق ها في 
اللسودةه فتخزج سوابی, و همي مع ذلك با 
والخارجي: الذي يخرج و يشرف بنفه من غير أن 
ايكون له قدي 

و المروج: خروج الأديب والسّائق و نحوهها يرج 
فيخرج؛ و فلا ريج مالي و خريجه. إذا 








و قد خرّجه لي الأدب فتخرج, 

و الج و التراج واحد, و هو شيء يخرجه القوم 
في الئة من ماهم بقدر معلوم و ما یه مد لس 
هو غلّته. يقال: خارج فلا غلامه. أي انفقا ملل 





ضعريبة يردّها ابد على سیه کل شبر و هو عب 





از 
و المتراج: 





خرج/ 9۰۲ 
.لته کالملةاواجبة صلیهم: و الجسمع أخسراج 
وأخاريج و أخارجة. 

و امتوارج: التروریة, و النارجیة: طائفةٌ سنوم 
لمهم هذا الاسم روجهم عن الّاس. 
ارج فلان. أي ظهر 





و قوشم: خر 
على الجاز. 

و الأصل ان .و هو لوئان: سواد و بياض. 
يقال: نعامة خُرجا», و ظلم أخر. 





أخسّج, و أخريئت النمامة اخرٍجاجًا و اخراجُت 
اخريجابنًا: صارت غرجاه: ونمجة شرجاه: و هي 
السواد و البياض يكون في إسدى الرّجلين و ی کلتیهبا: 
وق |لشاصعرتين وساترها آسوده و الأخرج من المعزى: 
َي تطلفه أبيض و نصفه أسود, و فرس أخرج: أبيض 
لطن و الجنين إلى منتهى الظهر و لم يصمد إليه. و لون 
کا کا الأخرج: المکاء. و هو ضر من الطيره 


سمي به للونه. و أخرج الرّجل: تزوّج بلاسية. و هي 





أبوين أييض و أسود. 
و جبل أخرج: ذو لونينء و قارة خرجاء: ذات 
لونينء و التجوم تخرّج اللون , 


وبياضه. 


اموا 





ن بلوئین من سواده 


و منه أيضًا؛ خرّج الفلام لوحه تخسريها. أي كنتيه 
فتركد فيه مواضع لم يكتيها.و رج الكتاب: كب فرك 
منه مواضع لم تكتب, فهو مرج و خرچ فلا عمله: 
جمله ضعروبًا يخالف بعضه بعضًا. 

۲-و ال جُوائق ذو أونين» أي عدلين» و الجمع 


خِرّجة. و هو من الأصل الثاني. كأنّه ذو لونين. و قطع 








و لمل في ذلك تنبيهٌ للآخرين على أنّ هذا الحرف 
لایث بصلة إلى لفظ «خُرْجين» الفارسيّ. سوى أنهيا 
بعنى واحد. و نحتمل أن يكون اللفظ امارسي عرييًا 
قال الأديب الفارسيّ الكبير «دهخدأ»؛ في معجمه 
امعروف باسمد: أصله سُرْجَين في العربيتة. مني خُرج. في 
اسب و الم 





الاستعمال القرآ آي 


جاءت منیا جردا الان 
۳م و «الأمر» لامر 
و داسم الکانه 


> مر فتاه 
«اسم اعلام 


و الصدر «رج» موّتین, 














و«خروج» و مرّات. و «خراع» مر 

ومزی من الفمال: «لاخي»معلوتا ۱٩‏ مت و 
يجهولا ۷ مرّات, وه‌الضارع» معلوئا ۱۷ مرّة, و تجهولة 
"مزات,ودالمر» ٩‏ مزات, و «اسم افاعل» ۳ مات 
و هس افعول» ۵ مر 
الاستفمال «الماضي» مرّة. و «المضارع» 4 مزا 






ی 


۱ الخروج و الاغراج من بل و من الات 
دج د الإخراج من بل 






عَم أن 


اخرجوا من رک تقو 
















ان جواب قزیه نار خیرم 
الأعراف :۸۲ 


چیا را ابقر : ۲۵۲ 
قاين قاجررا وأفر جوا ين 
آل عمران : ۱۹۵ 


- «و نهپ الذي را توق أو 
تال : ۳۰ 





٩4 ج‎ 




























الیقرة: ۱۵۹ و ۱۵۰ 


جات عون * ووز 


اثرر: ۲و 


الشمه: ار ۸ ار 


۶- خروج اارّوجة المطلَقة و إخراجها مسن 


۳( تطرره فلا 
۵- الاخراج رلادة من البطون و من الشلب 
و الترائب 





اتحل :۷۸ 


امتا قا إل أ 





ونه 
.مرک لا با تشاک 
الوم : 1۷ 





التعراف : ۱۳ 
۸- (قالاخر ما ده رشاتذخوز... 6 
الأعراف :14 






۲ ارما ايان عا خر 
4 البقرة: 73 





NW: 







ى أَخْرَجَ التزغى» فج 
الاعل : اوه 
بد لك دحي رخ نب 
الازعا : ۳۰و ۳۱ 

- نع تک نوی ه والقی یلا 
خر التازعات :۲۸و ۲۹ 






خرجگم بن إل الور ...4 الأعزاب: ٤۴‏ 
8ح ومو ای برل عل عي یات 
شاب زاشر...4 .. الدید: ه 


e 1‏ 
۹-... و يُخِْجُهُمْ مِنَ الظَُمَاتٍ إلى الور 









٩‏ .ون 





المائدة :33 






E‏ 0 ارخ فزق بن الات إل 
۰ .ا تر ن اہ بڑجی تاا له 
۳ 


م تبغ راما قى الوذ 





التحل: 54 





-١‏ إخراج الوح من البدن وإخراج المبّت 


دس بيب ھغد 

من الأرض وإخراج كتاب الأعمال جرت 
3 

اه 


كلك 








ارج ق 
د سمو كم رابا وعظامًا 
نكم عجو المؤمنون :58 

وؤُقَالَ اين كرا مدا كنا 


ات 









7 ...تو ادن 
من قبلى...> الأسقاف :717 
رون الزوم |21 ٤‏ - إخراج الحيّ من الميّت و الميّت من 


جک از أخزى» 
۳- نا بارهم مرن ین الا 






ارم :۱۹ 


6 الخروج من الثار و الجنّة 
ب الار قا مم 





۳۷ : ll 













...(-٤‏ دما هم ار جين ین الب 


البقرة 177 
0 بمب نیا نب وتا مب 
مي الجر:۸) 





۲ الخزج رالخراج 
“...قل نعل ق وجا على 





بز 
الکهف : ٩6‏ 








۷ تستلهم ربا قراخ و 


خر اوازتی» الزمنون : ۱۷۲ 


۷- الخروج و الاخراج بشأن السومنین و 





١‏ «آم یب این ی ریز توش أن كن 



















پوس : ۳۱ 





بلاحظ أل أله جاء من 
شراخ ات ما وهي تعس الا 








أ-الماء فى آيعين: 


ویو 
-١‏ أسند إخراج الماء في(4/) إلى الله تعالل» فمدتي 
الفمل بالهمزة. خلائاللآية (۸۹ فأسند خر وج فيه إلى 
الاء له سنا اي متل: «مات زید»» و «نجتت 
التجرت». ان لفرج هو الل دون غيره. و مل الاخراج 
آیشٌا الرعی, فذکره بعد مهده «الرض»: و عاده 
«أناء» على التّرتيب. 
؟- ييه لله قلوب بني إسرائيل لقساوتها با حجارة 
LOR‏ ثم استنی منها مايخرج منه الماء شير أن 
الاستثناء و التبميض لايفرج الحجارة من صفتهاء و هي 
الصّلابة و القوّة. فاذا أراد بهذا المعنى؟ 
أراد به- والله أعلم- أن المجارة بشدّتها و قسوتها 
فیا مرو ونع 
وایای من شتوتها كا قال ي «المسديده: ۲١‏ 











ا وهي خرو ماء المیون 





قبل: أبس قوله في(85: یوج بل 
اتا تکراژا لاسبقه رب 14 

بقال: كلاء لأنَ الشابق بخص الأهار, فاستُممل فيه 
جر و هو الاتبعاث الشّديد. ولعلا مراد با حجارة فيه 
الجبال, آي نالوج حینا تذوب یتفر الاه سنها و 








۲ / العجم في فقه لفة الرآن... ج ۱۵ 





یبمث بشدژه فتتکوژن منه هار و اللأحق يخمق 
الميون كياذكرناء فاستعمل فيه لخروج» وهو سيلان الا 
من شقوق الحجارة دون انيعاث و اندفاع. لاحظ فى ل 
ب : «القلوب» و 







»وم وه :لام 


یة:( ۸۱-06 و ۸۸٩(‏ وفيها 








1 مِنَ الآض4. و51 
ضاخرننا منه را رج نة خباه 100۱ 


خر (۸۷ برح ایا شب 
غير أنه قيل: الجا و الجرور ین | 






اب , بدل من «ما» بإعادة الج 





و يلحظ أن معنى (ين مع الإخراج للتبعيض أو 


لبيان لجنس و هي مع الخروج صلة له فحسب, أظر 








الگیات (04) و (01)» و (24, و (۷۰. 

؟-اققرن روج الات أو إخراجه بإنزال له من 
أغلب هذه الآيات. فيُسّدان تاره إلى الغائب 
المفرد. و أخرى إلى المتكلّم الجممع. و كذلك الإنزال كبا في 
(06):إذ سبقها بآيدين قوله: 9 انا من الشماء ماه 











؟- وام تصبرح هذه الآيات يضرو أو إخراج 
الثّبات من الأرض. إلا الآية (84: (َؤَايَةُ لم الأ 





(: (وفجرة ترج ن رر »,نامز نا 
يعنى «في». نعو قوله: إا وى للوق ين 








فة4 ا ية : 4 و قوله: طيَعْلَمُ ما لج في الْآَرْضٍ 
وما بوج با...4 سسباء ۲, فا حارج من الأرض 








من وان یا( 000 
الَْضٍ». 
والحكنة في ذلك أنّ بعض الات ينمو في المأء دون 





الأرض» كنبات المستنقمات, و بعضه ينمو في أفصان 
اثات الیل ثل الكشوت. ونل بعض 
الشال ٩۳‏ هذه الأيام إنيات بعض الثبات الأرضي في 





الأشجار. 


الماء. 

ج-الأرض في( 129:80 
> جع «إثل», أي الحمل اثقیل, فا مراد بأثقال 
الأرض: الكنوز و المعادن و الأموات و غي ذلك أو ج 





«شثل». آيالأموات من التاس. و منه قول: لا 
لک یلا4 امن ۰ ۱۳۱ 

فیکرن ناه جع 
», أي ماوجد الرّجل في جوفه من قل الما 


و تا مجازي بعنی قاء 





اجتمعت فى هذه الآية دون سواها من الآبات زينة 


لل فيها الإخراج دون 


اله و طیبات رزی اه و سل 





٩۱۳/جدخ‎ 


التندم. لأنه أعمٌ منه, فيشمل الإنشاء و الإظهار. كما 


نی بأن الزينة و الرّزق كانا مضمرين و ضبدین 





امستعمل «الاستخراج» في هذه الآية بدل 
«الإخراجء اطول المدّة و تراخي الرّسان بين طفولة 
اليتيمين و شبابهيا, فكأنَ سينه للسويف, و الشقديرة 
سخ رجا كغزهما. و قد أسند إرادة هذا لثمل -أي البلو 
إلى الب لأله ينم الستقیل, و هو 
غيب لايعلم الفيب إلا اف. لاحظ قصّة موسى و خطعر 


و الاستخراج 


وسی» 

وی نی آیین:(۹۰و0۱: ( فى الوذ 
برع يخلاله» + 

استسمل المخروج في نزول المطر من التسعاب في 
و مااستُممل التزول فبهياء لأنّ الفرض 
هنا وصف تكوين امطر. و ليس وصف نزوله, فذكر في 








بين الشحاب: <4 





وکاقا), و رابئا: خروج الطر من خلال السحاب: 
ؤَتَتدَى الرذق يرج ين ِلَاله4. لاحظ ودق 
«الوئق». و ركم : مركام». 

وذكر في (11) أيضًا مراحل نثشوء المطر ولا 
رال الرباح: أ الى مويل الإباج4, وناب 





(۱) جمع تشعل؛ وهو منبت بات 





۱۵ /المعجم في فقه لغة الترآن... ج‎ ٤ 


الرياح الشحاب: «قَتبیٌ شخابا4 . ونانً: بط 
التحاب في التباء: 
ورابما: جعل الت حاب کي 
وخامئا: خروج الطرمن خلال الشحاب 






قى 





1 5 القحى في (۷9: «رأفطتی لیا 
وآفرع شنیاه: 

فشر الإخراج بمنى الإبراز و الإظهار. و لملّه هنا 
بعنى الإضاءة, و هذا يناسب تفسيرمن قال: «الضّحى: 
التهار». فيكون الإخراج بهذا امعنى طامًا للإخطاض. أي 
الإظلام. و كذلك الضّحى و اليل. 









خروج النیرات من البحر في ٣‏ آ یبط( 


٤‏ و فيها بجُوتٌ. 

١-أسد‏ الخروج في 41 تخوج نص ااا 
وَالْمَرْجَانُ4, إلى اللؤلو والمرجان. و ههالاججَانَ من 
البحر إلا بواسطة الفراص. 
باب الانتساح, أي إذا رجا خرجا. و قد قرئ (يخوج) 
بالبناء للمفمول, و (يخرج) و (تخرج) من الإفصال. بإسنا. 
الشعل إل اف, فيب الَو و الترجان) عل 
امفموية حسب حاتين القراءتين 

۲- سمل الاستخراج فی(4۳): ۱۶ 
هلت وتت. و۸۱۵ (وتشتخر ون جلی 
تجاه. أي استباط الحلية و إخراجها من بجر 


بدأب و جهد, و هذا هو الفارق بين الإشراج 


٠‏ أو أدوات الغرص. و هذا من 











والاستخراج. 
؟- أكدت هذه الآيات الثلات ظاهرتين متمزتین 





في البحر: إخراج الخيلية منه. و جري الف فيه راید 






اسان ن تج سود ۱ وذگرتا 
ممًا في )٩۳(‏ و ٩۵۱‏ کم ذکر فا آیشٌا أکل لحم 





د عيرم سل من بطون الذحل في(10): 
بویا راب نت َو : 

أسند الخروج إلى الشّراب لاسترعاء أنظار الاس 
یه و الأصل فيه الإخراج مسندًا إلى لله تعال,كيا عدل 
عن خطاب اتسل: أن الى ». 4 
<«تاشتكى سبل رَييِه: ال اشبر: يَطْوجٌ بن 
بطر ده الما لأنّه تعالى عدّد نعمه في الآيات 
التابقة, كإنزال الماء من السّماء. و إسقاء الاس الجن من 
بطون الأنمام, و فد خص اثه آیتین کاماتین بالتحل 
والعسل, و یت السَورة ب «الحل» اهنا باه قال 
تعال: آزخی ول ال ال آنامّیزی ین ابا 















ب - ولادته 6 آیات: (۵۱-۵۳): 


جاءت الية (۵۳) اسعطراه) نی نعم الله و بیان 





یلا4 و جامت (61 ET‏ و(۵۵): 
3 طنلا4, استدلالا عل البمت وائضور, 
نان في ال 





وذکر یداه 
من بطون الأتهات. و ماذكر ذلك في (04) و (8 0ك بل 


ذكرت مراحل خلقته. و هي 





بإخراجه فيا(+6ا 


أ-خروج آدم و حواء و إبليس من انه في 37 
آیات: ۱۷۱ - 1۳( و فيها بوت 
-١‏ خاطب اه إبليس و أمره بالمخروج من الج في 












رئا موا و (0۹) و (1۰): قال 
نپا قان رَجييُ». كبا خاطب آدم وحوّاء 


دق , فاقترن الخروج بلفظ إبليس عند خطاب الله. 
مثلبا اقترن التجود لآدم به أيضًا عند المنطابء أو 





حكاية قّة التجود. 


حک‌اية قسطة آدم و حواء في(11): «نازئلتا 
عَنْها فَأخْرجَهَُا يا كَانا فيد». 

؟- أمر الله إبليس بالخروج من الجلة سباشرة في 
3 بينا نسب إشراج آدم و حوّاء منها إلى 
الشيطان في (۱۱- ۱01۳ وهذه إشارةٌ منه تعالى إلى آله 
كان الب فباجرى فيا. و لكتّه خاطبهما سباشيرة في 
افبوط: ال افبطا نبا ميم له : 11 كباخاطب 
إبليس بهذا الممنى أيسًاء فا افیط نبا الأمراف 


زو خایم یت فاقوا 





o۷) 

















الأرض إمضاء لامره تعالى. 
ب تة لوط فی ۲ آیات (۳۹) و (۳۷) و(۱۳۰) 





وجاء e0‏ 
الكؤيبين: استعمل الإخراج هنا في ممنى الإلجاء و 
لتتجية: إذ كلا جاء في خصوص لوط يهذا ا معن هر لا 


e ی‎ 





د لمل استعال الإخسراج في قنحّة لوط إسعان في 


عتاب تمه تادوا ی خراجه (۲۸): ماکان 





وج کته با لوط تكرت من 
الْمُخْرَجِين4. فأجابهم إلى ماأرادواء و هم لم يعلموا أن" 
إخراجه مقدّمة لإحلاكهم و نا له 

اج - قمسّة يسوسف لي ؟ آيات: (166) و (161) 
و۱۵۷ ونیا 
أي الخروج ب«عل» في (0108: فاج 
4 و المراد غير الفعل, لاه من انشمزد. 
يقال: «خرج فلان على السلطان» أي ترم عليه وتار و 
الاختيار أن يقال: كن معن اذلو التق و 
اطْلَّم عليين؛ إذ شبّهته بالبدر سنه و بياض 














وجهه 


؟- خاطب يوسف أبه في آشر هاده القعئة في 





وی و رب ادن 
۳- اخستلف السفشرون في امير اتم 











وقال آخرون: يعود على الصواع في ال طول 
انلدي پوسف : ۷۲ لأنّ الواح كراقالو- يؤنّث 
وياكر 


و القول الأ هو الأصم. لأنّ هذه الآبة تبدو من 
حيث السياق تكلة للآية الت ورد فيها لفظ «الحقايق» 
دون فصل, و مافصل بينهه| من الآيات الشمس فهو 
كجُتل معترضة, نتأئل فيها. 

د قصّة سوسى في ١‏ آيات: )4١(‏ و (00838) و 





و ۰( وفيها بوت 
-١‏ جاء في )4١(‏ ذكر المنّات و العيون. و تلاها 
الكنوز و المقام الكريم: فَأَخْرَجَْامُمْ من جات 
سس 
ذكر». فيكون تكرار لد بل 






دال ن الأزض نم4 غي أن الإخراج فيها مسن 


ی التامري 
الإخراج معدی بالام حيث أأسندت إلى لله تعالى. اه 
أعلم سر کاب 





خلانًا لسائر الآبات الي جاء فا 








يدك إلى جناحاك تخرج بیضاء من غير سو و تقدیر 
إن تدخل يدك في جيبك تخرج ٠...‏ و تقد ير 
الآية :)1١(‏ إن تسلك يدك في جيبك تخرج. 


الاید(۱0۹ 





ه- قصّة قارون في (104): لَتَخْرَجَ على َوه في 
د 

صُتن الفمل 9َتَخْرَجَ4 ممنى «فطلع», و ِعَلَي 
زیو صلته. وڈ زيه في عل نمب حال 
للخروج, و التندير: فلع على قومه متزينًا. و التباق 
يوحي إلى أن قارون حیها خرج على قومه بزينته كان 
علیه ی التلطان, هرت زینته اتاس, فقال الكقار و 
النافقون و ضّتَفة الإييان في هذء الأآبة: یات نا بل 
ا غل 

8 قد ذي القرنين في 0111 هل للها 
خرجا: 

عرض أهل ما بين السدّين عل ذي انك أن بق 
لم سد لقاء دفع خَرج له. أي أجر. فوافق على طليهم. 
و لملّهم كانوا يعلمون حذقه في هذا الممل, فطلبوا منه 
ذلك لها عم نا لش نا لش «يأجوج 
و مأجوج» حينا علم حاهم ومماناتهم, فمرضوا عليه أن 


يباشرهذا العمل بنفسه, و هم یحاونونه و یدفمون له 

















ماو قاژرن هر 








,له یمرف خبایاالاء تحت اللأرض, فاستدل 


على وجوب التجود له با يحذفه و يختصٌ به و هي 





غدج/لاله 


غرائز الحسيوان, 
كاختصاص الكلب بالحراسة, و قد أشار القرآن إلى هذا 
امعنى بسقوله: وَكَليُمْبَايِطٌ ذرَاعَيْه بالزمیبه 
الكهف: 18 إذ جلوسه عند الباب يدل على هذه المهمّة. 











ي المتروج هنا )على( كما في (184) و(180), 
وهو بمناهما أيضًاء و روى الطَرِيّ عن ابن 


قال في تقسيرها؛ « 








رف على قومد من الهراب». وهو 
بمنى الطلوع أبضًا. غير أنه ذكر في هذه الآية المرج. أي 
مكان اروج و هو ا حراب. 





ط- قصّة عيسى في (180): وا 
اه 

عبر عن الإحباء بالإنخراج إشارة إلى أن الموتى كانوا 
رتشا قبورهم, و ليسوا أحياء في الحبس بنظرون 
القعل, فيحيون بإطلاق سراحهم, كبا فعل سرود بن 





عیمی امتتالٌ لأمر الله. و عمل نمرود مكابرةٌ و عاد 
الزابع: الخروج أو الإغمراج من البسلد أو 
القرية في (1- 157 و فا بت 
۱- جاء اخروج ن (۱- ۷ و 
الآبات, و الخروج تا طوعي. کي (4۳: لوا 
1 يارِجِمْ يط . وهم قريش, 
خرجوا من مكة ليحدوا رهم و سهمالیانوالمازف. 








۸ / امعجم في فته لفذ القرآن... ج ١6‏ 









عند ا و (+۳؛ وضو را و4 و(۳۵: 





وأما هدید بالاخراج فهو: 


ا - إخراج مومى فرعون و قومه من صم في 8 









وقع الإخراج في (7-8؟) حقبقة ل دیلو 
تياو اخنيارا فأما الإخراج الحقيق نيون 








۲- هم فرعون سوسی و آغاهبأتهسا یریدان 
إخراج قومه من مصعر في © آيات: (1) و( )1١‏ و[15- 
۸ تضويفًا للأقياط. و إحباطًا لدعوة موسى 7. و هذا 
من دأب الطّماة في مجمابهة الأنبياء و الملحين ملا 
الأعوام. حیث یتهمون الیل .و دون لاس 
عنهم بت تم یریدون آن پخرجوهم من ونم 
الألوف, و قد استفاد فرعون من هه له الگراة 








ی ۳ 

و اريف أَنّه أسند الإخراج إلى سوسی, خلافا 
و 

دائًا إلى الطغاة و الأسم 





اللمادة الجارية؛ حيث 


الضّالة حين يشسرّدون أنبياءهم أو بهدّدوتهم بذلك, كما 





نقدّم. ول يُقدم فرعون إلى إخراج موسى و قمومه من 
مصير أو تهديدهم بذلك, لاه سُرهم للخدمة والسل. 
فيكون خروجهم من بلاده وبال عليه و على الأقباط. إذ 
كانوا يلون إلى الراحة, و لاطيقون العمل. 





الخامس: التشريع: 
أ- افجرة في 4 آيات: 1-541 4): وفها بوه 


(۱) راذن کاجژرا ني اله ين بد ما ئرا. 
۱۱۰ تنوك لين اروا ين بهد ما يوا 
ها نزاتا بك في من هأجر من المسلمين إلى الميشة.. 
ويعضده سياق الآيات الشابقة عليهماء وما ذكره 
أمحاب الشير والمؤرّخون یط راجع 


«هاجرٌوأ». 





هجرد 


۲- نزلت الية (44۱: ومن 
مهاجرا إل اله وله في رجلي من المسلمين أو في 





نغر منهم, فمل هذا تكون الآبة كا و تار 
الييست حا و تشجيمًا فقط. 

أو يجوز أن يُعقم حكم الآة فيشمل غير من فزلت 
فيه؛ و ذلك ماروا یل ارس SE‏ 








الديق ليستخير له خبر أبي امسن موسى بن 
جم ر م9 و عبد اللهء فات قبل أن يرجع إليه بيد ابنه. 
عد بن حُكَيِْ قال: 
ذكرت لأبي الحسن ل زرارة و توجبهه عبيدا ابنه إلى 
إنِّ لأرجو أن يكون زرارة من قال الله 
فيهم: تن رخ ین يته اجا إلى افم ورول 
الایة», 

و ثكون (إلى) في قوله: ی ام وَُوله» علی 
هذا التفسير ببعنى اللآم. أي و من يطرج من بيته مهاجرًا 


قال ممتد بن أني عمير: حدثو 








المدينة. فقال: 

















و رسوله. و ظیرهقول: ار 
تأثرین» اشمل : ۳۳. 





۰ /العجم في فقه لفة الفرآن... ج ۱۵ 


ان 





لاجرم أ الله حينا أخرج رسوله من 


مكة كان إخراجه وجه ذكر الحق في 





كما خوك ريك من ينيك بار ؟ 

يقال إن امسق هنا ليس مايضاة الباطل بل 
هو کباذکره الفشرون- الوحي: أو ماوجب على 
المسلمين و هو الجسهاه, أو أن الباء تعني المصاحبة, 
والتّقدير: أخرجك و ممك ا مقّ. 

ب الجهاد و الحرب في آيات: (40- 00) وفها 





الاستعمال يوط أن تسمية الجسهاد روا 
النافقین, لأنّ الآيات 450 “انك قم والتطارع 
بالجهاد يخصّ المؤمنين, لأر 
المؤمنين؛ تا تا الذي 
الجهادء راجع دج هد». 

"لم يقع الخروج في هذه الآيات جميمًا. فهو إا 





امثوا4. وکلا ی یات 


رط «إن». و اروج فيه مركب علی ممنی آخر و 








و4۷« 
و( ولو آراذرا 5 قرا 
الأمرين- أي اقرط و التفدير- لم يقع. لأتهما إنشاء و 
ليسا خی 

۳- فشر بض «فیکم؛ فی (6۷): لو رجا 
فيك ب «لي جيشكم» أو «في جملتكم» و هو بيد 
لش ضري لايتمدّى ب «في» في هذا المعنى. و المواب 
أن اشریج هنا بعنى المصاحبة؛ أي لوخرجوا ممكم. و 
ظیره قوله: قل الوا ي نر 










ا 


خیش ما لوا وجو هكم قطرة. 
-١‏ أختُلف في إعراب 





ربن َك 





مک رجت فول وجهك .. و الفاء عل هذا 
اد داد رد رن بن عبد 





الشرط. زا حيث تخرج فول وجهك... و الفاء 


بخ چ اجب غ رج/ 8۲۱ 


رابطة بمواب الشرط, 

و (ين) على الأوّل مه 
محذوف (وَلّ) ملف عليه لَثَوَلّ», 

والقول الأوّل أصم؛ لأنَ سياق آيات تولية الوجه 
مسبوقةٌ باستقبال الجهات و تنقّل الوجد من جهة إلى 
أخرى. فأمر لله نيه باستقبال المسجد الحسرام من أي 
مکان کان. و ممن الط لایلام سیاتها. غار ولي 
دول 


۲- اختافوا في وجه تكرار حكم التبلة في ثلاث 





وعل ان بقل 








فمن الإسكاق أن الآبة الأرلى كانت أل 
بوبه إل الكمبة خطاا ليام اه و اقا 
فیها خروجان: خروج من مکانٍ إلى مكان داخل مككة. 
و خروج من مكّة إلى بل آخر لكل سنا فائدژ 
فالأول ليس فيها خروج. و التانية هبي خروج من 
أقرب الأماكن إلى الكعبة, وأ 
عام في البلا... 











خروج ينا عدى ذلك 


له صدر الآبة: قد تزى كلت وَجهك في 
فإ القبلة في أل 
الأمر في مكة و في شور في السدينة كانت «ببيت 
امْنّس». و قد نص الله عليها و ذكر سببهاء و مأ قاله 
التنهاء من الّاس: مایم غن فِبِلَتهمُ التي كَانُوا 
غلهاه. الآیحین ۱۸۲ و۸۱۵۳ قبلها. و اي کان 








ال إل الكبة من بيت اليس فح 






أن في وجه القكرار فلا أقوال: 








أحدها: لاختلاف المنى وإن الق الَف وذ كر نحو 
الإسكاي -. 

التاني: لاختلاف المواطن اي اج إلى هذا المعنى 
فار 


ا 





ت؛ له من مواضع ال کید باقسخ اي نقلوا 
فيه من جهة إلى جهة لتقریر و اا 
ان: «قيل: الخروج الأول إلى مكان 
نرى فيه الكمبة. و انی إلى مکان لاتری فیه. فسوی 
بين المالدين. و قيل: المخروج الأوّل متّصلٌ بذكر التببء 








و قال بو 





لا کون لایس 
ليح لوال و الثاني للجمميع الأمكنة, و الثالك لجميع 
الأزمنة. و قيل: الأوّل أن يكون الإنسان في المسجد 
ارام التاني أن يكون خاريًا عنه و هو في لد - و 
أن يخرج عن البلد إلى أقطار الأرض؛ فسرّى بين 
هذء الأحوال لثلآ يتوم أن للأقرب حرءةً لانثيت 
امد 











و قال الإمام عبده: «أعاد الأمر في صورة أخرى 
ليب أله شريعةٌ عام في كل زمانٍ و مكانٍ لايمنحص 
يلاو دون أخرى, و لامتضع دون سشفر. و قدكان الأمر 
بالتحويل تزل عل اي َو هو فی اللاة -فأعلمه 
بصيغة الأمر أنّه ليس خاصًا بتلك الصّلاة. ولابذلك 
المكان, بل عليه أن يفمل ذلك من حيث خرج و أيين 





۲ /العجم ني فقه لغة القرآن... بج ١6‏ 











الحشجد المرام4 في الآية. 
٤‏ علف كم علل کم من جنسه.الاصلام با 
استقبال الكعبة في الصّلاة المفروضة لاتهاون في القيام به 
ولو في حالة العّذر كالتغر, فا مراد ون و 
خْرَجْتَ4: من كل مكانٍ خرجبت مسافرًا. لأنّ الشفر 
مفلة المشمّة في الاهتداء لجهة الكعبة, فرما يترهّم متوهّم 
سقوط الاستقبال عه .چ 

و قال الطُاطبائ: «... و ييكن أن يكون المراد بقوله. 
ین خث عرجت6, مک اي خرج رسول اف مها 
كبا فال تعالل؛ (46). من زین الى أخرجق» و 
يكون المعنى أنّ استقبال البيت حكمٌ ا 
غیرها من البلاد و البقاع ...». و. 
عدنية, و ماذكره يناسب كونها مكية. 

و على كل حال فلكل مما كر وجه, و الجامع فا هو 
التأكيد و الاهتام بأمر القبلة. و لاسي من أجل سؤال 
النهاء - و كانوا من اليهود ‏ عن تحويلها ي: (سَيَقُولٌ 





















البقرة من (187- - 18) و هي أَوّل سورة نزلت بالمدينة, 
الاحظ ى ب ل: «القبلة». 
و قسد مثل اباطان لدكرار: ی یش 


يريد التزام التقوى عند کل واحدؤ... 
د- خروج الوا اج المطلقات من الييوت في آ. 





و فیا بوت 

-١‏ فرض اله في (01) مل الرّجل أن يوصي قبل 
وفاته لزوجه نفنة من تركته و مأوى تسكن فيد سلا 
كاملةٌ. و قوله: فيها: قي إلحراج» من وصية امتوق. 
وفنا خط لري من قذر المصدر قملا أي 


الاتفرجوهنٌ إخراجمًا. و علّل ذلك بقوله: «لأّنّ ذلك إذا 
تب عل مدا الأویل, كان نصبه من كلام غير الأول », 


بیدا :هذ تقر ليس ہن الوم 





من الوصية, وکین رن يُسقطوا نفقتها و 
مرها من السکن, ن خرجمت باختيارها. 





الوصية اه متصوب,اختفوا ی وجهه اختلائا کب 
إل نمث لط متَاعًا> مثل قول القائل: «هذا قيام 








غير قعوده ببمنى هذا قرام لاتعود فيد. 

ب بدلٌ منه بدلا مطابقًاء و المرب تؤكد الدّ 
اضده. أي متاًا طن إلى المول لاإغرابًا من مسكن 
زوجها. فهو متعواء مطلق لو : 





رش المقدّر من 








د- منصوبٌ بنزع النافض على الصّفة, أي بغير 
اخاع. 

ه-حال من الازواج. آي غير رجات. واختاره 
الإمام عیده: و قال: 

«و التكتة في المدول عنه أي عن (. 
- هي أن المراد أن يوصي الرّجل بعدم إخراج زوجه. و 
آولیاء 
الوقال: (شَيْنَ ُذرء 





إصيّته. فلا ڪخرجوهنَ من بسيوتجن» و 








البيوت, و لأفاد عدم جواز إخراجهن لأحد. و لوکان 
ولا كأبهاء و ليس هذا ببرادء فعبارة الآية تفيد مجني 
المرادء و لاتوهم سوام 

۳- قالوا هذه الية ااطقة بسکنی الوجة في بيت 





و ناهن عن الخروج منها شا خلال هسذه ! 
o)‏ 





رخص إخراجهن من البسيوت في إتسيانهق 
الفاحشة المبيئة بالاستتناء» و هل يدذخل الإخراج 


والغروج تحت الاستتناه مشاء و یدخل الاخضراج دون 
ألخروج تحتد؟ 

يبدو من السياق أنّهما داخلان تمته, ير أنّ خروج 
المطلقة المرتكبة للفاحشة من بيتها ليس ذا بالء إ: 
يُخرجها منه في هذه الحال. سواءٌ رضيت بامخروج أم 









فالاستناء للإخراج لازم و للخروج زائ وجاء 


زيادته في قول ذي 





عل الخسف أو نرمي بها بلدا قرا 

0 خفر الله المرأة بعد وفاة زوجها في (00) و بعد 
تلاتها ی (0۱), فنهى من إخراجها سن بیتها ردشٌا 
رن وکا للرّوج, و خیرها بین الشروج سنه 
لكوت فبه في الأولء و نماها عن المسروج منه في 
لا لح خا بالترار ابیت صيانة ا و عرض 
زوجها, 

و هذا تدبير حكير في ت إون المرأة و الدب 
عن حقوقها في حياة زوجها و بعد ماته. و ليس امتهانًا 
فا كبايدعي بعض المستشرقين و المخرلَفين لیم من 
المسلمين. فهم يبغون خداع المرأة و إغراءها باحرّية, 
فإذا ما خرجت من بيت زوجها و رّدت على قوانين 
الشباء. طرحوا عليها أنمبائل و الشباك,و انوا عليها 
كيايتقضٌ الأسد على فريسته! 

و یراج ي (۱۳۷): (] 











هالخ 








مر اج بل و اسر و الرزن و اناوت 





/العجم في 


والقلة د الشريبة د الأسر و غير ذاك, ,کب شتر 
«الخراج» بهذء المماني أيضا. او جع اختلاف اللنظ إلى 
امسن والزاوج الفترین یذمب 
إلى من ادف و يرى أن معنى «الحترج» كما تقدّم -. 
الأجر. و «امزراج»: الطاه وا 
«المترابج»: مالرمك أداؤه. و عد | 
أخصٌ من «الخراج»» لا زيادة الأ ف اند الأخير 
دة معناء على الأوّل؛ و هذا هو القول 


القرآن... ج16 








Ea 
غير أن فريقا من‎ 













المنافقين نظرًا إلى سياقهاء و ری آخرون بالات في 
أهل الكتاب نظرًا إلى الآيات الشابقة و انه 
ولمل رأي القريق الثاني هو الأظير و تبلق 





آل عمران : ۷۲ و المشهور أنّ مسورة آلصعران من 
أوائل ما نزل في المدينة. و هي هأوية حديث غزوة 
الثالثة من اطجرة. و المائدة من 
أواخر مانزل فبهاء فهذه الآية وصف هذا القول. 





«أحدء الواقعة في 





مراعاة اضمير المخطاب في كُْ», كبا في قوله: 





لم َم مون امل ؛ ٠۷‏ فتساوى الميران في 








E 5‏ 
أنه إذا قيل: أغرجستم. كسان صنة [«خَيْره بينا 
أرجت مف !(أث). و التقدير: كتم خير أئة 
رید للتار مت الال الت ةي اقب 





الشادس: الإخراج من الظلمات و الور في ٠‏ 


آيات: (۹۱- 4۱۰۱ و فیه بو 





-١‏ وردت هله الآيات في إخسراج المؤمنين من 
مات الرر. سوى ثلاث آيات متها فإئّها جات 
في خصوص الكافرين بإخراجهم من الثور لیات 


(۱۰۲: نوتیز ین اور ان اات4, 


وم وات ووو ۰ وما 





غروجهم م الات و ۰ ليش بارج منیا 

۲- ند را اج الكافرين من الور إلى اللات في 
(47) إل الطاغوت, بينا أسند إضراج المؤمنين من 
انات إلى الثور في 419-91 و10١3‏ إلى اله. وفي 











030 و33١0‏ إل نينا الكرم ع وفي (0۰۰ ی 
التي مرسى 39 
و پلاحظ ار ا بي 











لت ال شور ی (۰۰ 
ين السات إلى اثُر4 . 
مرش إل البمردية دعر 








من أي قوم کاواکا في 11 ورج 
وا یلوا اسَاغاتِ ین اقات 59 
ل 
ين الات إلى اوري 

- استعمل الإخراج في القليات و التور 
و(۱۰۰) و )٠١1(‏ و(١١٠)‏ دلالة على مايؤول إلينه 








المؤمن أو الكدافر في الآخرة, إذ مسر الإخراج من 
امات إلى اتور بالإغراج من الكفر إفى الإيمان» أو من 
الضسّلالة إلى الحدى. أو من الشّاكَ إلى اليق 
ال ,کم مر الاضراج من الور ال لیات 
بعس ذلك تاا 

بيد أنه استعمل لنظان آخران غير «الإخ راجعاقة 
غات الب ا دلالة مل مايؤول إليه الكافر اي 


آومن ادخ 








و( ۱٤۸‏ و فها وت 
-١‏ اسمٌعمل الإخراج في العلم في (۱۶۰) فل هَل 
لین فوخو ناه و الشائع أن ُستعمل 








دار نا بمعنى الإبرازء فيكون سيبًا 
العلم و الاستدلال بهء أو ببعنى التقل, كما يخرج ال نون 
الحديث, أي ينقلونه بالأسانيد المتحيحة. 





غدج/15ة 


و معنى الإبراز أظهر في هذه الآية, و في (081). 








و«ا خروجء حقيقة. إلا في الآية (111): 9 
رج ن وا هم). فهو عل الجاز, إذ لاييصدق 
اروج على الكلمة فنسبته إليها للملايسة. 

لآيات في الكافرين و المنافقين. 








۳- نزلت هذه 





سوی الآية (114): لو آم جروا حى شرج 
إلنيم». فإلها نزات في فريي من المسامين. و آسند 
ركع فيا إلى العف . و في 740 و(54): من 








أن الإخراج إليه أيضًا في(053: 
و وم ید گنه 
ال الور 


۱ تداع تس 
ره قبل اضرا لس نت 





البيضة من الدّجاجة. 


موافولي 





المؤمن من الكافر و الكافر من المؤمن, أو إخراج الا من 
الفاجر و الفاجر من البار؛ أو إخراج الما من اللا و 
الطّالح من الصّالح أو إخراج المالم من الجاهل و الجاهل 





۱ / العجم في فقه لغة الق 





لج 
من العالم. و قيل غير ذلك. 

و كلا الأسرين: الحسقيقة والجاز تم في هذه 
ف 0 لن الله 













الأرض في (113): هبخ ال بن ال 
المت بن الي ییاز بف ما4 
قیل: ۾ گور الإخراج في هذه الآيات. إذ 
العطف يحكم بهذا ا معنى دون تكرار؟ 

يقال: كر الإخراج لاختلاف المج والُخْرَج 
سنه فالحياة و المبات ضدان. كما في قوله: ول 
الشات د9 الور فاطر: 1١‏ فتكرا 
لاختلاف الغرض؛ و منه قوله: اباق 
ين . هذه انية محاورٌ فيا ینت انیا من 
والاخراج. 

وأا ماعنص ال خر 























نید عاوژ یا 








الأوّل: البعث و الخروج من القبر. في ١٠‏ یذ 
(6 ١0051و‏ فیا بوت 

-١‏ نزلت, هذه الآبات كلها في مكّة. و هي تحاجج 
المشركين في البعث والمعادء و تصف حال الكافرين حين 
خروجهم من القبر. و تذكر موقفهم يوم القيامة كاهو 
نبج الآيات المكية. و يكاد أن يُعَل هذا المج في الآيات 
المدنية, إذ وردت في هذا المعنى بضع آيات في ثلاث سور 
مدنية, و هي المي على شلاف فيها ‏ و السادلةه 
والتمابن, أظر «بع ث». 

4 راج الخلق و بعثهم من قبورهم في هذه 
الآبات الأغراض الآنية: 





رن و(۱۱۹) يز 
ذيك بم ارج . 

اب- حالا البمت في (1۰۷ ټوم وون سن 
راشا و ۱۱۳+ متا ائم 





اخراجاک. و (-4۱۱ و ۷ تيون وفيا ورن 


م 








مہا رجون4. و (0۷ انكر 
مرن 6. و (۱۱۸: 





و ۱۳۱۱ قال اب 
ن و (۱۲۲. «ئمنایی 





4 عل أن الإخراج هنا تظير دلق بان 
لایستنی آدم من هذهالراحل اّلات. ملق مین 
تراب الأرض كبا ورد في الرّوايات ‏ وعاش فيهاء “7 
امات فيها و رجع إليهاء و سوف يذرج متها كأله خَلْق 
منها مرّة أخرى. غير أله سوف بير إلى اة التي 
عاش فيها و أخرج منهاء أو جئة رى على خلاف فيد 
: عدم خروج الکافرین من الثار نٍ ٩‏ 
آیات:(۱۲۷- 4۱۳۵ و فما بو 










رجوا أن يخرجرا منها». و عدّها الحُبايّ بماز), و فشر 





و لك تفسير الآية على الجاز بعيدُء و يردّه قوله في 





۱۲۹۱ كلما آرَادُوا أ 





الاتتحمّق الإعادة في الثار 
في ا 


«الحسّن» ليس سدين), لأنّ الّار عنصر 


بوقوع الخسروج منهاء 
ان أو نطق باللسان. كما أنّ توجيه 








وا حرارة المحرقة, فلا تقوى على رفع الأجسام القيلة. 

1- استٌممل خروج الكافرين و إخراجهم من الثار 
في هذه الآباتء پعنی الخلاص من حير جسهمّم. ويس 
المودة إلى الدنيا كبا في الّجوع في قوله: حن إا اة 

هم از ب ٤‏ 
فیتا رت کَلا4 الوسنون : ٩٩‏ و ۱۰۰ ون لد ی 
قوله: وتو تری لا عل ار تا 
نیام : ۲۷ 









أ- يراد بالخروج و الإخراج من الثار في هذه 
الاشارة إلى المحلود فيها بالأساليب الثَالية: 








اثر وما هم برجي مها و (0۱۳۲: 
یلا6 ۰ و )1۳١(‏ ما هم بارجن من 





ابه 
ب الكيع والمنعءكبا فی (۱۲۸): کا آزاواآن 


الب ین یدوا فا . 
الملاومة, كما في 170 
عُدْنا ين ظَاِيُونَ » قال اموا فيا 





۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۵ 





بالژمن. اف اس یشان اک أظر دف ره 
وهن وص 

الرابع: عدم اخراج الستّقین من الجتة 3 
۱۳۵۱ یگیم نیما صب رما م با پفرجی6 
وفيا يموت 

-١‏ استممل «الإخراج» مننيًا في خلود للاتمين في 
استعمل «النرو» من في خلود إلكافرين في 
الثار, نی (0۱۲۷: وما هم ار جين نا و(+1۳) 











1-و أسند الإخراج من اة إلى المتقين مب 
للمجهول: «فرجين). لاتم لاببريدون الخروج منهاء 
فطمأتهم بنفيه عنهم جزاء لهم. و أسند الخروج من الثار 
إلى الكافرين مبنيًا للمعلوم, لأئهم أرادوا ذلك, فأ يأسهم 
بنفيه هنهم عقوبة لهم, 

؟- وصلت الباء بالإخراج في هذه الآبة. وبا خروج 
لي تلكا الآيتين للتأكيد. و هي زائدء في خير هذه 











منها مخرجون, وماهم خارجون, فلم يلحظ هذا المعنى 








الات بالخروج رعاية لمقام. 
البحيم, فاستٌممل الخروج لوافقة السياق وملاءمته. 
الشادس: إخراج الأنفس من سكرات الموت 











تایب رتیه 

هذا من فعل ملانکة المذاب یسوم قبض الروحء 
.يسطون إلى الكافرين أيديهم مهددین شم بالعذاب. 
ویتولون هم: آخرجوا آنفسکم من سکرات الوت 
کمایشمد به غَمََاتٍ الْحزتٍ». 

و قیل: هذ! قول اللانكة لین في التار أي 
أخرجوا سکم من اثا إن استطمتر. نظير (015. 
دك آراثرا آن نیوا ی و( :۱۳ 
ؤرما م جي من اشاٍ6. وط 











الثاني. 

د هناك قول تاك روا رس 
«وقيل: أخرجوا أنفسكم من أجسادكم عند معاينة 
الموت إرهاقًالم و تغليظًا عليهم. و إن كان [خراجها من 
فمل غیرهم». 





غ رع 


و هذا بن عل إطلاق «التفسء عل الروح في الآخرة. أو القصّة, كيا هي العادة في المكيات. والمدئيات 
راجم إلى القشريع و الشيرة و الفزوات والمنافقينء و 





ام 





يوسف :لا 05 ۳ 


۲ و غيرها. وا ا 





۲- ا ملاء: وولو أن كب متیر له 
الشر :۲ 









فلو انضمّت إلى المكَيه, لقربت النّسبة بيخ 


و المكيات ما راجمةً إلى المخلقة و التوحيد. أو إلى البقرة: 745 
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کرت کبزا سد 





النُصوص اللّغويّة 
الخَليل: المردُوئة: مُْوٌ واف من اللَجورو. 
لحم فلت أعضاهه وق( استشهدبشعر] 
والتئل: رب من رف رت الا 
ردت امام 1 
الصمروع ارم في بعض الحديث. 
۳۳:۱ 














-بالدال والال - 


(الأزمري ۸۷ 60۸۰ 





ابن السّكّيت: يقال: لمم خراديلٌ رل آي 


آبن دُرَيْسد: حَُدْدَلتُ اللّحم, إذا فطّمته ف 





والجمع: خراديل. 
الأزكريّ: اتدل شطع 
وغزدل لحم رنه 

اجپ: هی امخليل والأصممي] 











Mv 





۳۳۰۳ 


Ae WY 














رب من الموف, 


وخودلت لته ومي مَُیل کر 








هر ال الستررع. یلاع مه كلاب 
الصّراط حت بجوي في الر.یقال: رَد لحم - 





ولمم خرادیل مْدل. 
والزدل: العوردع, 
والشردل: حَب شیر ممروف, سل 


لیم لین حاضم, نع طلاه لیس 
رص, ودخانه بطره امیات. وماژه بسک 


يُسكن 
وجّع الآذان تقطيراء ومَسحُوقه على الطرس الوجمع 









غاية. 
والزدل الفار. بغر يُعرّف بحشيشة 
الساطان, 
حر الأحم: لفة في سردآ (۲ ۳۷۸ 
الژيمدي: ان شرب منه عل الّیق ذکی النهم. 








ويُديل الطأحال. ويتقع من اخحناق الحم, ويُشجّي 
الباء. ويتفع من الحُميّات المتيقة والذائرة. قاله 


الرئیس, ۲۲ 
القرتوني: الب سنر جدًا أسود. مفرح, 
ومنه أبيض ضميف التأثير. يقال لدب «الحرشاء». 


وزد | 





حَزدل. إذا قطع. 
وقول ا حريريّ. وما معي رده مطبوعة من ذهب. 
أي ليس عندي فطعة صغيرة من الذهب بقدر ال 
(on‏ 

الويس معلوف: خَرْدَلَ اللّمام: أكل خياره. 
وعَْل اللدم: قطع أعضاءه واؤرةٌ صدارً. أو تمد 





وفرّقه 

لطس الم 

الجم خراديل: نع ومد 

اطرودل: الواحدة: خر بات عشي من فمیلد 
الصَلييّات, ينبت ريا في الحقول مع الرّرع, أو على حافة. 
الطرق. حه صغیر جد آسودمقزح يُستممل في وال 
وله ون 





ستخرج مه الّیت. wr‏ 






2 


۳۳۹: 





معروفة, وهي صغيرة 
حمراء. ودقيقها أصغر حرريف کاللل, وتنمو مُشبته في 
: والمَزْمل المعروف من 





بعض البلادء قتُصبح كيير: 


أنواعه. 


وكان اليونائيون يستعملونه في تسقدير الوزن, كسما 





وال آصفر حج منهياء وهو أنسب في الوژن: وذو 
صلابة, ولا تعقريه الإطوبة. خلاًا الحكص والسلة, 
مقياشا للوزن, لاه لامتاثر 
بدرجات المرارة, واختلاف ال 








رد الأنبياء: /اء. لقران: 13 أي أن 
من أعبال العباد يوم القيامة, ولو كان ليس بذعي بال 
وترجم الشبخ أبر الفتوح رجه «الية 
الاشتند (الحرْمَل) نظرًا إلى جنسه. 
محمد إسماعيل إبراهيم: رادل نبات له حب 
أسود صغير جداء يضعرب به العرب الكل في شدّة الصّغر. 
OTe)‏ 
یوسف خیّاط: غزدل 0۷ Moutarde‏ 
Seneve)F) Sinai)‏ جنس نباتات َة 
من الفصيلة اللي فيه أواع. 
نیع وعل حواشي الطرق, شَد مُطِرة بالأروع, 
متسل بزورها في اللّب, وفد تُررّع لتکسون سا 
أخضر. أو لاستعبال بزورها تابًا أو دواء. [إلى أن قال:] 
وهذه معرية قدي من اليونائّة. نوع مبذول في 
الحقول... (Mat)‏ 





تبث في امقول مع 









«المتزدل» عبارة عن مُطلّق الحبوب الصغار, أو الب 
ا مستى بالفارسيّة اشفند. 





والاشتقاق منه انقراعيٌ. 
رفرقثه صفارا کاب السنیر. 
ولا یعد آن تکون هذه الكلمة مزيدة من «النرد» 





قفاب باعبار آصائته وعدم تیه من شی», وکونةً 
متفره) مپشس, بطق علیهالتزدل. 







الأنبياء: لاغ و لقیان: ۱٩‏ ). دون ال وا وال 


الیرة وغيرها. r)‏ 


یا و کب خایبیاٌ الأنبياء: ٤۷‏ 
1 ۳ ۱ 

الطوسی: معناء أنه لايضيع لديه قليل الأعيال 

والجازاة عليه. طاعة كانت أو ممصية, ‏ (598429) 





القَخر الؤازي: إن قيل: المبه أعظم من ال 
فكيف قال: حبة من مَزدل؟ 

قلنا: الوجد فيه أن تفرض الحتَزْدكلة كالدينا, ثم 
تعتبر الحبة من ذلك الدّينار. والغرض المهالقة لي أن شا 


من الأعمال صغيرا كان أو كب 








غير ضائع عند الله 





۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١8‏ 


Ow 






من خُزدلٍ4 أو أصغر 
عندنا في له 

وقرأ نافع برفع الام على أن (١كَانّ)‏ تائة. والباقون 
بالّصب, وکذا نی لقبن 0۷:۱ 





أبو الشعود: أي مقدار حَبّة كائنة من حَرْدَل. أي 
وإن كان في غاية الق والحقارة, فإ حبّة الحردل. 
الطفر. 

وقری «ب 








بالرفع علل أن (كَانَ 
(E. 4)‏ 

نوه الآلوسي. G0)‏ 
الطباطبتي: مج الحردل يُضرّب با الثل في 
دقتها وصغرها وحقارتها. وفيه إشارة إلى أن الوزن امن 
امساب AT)‏ 
المضطفويٌّ: أي عل وزن حبَة قبرة | 
آسس پید آحد, فنحن تأت بها ولا ننفل عن إحشارهاء 
وإن كانت مستورة في صخرة, أو لي التماوات والأرض. 












يأ فالتظر فيها 
ا ا كان ی الصّفر کالتزدل, ولر 
يمسسه أحد. ولم يصل إليه يدد 
مكارم القّسيراز: دل: نبات له َة 
صغيرة جد يشرب التل بها في الصغر والحقارة. 
Nova.)‏ 


mir! 














فضل الله باعتبار صغر وحدة الخردل في الوزن. 
وهو كناية عن الإنيان بان اقيق من الأعبال. 
۱۸۸ 





! 





الأصول لو 

٠‏ -الأصل فى هذه المادة: المتَرْدل, أي الثبات 
المرّيف المعروف, وله ححَبّ صغير جذاء سمي به أيضنًاا 
عَرْدكة. # استسل في صغار الأثسياء على 
الفُوسَع. فقالوا: ردق اللّحم. أي قطمد صغارا وسم 
خَراديل زد نع 

وفالا با زدل المام رل ي أکل خیاژه 
وأطایبه, که رز 


احدته 
وا 









وم اب من بشرهاء وهي 
حملها وتقضها بالْمَدّل لكثرته. 

۲ ووره ال بسلفظ «غردلاه ن ال 
ار باه وبلفظ قريب منه في الآراميئة, مما حدأ يعض 
الستسرقين على القول باه رياني أو أراميّ 
المنشأ(''. كبا هي عادتهم غالا إذ يتسفون القول دون 
قحيص أو 

۲ وأبدلت الثال ذلا في قوهم: رول الحم أي 
تمه وفرقه. وتظيرء التحادح والتّحاوح, أي القصار, 








(۱) اظر معجم الگفاظ ال خيلة في الفرآن. 





الواعدة: دخداحة وذخزا ىة( 





بلاحظ أوَلَا: أن فيه ونا 

١‏ ذهب بعض إلى أن المراد به الوزن, ضفشرء 
بالقلة» وذهب بعض آخر إل أن المراد به ا لمجم ية 
بالصّغر. والعنى الأوّل هو الأنسب, لته ذکر نس 
١‏ اليران المدل: وفع التوازين شط بم 
4 وذکر نی ذباها المساب: «وکنق ینک 
فيحسب قاليل العمل الصّالح والطالح 
بالیزان, ولايحسب به الحجم من الصّغر والک‌بر: قال 
مان «فيه إشارة إلى أن الوزن من افساب» 














مقدار وزن الخردل. على أنّ این لها جاءتا ی 
حساب الأعبال يوم القيامة. وهو بالوزن. لاحظ «وزن. 
وح س ب» فی آیات حساب الأعبال. 

ولمل الراد هنا كلا الأمرين: الحسجم و الوزه 
بذوره صغيرة جدًاء ولا تزج بذرته حيعا تلق في الماء 
شتا حوساً منه لمنقّتها. نا ال له ام 
المحديث «الوزن التو 
«يُضعرب بها امثل في دكتها ۳ وحقارتهاء. 


لان 








خ دد ل/0۳۵ 


۲- حسب ال راز السب جز4 من نبات 
المخردل وليس بذرة من بذورءءكا هو التاهر. فقا 
دقيل: المته أعظم من الخردلة, فكيف قال: ( اة ين 
رد۲ 

قلنا: الوجه فيه أن تفرض الحتزدكة كالتّينان ثم 
تعتير الحمبة من ذلك الدّينار». 

ولملّه أراد وزن المسية الاصطلاحيّ؛ وهو در 
شعيرتين وُسطّيينء غير أنّالمراد ليس كبا أراد. 

والحق فى الجواب أله ريد ب«خردل» ا لجنس 
وب هحبذ الفرد, ي حبة من جنس الفردل, كما يقال: 
حبّة من شمیر. ولملّه مراد ال راز بقوله: «تفرضص 
المنردلة كالدينار», 

,۲ -ن قیل: ‏ قال هناء ال عب 











ڪب ين زد 















استممل الخردل في هاتين 
قُدرة لله وسمة علمه ودقة حسابه, وهو تهديد تبن 
لمش ركي مكّة. یمم غيرهم, 





أهل مكة شاع ر ولاظير له في القرآن. لاما 
دل على القلة. 








۱۱ الایداللاین کیت (۱6۰). 











وا ا 


و ۷:۷ 


اشسوص ال 
الخَليل: الخرير: صوت الماء وصوت الرّيح. وخرّير 


اعف إذا وهم سرعة الخرير في 


النتاب: تفه وقد به 
القصب فیحمل علی ‏ 








وور رر عْرعَرة. وبقال لصونه أيطًا: شریره 





۳۹ 


ای نا ین نا فلست تفر ۷ فناه. 

/ ليلق لست تبن 
نا رلایع, الأزمريَ 0۱0 
واحدها خریر: وهي آماکن 





بسا ین ول ق 






مه تفا ین 
فان اضطرب بطنه مع الظم قیل: رم بطنه, 
(الأرهَريّ ۱: 000) 





[راستشجد بالشّعر منت ] 

أبو عبد [ني حديث حكيم بن حزام] 

وقد أكثر الاس فى معنى هذا الحديث, وماله عندي 
أنه أراد بقوله: :لا آسوت. له 
مات فد عر وسقط . وقوله: ناه لا تابثا صل 
الإسلام.. 

دق بعض هذا الحديث أنه لا قال 
«أبایمك علی آن ار قان فقال: ما بر 
ی لا انا أي لسنا ندعوك و لا تبابعك إلا قاا. أي 











۸ /المعجم في فته لفة القرآن... بج ١8‏ 


عل المق. لاحظ ی و م «قاه 
ابن الأعرابي: خر لجل يلك 
إذا سقط بضم انم 
وار ور: الرجل الاعم في طمامه وشرابه ولباسه 
هی 3 (٠۹6‏ 





وفرائه. 
ل إذااجرى وحَرٌ إذا مات. (الأزهَريّ 033/7 
ابن کیت یال اهنا رار من الاس وهم 

من ستط إليك من الأعاريب من السوادي, أي روا 

۱۱ 





زک 





أبى اليمان؛ الخرير: صوت الماء 
إذا هوى من علي إلى 





فد خر رل 
کل وق كذلك ند 
وخر المائط وماآشیه. وکد اج ب6 
وهرقام عل وجه 
وال أصل ادن ی بعض تال 








عل 





الحجرء إذا َدهْدَى من الجبل ير حُرورًاء بم المخاء من 
ين إوبعد نقل قول ابن الأعرابي: «خَرَ ير إذا سقط», 
قال:] 








عين الماء الجارية. ميث 





(en) 


ماتا وهو صوتد. 















صوت القصب وتحوه, وصرت الور في 
نومهاء وقي الشّر ب كذلك. 

والور: التقوط للوجد. 

ور لا المكان جمل فيه أخاديد. 

والخرّارة: وإراز الماء, لان 

والمر: ماخر اليل وجمعه: حر 
الواسمة الاح لیل: والشراخر 
جمهاءوهي الکرام زا 

واطیزخز: المزیرة الکربة سن اوق ؛ ونجمم: 
خراجر. 

والترخار: الاء ا لجاري ال 


وساق جر ضیف, وخزخری. 





ی ال 








راو 2 








وجاءنا زار اتاس. وهو من یسقط إليك من 
البوادي والأعراب. وشرّارة مثله. وهم اللُصرص أيًا. 
وال أصل الأّن: ضعربه عل حر أذنه. 
والْتَرُور من التساء: الكثيرة ماء الميّل. (01/1:4) 
الجَوهَريّ: الخرير: صوت الماء. ور الماء َر 











ورف ساجدا یر حورا أي سقط 
وضرب يده بالشيف فأخرهاء أي أسقطهاء عن 


يعقوب. 
والترير: واحد الأخِرّة؛ وهي أماكن مطمئئّة بين 





وَامرََرَة: صوت النام والْيق. يقال: خيرٌ عند 
ام زر بمی, 
من الرّحمى: اللّهوة, 
فيه المنعلة بيدك. ثم استشهد بشعر] 
این فارس: الناء واه صل واحد, وهو 


اضطراب وسقوط مع صوت, 





هو اللوضع الذي كلقي 
ern‏ 








فالخرير: صوت ا ماء, وعين خرّارة, وقد خرّت ير 
ویقال للزجل اذااضطرب بطنه: قد خر 

ور إذا سقط. 

نَ الماء الأرض: شقّها 






واحدها: خریر» وهي أماكن مطمئلة بين 
تفا 

وال من الرحی: الوضح الذي تلق فيه ال 
وهو قياس الباب, لالب 


شو ا 
و الأ 









بذلك. [واستشهد بالتّمر 
ت( Qe‏ 


ابن سیده الثرر: صوت الاءوالزع والشتاب ذا 





خر وو 
وير خريرًا وخزخر. 


: خُرَ الماء يضر خرّا. إذا اعد 











السير. وهي |' 
خَوُور:كثيرة الخرير في نومها. 






إَرة: شرعه الفریر ی الب ونحوهار 
والزار: شود نو نشف امل, مُق عنيط فيك 





التشبيه بذلك في الصّوت؛ والجمع: حرا وقیل: ار 
واحد. وإليه ذهب كُراع. 

وغر ار یر رورا: وت في احداره 

ور الژجل: هجم عليك من مکان لا تفه 

و القوم: جاموا من بلد إلى آخَر, وهم ارا 
والرّارة. 








ور اثاس من اليادية في الجلاب: 


ا لط 





وعَرَ ير حرا حوى من 
یر حا وسُرٌورًا: وقع كذلك. [إلى أن قال:] 

وخ آیگا: مات؛ وذلك لأنّ لجل إذا مات ره 
وقوله: بايث رسول اهموق ألا أجر إلا قائما», معاه: أن 
لا أموت, وقوله: اه آي نبا عل الاسلام؛ وقوله 
تمالی: «وحرا له شجذا4 پرسف: ۱۰۰, قال تعلب: 











قال الأحمّش؛ َر صار في حال سجود. قال: ومن 










تې 


من القوم المترارة الذين هم المارّة, وقد 
3 سبأ: 16 


قلف خو تبنت ا 
يمبوز أن يكون خَرّ» هنا؛ وقع. ويبوز أن يكون ببعنى 








١‏ /العجم في ففه لغة القرأ 











ورواه بعضهم باشاء وال 
, ۲ 7 

وال أصل ان ی بعض اللفات. 
ر اء فیا 






وخ طثه: اضطرّب سع الیظم. وقیل: هو 
اضطرابه من ال 





ال والميدٌيّ: فم الرّحى, وهو الموضع الذي يلق 
فه الب (الأتصاح 7 72-45 

الراغب: [ذ کر الایات ثم فان:] 

فعنی عر سقط سقوطا يُستع منه خرير, والخرير 
يقال لصوت الماء والرّج وغير ذلك مما يسقط من عُلوٍ 
وقوله تمالى: روا له شجذا4 یوسف: ۰ 
فاستمال له تنیه صلی اجتاع آسرین: القوط 
وحصول السَوت سنهم بالتبیم, وفوله من بمد: 
ریخا ملد ریم السّجدة: 18, فحبيه أن ذلك 


المخرير كان تسبيمًا بحمد الله. لابشيء 











0e) 








الشتاء4 امج: ۳۱ (وَخَرٌ تاجد؟), وخروا لأذقانهم 








خروژ؛ وضر ااء خریژ و شقن 


بشعر] 





رانتصب. [ 


وله عینخزارة ‏ آرض خؤارة. 





ومن الماز عصّلّت ري فخرّت الأشجار للأثقان. 


والاعراب یرون من لبوادي ی الشری, أي 





ارمن الاس وفرّاد 
(أساس البلافة: ۱۰۷ 
المَدينيٌ: قوله تمال: «وَخورا له شجذاه 
یوسف: ۱۰۰ أي سقطوا مقدرین للتجود. ناوین له 
لأئهم في حال الرور غير ساجدين بعد. وعذا با قال 

مررت برجل معه باز صائد به غذا. 
ومنه قوله تمالل: إن مت الزّمر: ٠٠١‏ أي 
تئر إلى الموت. ولو أجاب هذا القائل بميبٌ. فقال: إا 
یقال: سقط بعد ما وقع على الارض؛ ویمد وقوعه هو 


ساجد, لکان له وجه. 


ول حديث عمر رضي لله منه, قال للحارث: 





من أجل مكروه يُصيبٌ يديك, من قطع أو وبتع. 
وعندي أنه كناية عن الحتَجّل, وقيد استُعمل 
بالفارسية أيضًا عند امتجل. يقال: خرَرتُ عن بديء أي 
خجلتُ. وسياق الحديث يدل عليد. 
حديث ابن عباس رضي الله عننهبا: «من أدخل 


إصبعيه 





سمع خرير الكوثر», 


الخرير: صوت الماء في شدّة جريائه. وصوت الهرّة 


دس سا ی مر ز/ ۵11 


في نومها. ومنه :عين خرّارة. وقد خرّت تخر, وأراد مثل 
صوت الکوثر, يعني في كثرة مائه وشدّة جريانه. 
e)‏ 
بن الأثير: [ذكر حديث حكيم بن حزام وقال :] 
خر ير بام والكسر, إذا سقط من علو وخر 
الاء ی پالکسر.. 
في حديث الوضوء؛ «إلاخرّت خطاياء» أي سقطت 








وذهيّت. ويُروى «جرت» بالجيم, أي جرّت مع ساء 
الوضوء [ثمذكر حديث عمر نحو الي وأضاف:] 

وقيل: معناه ستطت إلى الأرض من سبي يسديا 
أي من جنايتهيا كبا يقال من وقع لي مكرو: ا أصابه 
ذلك من يدهء أي من أمر مله وحيث کان السل پال 
أضيف لیا 








الجريان. 
اوفيه ذكر «المترّار» بفتح الناء 
موضع فرب الجمحفة بث إليه رسول اث ڳل سمد بن أي 


4 
شديد الرّاء الأولى: 


وقاص رضي اله عنه في شرية mn‏ 


المي القيء 


سقط» والنرير: صوت الماء. وعين خرّارة: غزير: 





امن باب «ضعرب»: 








O: 





وموضع بای 
والفر: التقوط کا شور و من موی 4 





ویر ولتق الس يزه وللوت. 
وبالقح: فم 


الأذن, وماخدّه اليل من الأرض, جمد 






وبهاء: يعقوب بن خرة الدباغ ضيف وأحمد بن 
حتد بن مُمَرَ بن خُرّة محدّث. ويهاء الدولة شُرّة 
يورين عضد الدُولة. 

والترارة مشددة: مود بوق بيط ويرك ا فيط 
ویر اشثبة فیصوت وطاثر أعظم من اليرّد؛ جمعه: 
رار وموضع قرب الكرفة, وبلاهاو. موضع فرب 
الممحفة. والمزِديان كصليان: الجتبان. والمترخار: الماء 
الجاري. 

وگو الا زر نک 
والجل التاعم في طعامه وغرا 
كالحررخِر بالكسر. والمترُور: الكتيرة ماء القّبلء وقرية 
بترم 





یر بالکسر. 


ابه ولباسه وفراشه 





وسای خر وجرخرية ضعيفة. 


یر وصوت ال لور 








الاعتبار والواب هذا امقدار. 
والخرير: صوت اماء والريح, ومنه الدّعاء: «سجّد 





۲ / العجم في فقه لغة القرآن 





55 
لك خرير الماء» ومثله «خرير الرع». والعين الخرّارة: 
كتيرة الور والشيلان. 

صوت الثم والفتيق. 


6 
م :۱ - خر ی لا ورد سقط من 





(AEF) 





۲ -وخر راكمًا أو ساجد): سقط راكمًا أو ساجد. 
وخر على ال حديث: أكبّ عليه وسل به 
لام 





محتد |سماعیل |براهیم:[نو جمم له 
أضاف:] خر التقف: وقع, ۱ 

المُضطَتَويّ: ظهر أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة 
هو ستوط مع صوت مخصوص بهذه المالت, الابيد أ" 
يكون الأصل هو الصّوت المفصورص مع اقوط أو في 
حال السقوط. ويدل على هذا المعنى إطِلاق ككيآت. 
تیه ورن واخورة, ار را 
على أسوات منصوصة. وهذا ا ممنى فيه دلالة على شدّة 
وقوّة وحدّة في الشقوط. إن تلك الأصوا. 
وتُسقع في الشقوط الشديد وإذاكان عن حدة. 

وييكن أن يكون بعض هذ الكلمات من الاش 
الانتزاعيّء بمناسبة مادّة الأّفظ وقريها من تلك 


الأصوات, كبا في أسماء الأصوات. 





نا تظهر 








اق 


(A) 


الأعرافد 15د 





راجع صر عى: «صياء. 





أن اه نام ین افو لیم 
التحل: 73 


۳ 






ابن عتباس: فوقع علييم الرح. 
الطَبَريٌ: تساقطت عليهم سقوف بيوتهم. 
(OVA)‏ 
ارجام 
بنى سعرسًا يك به فشر سقفه عليه وعلى أصحابه. وقال 
بعضهم: هذا «كل, جلت عام اي عملوهاء بنزلة 
الباني بناء سقط عليه. فضيرّة عملهم عليهم كمضررٌة 
الباني إذا سقط عليه بناؤه. 
الشربینن: أي سقط. 

مه الکااني (۳: 4۱۳۲ والوشوي (۵: ۳۷). 

أبو الشعره: أي سقط عليهم سقف بنيانهم؛ إذ 
لایتصوّر له القيام بعد تددم القوامد, سبيت حال وا 
الماكرين في ت.ويتهم المكائد, والمنصوبات التي أرادوا بها 
اللإيقاع بسرّسل الله سبحانه. وفي إيطاله تتلك ال ميل 
والمكائد وجعله إياها أسيايًا فلاكهم حال قوم بنوا 


وى أن ذلك في قصّة روه , 








(Mer) 


۱ 
















إذلا 





علیا اط. ام فيك قئل, ون يقع علي 





فهو لبيان أنّهم كانوا تحته حين هُدم». 

ومن الاس من زعم أن (على) ببعنى «عن» وهي 
للتعليل, والكلام على تقدير مضاف. أي خر من أجل 
كفرهم النف. وجيء بقوله تعالى: ن و4 مع 
(خو) لدفع توهم آن یکون قد خرّء وهم لبسوا تحت 

ولايعنق أنه تطويل من غير طائل بل كلام لا ينغي 
ره به فاضل, والكلام «قثيل» يعني أن حالهم في 
تسويتهم المنصوبات والحيل کرو بها يُسل الله تعال 
عليهم الصّلاة والسّلام, وإطال الله تمالى إيّاها وجملها 
ساملا که كحال قوم بنوا بنبانًا وعمدوه بالأساطينء 
فأتى ذلك من قبل أساطينه بأن ضمضعت فسقط عاجم 








التتف وهلکوا حته. 
س شوت 
والاستيلاء, مار سب البوار والغناء, فالأساطين بمنزلة 
امنصوبات, وإنقلابها عليهم مهلكة كانقلاب.تلك اميل 
على أصحابها, والبنيان ماكان زوّروه وروّجوا فيه نلك 
أت وتطواطؤوا عليه من الي دمم بالکاند. 
من عفر لأخيد با وقع فيه منكاه. 
ويقرب من هذا ماقيل: إِنّ المراد أحبط الله تماللى 
أعباهم. وقيل: الأمر مبنيّ على الحقيقة؛ وذلك أن مرود 
بن كنعان بنى صعرمًا يبابل. لييصمد بسزعمه إلى الها 
ويعرف أمرها ويقاتل أهلها. وأفرط في لو فكان 
طوله في التباء على ما حکی الماش وروي عن کب 
فإسخين, وقال ابن عباس رضي الله تعائى عنهما 
روب: کان ارتقاعه خسة آلاف فراع وعرطه ثلائة 


ووجه القّبه: أنّ مانصبوه 














غدداطاة 


آلاف ذراع. فبعث الله تعالى عليه ریا فهدمته وخ 
سقفه علیه وعل آتباع,نهلکوا. 

وقيل: هدّمه جبريل مه بناحه, و سقط تبلبات 
اتاس من الفزع,فتکلموا بومٍ ثلاث وسبمین لسانا, 
فلذلك سيت بابل وكان لان اناس قبل ذلك 
التر بان 

ولاينق ماني هذا الخبر من الخالفة للمشجور, لأنّ 
موجيه أنّ هلاك تمرود كان بما كر والمشجور أن ما 
بعد قصّة المعرح» وأهلكه الله تعالى ببعوضة وصات 
لدماغه إظهارًا لكثال خشته وعجزه, وجازاه سبحانه 
من جنس عملهء أله صمد إلى جمهة التبا شور 
که اش تعالى بأخس الطيور, ومد کر في وجه تسمية 
اكان المروف یابل هو الشمور. 

این چاشور: ارو التقوط راو فصل (ر) 
مار لزوال مابه العةءنظیر قولهتعلی: « یرون 


تن 





ومن مجموع هذه الاستعارات تتقركٌب الاستعارة. 
ئة الوم لين مكروا في المع 
-يهيئة قوم أقاموا 








فأخذهم الله بسرعة, وأزال تلك |! 
بنيانًا ذا دعام وآووا إليه. فاستأصله الله من 
قواعده» فخرٌ سقف البناء دفعة على أصحابه, فهلكوا 
جميعًا. فهذا من أبدع اأتفئيليّة, لأا ننحل إلى عدّة 
استعارات. 

اطبا طَبائي: خُرُور الشقف: سقوطه مل الأرض 
(rra‏ 











QAN) 


واتهدامه, 


061 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج6١‏ 


مكارم الشيراذيٌ: وقد يكون تخريب القواعد 





وإستاط الشقف إشارة إلى 





أبنيتهم الاهريّة, من خلال 
الّلازل والصواعق, لتهار عل رژوسیم. وقد یکسون 
إشارة إلى قلع جذور تمبتماتيم وأهزایسم بأمر لف 
عرَوجِل بل لا مائع من شمول الأمرين مما (۸ 184) 

افضل الله: لأنَ أيّ سقف مهما كانت قوّته, لايكن 
أن يحمي صاحبه. إذا ارتكز على قاعدة متها 
لايحمي نفسه. ويريد لله بذلك أن يتته أبّة جماعة تتطلّم 
إلى الامتداد الواسع عَبْرَ فكرة 
كل ماتتحقّقه سوف ينهار ويسقط إذا سقطت القاعدة 
ألتي يرتكز عليها. 








اممينة أو حور سین 


(rr) 





و من رة با لا عیام سار 
قطن ال اؤ وی پو الع فى جين 

















ن عبّاس: وقع. (A)‏ 
ادّة: هذا مل شعربه لله لمن أصرك باش في بده 

من اطدى وهلاكه, ري 6 0066 
مثله این فة (rar)‏ 
دمن بشرك بال شنا من دونه, اله في 





بعده من اهدى وإصابة الحق؛ وهلاكه وذهابه عن ريد 











بمنزلة من وقع من التماء. ۳۱۳۱ 
ار یف لا وهو هوي في جهتم. وتتجاذيه 
۲۱:۱ 

اريز نيما تیه آ کون من 
المركب وامفرّق. فإن کان تشبيها مركا فكأئه قال: من 
أشرك بالله فقد أحلك نفسه إهلاكًا ليس بعده نهاية, بأن 
صوّر حاله بصورة حال من خر من التهاء فاخعطفته 


0 





الور فرق زعا في حواصاهاء أو عقت به الع حى 
هوت به في بعض المطاوح البعيدة. 

وإن كان منرّقاء فقد شه الإيان في علوم بالتماء, 
داي ترك الإيان وأشرك بافه» بالساقط من الّهاء, 
والأهواء التي تنورع أفكاره بافليرالشعلقة. وا 
الذي بطرّح به في وادي الشلالة بالريع التي تهوي پا 
عصيفت ب في بعش الهاوي الكلفة. 0۳۳ 

آلُْرطُِيَ: أي هو يوم القيامة بمنزلة من لا يلك 
اتفه فا ولا ید عن ننه ضرا ولا عذايً. فهر 





يطان 


له من خر من التماه فهو لا يقدر أن يدفع عن نفسه, 
en‏ 

القيْضاويّ؛ لأنه سقط من أوج الإيان إلى 
حضيض الكثر. MD)‏ 
مثله بو المود (ع: ۳۸۰ والکاتان(۳۷۷:۲), 
أي سقط بن الشماء لعلو ماکان 











الاسم الجليل. لإظهار كبال قبح الإشراك. وقد شب 
الاب ان بسالتماء لمله. والاشراك با متا 
فالمسرك ساقط من أوج الإيان إلى حضيض الکفره 
وهذا السنقوط إن كان في حق المرتد فظاهر وهو في حن 
غيره باعتبار الفطرة, وجعل القَسمِكُن والفوّة بمغزلة 
الفمل, كما قيل في قوله تعالل: رای کر ارام 
مرت جرتم ين الور إلى الشات البقرة: 
QV) ov‏ 





ابن عاشور: أعقب نهم عن الأونان بعمثيل 
فظاعة حال من برك باله في مصيره بالشّرك, إلى حال 
انمخطاط وتلقّف الضّلالات إبّاه ويأسه من التجاة, مادام 
بديمّاه إذ كان من قبيل المئيل التبايل. 
لتفريق أجزائه إلى تشبيهات. [ثم نقل فول الكظاف فقأ 
ذلك وأضاف :1 
ني أن المشرك ل عدل عن الإيان التطرك وكات 
فى مكنته, فكأنّه كان في التعاء فسقط منهاء فتو 
نمع المهالك. . ولايعنق عليك أن في مطاوي هذا التمثيل 

نجرة, لا يعوزك اسنشراجها. 














۱۸ 





والسَئّة الأبوية يلاحظ أنّ المشسرك أكبر [ا من اللحد 
عند الله. وقد يكون السَرّ في ذلك أن الحد لايتبت 
التقص للخالق, لاله لا يعترف بوجوده من الأساس. 
وا عم اي لد یب . ولكن إثم لمعك أعظم. 
انکار لخالق الواحد من جهة, وائبات 
اف ارت ابد 





۳۳۹ 





غدد/قغة 


المشرك في شركه وسقوطه به 


من أعلى درجات الإنسانية إلى هاوية الضّلال فيصيده 








اير 
VENE)‏ 
مكارم الشيرازيّ: ترسم الآية صورة حية ناطقة 
عن حال المشركين وسقوطهم وسوء طالهم: حبیت 
تقول: 1 
ون التماء في الواقع هنا كناية عن الشوحيد. 


رط من التماء هذه. 





الشّيطان يمن سقط من التماء فتأخذه 











الترك هو التبب في اا 








وتسطع في السّماء ويزداد ضياء القمر نورًا. فطوبى لمن 
بكون شما أو قسرًا أو فى الأقلٌ غب) تلاق إلا أن 
الإنان عندما يسقط من هذا المكان العالي يبتلي بأحد 
أمرين: فإمًا يصبح طم للطيور الموارح أثناء سقوطه 
وقبل وله ی الأرض, ولا یت بفقدانه هذا المكان 
المرع يأهوائه الّفسيّة المعائدة. وكلا الأسرین بفقد 





الإنسان جانا من وجوده. وإذا مها بسلام منبا أ 








بعاصفةٍ هوجاء ندكه في إحدى زوايا الأرض بر 
ائر قطمًا صغير: في ماه العمورة, وهذه 
الماصفة افوجاء قد تکون کناية عن الشیطان الذي 
ینصب الشراك للانسان . 





وما لاشلت فيه أنّ الذي يسقط من اللتماء با 





قُدرةٍ على اتخاذ قرارٍ ما. وتزداد سرعة سقوطه للحظة بعد 
ری شرا وب نیا مسا 
قاعدة الم ال 





حقًا أنّ الذي 





القدرة على تقرير مصيرة بنفسه. كلما سار في هذا 








7 / العجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۵ 


الاتجاء ازداد سرع نحو الهاوية, وت 8 
با للشّرك يمُضاهي في هذا التسبيه 





ولاجد 
ارام 

كما يجب ملاحظة ما تأكّد في هذا لمان من حائة 
انعدام الوزن في السّقوط الحرّ. وفذا ری اختبارات 
عل الفضائيين للاستفادة من هذء الحالة ليمدوا أنفهم 
اللشفر إلى الفضاء. وإن مسألة انعدام الوزن. حي التي 
تؤدي بالإنسان إلى اخطرابه بشكل ارق في أثناء 
التقوط ار ١‏ 

۳ من الإييان إلى الشّرك ويفقد قاعدته 
المطمشّة وأرضه ال روحه بثل حالة انمدام 
لوزن ويسيطر عليه اخطراب خارق للعادة. 














فضل الله: و من بش باون 
الشتاء4 لا التوسيد يتل الم ری الیل 
الإنسان يتصل بسماوات الروح؛ وياتقي باك الواحد 
لذي لاله یره یشم باه ما 
اطلق, ون ی موقع رفف, ون عان. فسات 








ك. وإفى أيّ مكان 
باق في حركة الفكر والتعور والروح والحياة, حت أنّ 
الأرض لا تعجمّد في المادة, بل تتحوّل إلى حالة روحيّة 
تلتق بالسرّالمتحرّلك الكامن في كلّ مظاهر المسياة في 
داخلها, اطق أبدا بعظمة اله سيحانه ‏ امننتم على 
عُمق الإبداع في ذاته المقدسة. 

وهذاما يجعل من الشّرك سقو ارم الأعالي 
الممتدّة في رحاب لله» لأله يرمي الإنان في حضيض 
ارچ اد 2 














وتقوده إى الاختناق داخل الرّوايا المظلمة التي ل 
يصلها الور القادم من روح الله. لأ الصّام تل الججمود 
والتحجر الكامل؛ ويفتقر إلى الممنى كونه شيئًا في الماةّة 
لیا هلوت هو فقدان المياة, وليس عدئما 
كان بداية حیاة. وطذا فان التّرك يتل حسالة سقوط 
اسان کل نف لته خر الأرض» دون أن 
يلك أيّ موقع للتبات. زگ 





راکفا و اب 
لطس اي رجع له بو 
ابن عَطيّة: أي ألق بنفسه نحو الأرض متضامًا 
متراضئاء وا کوع والتجود: الانخفاض والقَرامي نمو 
الأرض. وخمّتها الشّرائع على هيئات معلومة. وقال 
اقوم: يقال: دخرّء لمن ركع وإن كان لم ينته إلى الأرض, 
o)‏ 


۲ ص:‎ 
(ot A) 


حسيين بن فضل: سألني عبد الله بن طاهر ‏ وهو 
الوالي - عن قوله سبحانه: قو راكنا هل يقال 
اللرّاكع خرّ؟ قلت: لا. قال: فا ممنى الآية؟ قلت: معناها 


«شلي 09۷۰ 


فخر بعد آن کان راکنا ي سجد. 





أي سقط من قيامه. توبةلربّه عن ذلك. 
ام 

بو الشعود: آي ساجدا على تسمية الشجود 
و خر للجود راكمًا أي مصلياء 
كأئه أحرّم بركمتي الاستضار. 
الآلوسي: أي ساجدا. على أن الركوع ماز عن 
التجود لله لإفضائهإليه مل كالشيب, م تور به 
عنه, أو هو استمارة لمشابهته له في الانحناء وا خضوع. 
والمرب تقول: غخلة راكعة وثفلة ساجدة. [م استشهد 


رکوعًاء لاله مبدۇ. 





۳۷ 





ال کوع بمنی السلاة لاشتهار النجوّز به عنهاء وتتقدیر. 
متعلّق ل»خزّه يدل عليه غلبة فحواء. ی 
على الأرض کا فی قوله تعالى: فع عليمٌ الشف 


REY 






وقِهِمْ...> التحل: 75 
طَّائيٌ: وخر منحنيًا وتاب إليه. 


۱۹۳۰۱۷ 





پوسف: ۱۰۰ 


ند 


لاحظ س چ د: 





!6 لى ليم يات امن خرا شجذا 
مرم ۵۸ 


أبن عبّاس: يسجدون وييكون من خافة لله. 








(rev) 





مقدّرين السشجود, لأ الإنسان قي حال خرُوره لا يكون 
ساج 
لسن ساجدین ف 
أبو الشعود: .وا شین یاه خبر 
ل(أوليكَ), وعبوز أن يكون الخبر هو الموصول. وهذا. 


ror) 


r) 





استناف مسوق لبيان ختيتهم من ا تعالى. وإخباتمم 





في شرف 





له مع ماهم من لو اتب وس ا! 
وكيال القس والرلق من الله عر ساطانه. و دا 
وکیا حالان من ضمير خرٌواء أي ساجدين باكين. 
(EV)‏ 

الآلوسي؛ [تحمو أبي الشمود وأضاف:] 
قيل: خبر بعد خو لام الإشارة. وقيل: إن 
الکلام 0 ۶و رال وقرله 








الجملة صفة لذلك المذوف. أي ومن هد ينأ واجتبينا قوم 
إذا حل عليهم إل تقل ذلك عن أبي مسلم.. 





کم الإشارة, وهذء الجملة هي الخير. لأنّ ذلك مدع 
هم. ووجه ذلك ظاهر عند من يعرف حكم الأوصاف 
ANY‏ 


والأخبار. 

الطّباطبائي؛ يحتمل أن يكون الحسرور شما 
4 كناية عن كبال المخضوع والخشوع, فإن التجدة 
متل لکال النضوع, واليكاء لكال الخشوع. والأنسب 
على هذا أن يكون المراد: بالآيات وتلاوتهاء ذکر مطلق 








۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... 
ما یعکي شأنا من شزونهتالی. 
وأما قول القائا 
الكتب الشباوية مطل 
عذاب الكقار والجرمين, أو أن امراد بالتجود: الصّلاة أو 
سجدة القلاوة, أو أ المراد بالبكاء: البكاء عند الستاع 
الآيات أو تلاوتها. فكنا ترى. 
افمنى الآية ۔ وال أعلم اوفك النتم علهم لین 
پمضمم من الین من ذب آدم وی ملا مع شوح, 









ومن ذرَیة إبراهيم وإسرائيل» ويعضهم من أهل الهداية 
والاجتباء خاضمون للرّحمان خاشمون. إذا ذكر عندهم 





القام متعلقة ببيان حال التوع. من غير ظر إلى عأطي 
الآمان ومستقبله, بل بتقسيمه إلى سلف صاء وخلف 
طالم, وثالث تاب وآمن وممل اا . ور 
فلاهر. WYN)‏ 











ابن عبئاس: أترا تواضمًا. (re)‏ 
الشجود هنا ببعني الرَكوع. ‏ (ابن عَطية 071:4 
الماژزدي: فیه وجهان : 

آحدهبا: آلذین |ذا دعوا ال اتف 





بالأذان أو الإقامة أجايوا إليها. قاله أبو معا 
المنافنين كانوا إذا أقيمت الصّلاة خرجوا من أبواب 


الساجد. 








اتان: نا قرئت علیهم آیات القرآن خضموا 
بالتجود عل الأرض طاعةٌ لله و تصديقًا بالقرآن. وکل 
ماستط على شيء فقد خرّ عليه. نم 





استشهد بشعر]. 
ی 
الواحديّ: سقطوا على وجوحهم ساجدین. 
(tor r)‏ 
الَخْر الؤازيّ؛ يعني انقادت أعضاؤه له . 
۲۱ ۱۸۰ 
ي؛ فيه تتنبيه على اجهاع أمرين: 
وححصول الصّوت بالتّسبيع. وقوله من 










سقط من غير قصد, خضمًا لله من شدّة تواضمهم 


وخشيتهم وإخباتهم. خضوعًا ابا دات (۲-۸:۳) 





أبو الشعود: أثر ذي أثير من غير ترود ولا تلمثم, 
افلا عن التسويف إلى معاينة ما نطقت به من الوعاد 
والوعید. أي سقطرا على وجوههم. 
وه الوم 
ابن عاشور: آي سجَدًا ل رشکرّاله. (۲۱: 1۱2۰ 


۰۴:۵ 


۳۰۱ 











الطُّباطَبائي: أي ستطوا على الأرض ساجدين له 
(ran‏ 

التعبير ب «خَدواه بدل 

إلى تكنة لطيفة, وهي أن همزلا 





المؤمنين الأحياء الثلوب ينجذيون إلى كلام الله لدى 


سس سس سس غ زار ۵4 


سماعهم آيات القرآن وهيمون فيها؛ بحيث يسجدون لا 
اراد ويفتقدون أرواحهم وقلوبهم في هذا لطر 

انعم, إِنَّ ول خصائص هؤلاء هو العشق المالتهب» 
والعلاقة الحميمة بكلام محبوبهم وممشوفهم. لقد ذكرت 
حذء الصّفة والخاصيّة في بعض آيات القرآن الأخرى 
كأحد أبرز صفات الأنبياء, كما يقول الله سبحانه في شأن 
جمع من الأنبياء اعظام: 20 نماث الوحت 


داشنا و6 مه ۱۲۸ 










الإسراء: ۷ 
۲و ون ان کون یزیمم خوقاء 
اراد 


الحسن: الاذقان عبارة عن الْحی, ی وبا 

على الأرض في حال الٌجود. وهو غاية الشراضع. 
واللام جمنی «علی», تقول: سقط لفيه. أي على فيه. 

641:1٠ (القرطي‎ 

الرجاج: قوله: ج يَتِدُونَ لِلآذقَانِ شَهِدًا4 لا 

اي یر وهو قثم نز لوجهه. الق جع | 








وهو عضو من أعضاء الوجه. وكيا يبتدئ المبتدئ يخر 
فأقرب الأسياء من وجهه إلى الأرض القن و 
شا منصوب على الال 
الواحدیي: کر القول, دلالة على تكوّر الفعل منهم. 
rrr)‏ 


Mer) 


القوي بستطون على الأذقان. 


Ov 





فإن قلت: حرف الاستعلاء ظاهر العنی. | 
خر عل وجهه وعل ذقنه, فا سن الم خر له 
ولوجهه؟ قال: 
* فخز میت لیدینوالفم ۵ 

قلت: معنه جمل که ووجهه للخرور واخته به, 

لأنّ اللأم الاختصاص. 

فإن فلت: لكُرّر وَيَتِكونَللأذقان» الإسراء: 
۹ 





قلت: لاختلاف المالين. وهما خرورهم في حال 
کرتیم سا جدین, وخرورهم في حال کونهمپاکین. 
500 








إذا بالغ عند التجود في المخضوع والخشوع رما مسح 
یه عل القّراب» فإن اللي يالغ في تسظيفهاء فنإذا 
عفرها الإنسان بالعّراب, فقد أتى بعاية التعظيم. 

والقول ١‏ الإنسان إذا استول عليه خوف 
لله تعالى. فربَا سقط على الأرض في معرض ال جود 
كا مفشيّ عليه. ومتى كان الأمر كذلك كان خروره عل 





+ 86 / المعجم في ققه لغة القرآن. 





لذن في موضع التجود, فقوله: ون لقا 


كناية عن غاية وطه وخوفه وخشيته. 





التوال الاول: م قال: میرن للاذقان شجْداه 
ولم يقل: يسجدون؟ والجواب: المقصود من ذكر هذا 
اللفظا مسارعتهم إلى ذلك حت أنّهُم يسقطون. 
السزال ان ل, قال: رن ل 
على الأذقان؟ والجواب: المرب 












إلى هذه المرتبة. في يال من 
استاعالترآن ویتراضع یل [لی آن قال:] 





جاوره: ویسشه عن جیمه,فیقل: خر لوجهه ساجه 
وإن كان لم يسجد على خدً» ولا عينه». [م استدهد 
iN:‏ 





الله, أو شكوًا لامي تلك الكتب 
على فقرة من الإسل, وإنزال القرآن عليه 
ان و4 کرد لاختلاف الال 
أو الكبب» فا الا للشکر عند |نجاز لوعد.واقني لما 











تحوه و الگمرد. فيلك 
الخرور: هو الشقوط بسسرعة, ومنه 
2 الكفك» التعل: 51 

وانتصب سجدَ» عل الحال, والسّجود: ‏ وهو 
وضع الجبهة على الأرض -: هو غاية الخرور و نهاية 
النضوع. وأوّل مابلق الأرض حالة التجود الق أو 
عبر عن الوجوه بالأذفان كبا يعبر عن كلّ شبيء يحض 





أبو 










ريد حسقيقة الأذقان. لأنَ ذلك غاية 
التواضع» وكان سجودهم كذلك. [إلى أن قال:] 

ویک «الفرور» لاختلاف حالی الجود والبکاه». 
بوجاء التبير عن الحالة الأولى بالاسم ومن الحالة 
الانية بالفعل. لأنّ الفمل مشمر بالتّجدَّد ؛ وذلك أن البكاء 
نان من ال نم دا یفک وتذگر اسب ذکر 
الفمل؛ آذ هو مشحر بالتجدد ونا كانت حالة الجود 
لست تتجده ی کل وقت عبر فا بالاسم. (3: 1۸۸ 

الآلوسيّ: [تمو آيي تیان فال:] 

واناه آنهنا خروژا وسجودا عصل امسقیقة, 
وقيل: لايء من ذلك ونا المقصود أن 
سمموا ويمنضعون له كيال الانقياد والختضوع. فأخرج 
الكلام على سبيل الاستمارة التتبلية. 

وفشر الخرور للأذقان: بالتقوط على الوجوه. 
الرخصري. ثم قال: ونا ذكر الذقن لأله أوّل ما یلق 


التاجد به الأرض من وجهه. وقيل: فيه ظر لأ الأول 





ادون ا 














الأشياء من وجهه إلى الأرض هر ال 











بق الأذقان على حفيقتهاء والمراد 
الأحى عل الثراب. أو 
عليهم لخنشية الله 





وقيل: لعل سجودهم كان هكذا غير ما عرفتاء, وهو 
كباثرى 

وقال صاحب «الفرائد»: المراد المبالفة في اشحامل 
عل الجبهة والأنف حقٌّ كأئّهم يلصقون الأذقان 
بالأرض. وهو وجه حسن جدً. 

واللام على مانص عليه 
للاختصاص, وذكر أنّ الممنى؛ جملوا أذقانهم للخزور 
واختصّوها به. وممنى هذا الاختماص مل ]ماك 
«الكشف» أن الخرور لايتمدّى الأذقان إلى غيرها من 
الأعضاء المقابلة, وحمّق ذلك بما لا مزيد علية 


دتري - 





واعترض القل بلاختصاص باه خالف لا سبق 
ون سایلق الاجد به الأرض. 
ي باه ميع على أن 
الاختصاص الذي تدلّ عليه اللام بعنى الحصبر. وليس 
كذاك, وا هو بعنى تملّق خاصٌء ولو سلّم فحني 
الاختصاعى بالدَّن: الاختصاص ببهته وحاذيه. وهي 
جهة الشفْل, ولاشاق في اختصاصه به ؛ إذ هو لا يكون 
لنيره. فستی «یون للأذَْانٍ4 يقمون على الأرض 
عند التحقيق. والمراد تصوير تلك الحالة, كما في قوله: 
# فخر صعريً لليدين وللفم © 
فتأئل. إلى أ. 











ال نحو شاوی في الآية 








غدر/اقة 


(۱۸: ۱۸۹و 09۰ 
ابن عاشور: الثُرور: سقوط اللجسم, قال تماز 











وأصل هذه الام أنها استعارة نبمية. استعير حرف 
الاختصاص لمني الاستعلاء للدلالة على مزيد اکن 





لنجملة باختلاف الال المققرنة ببساء أعصيدت الجسملة 
هی لذكر الحال. وقد يقع التكرير مع الحلف لأجل 
اختلاف الفيود. فتكون تلك المغايرة مصمّحة المطف. 
[#آتتتبد بعمر] 

فالترور امک بالجملة الائية هو المنرور الأول 
وا روا خروزا واحد) ساجدین باکین. فد کر مرتین 


أهجائا بها صحبه من علامات المخشوع. ‏ (14: 0186 





يريدم ر تكرار الخرور للأذقان 
البكاء. لإفادة معتی الفضوع. وهو ال الذي يكون 
بالبدنء كبا أن اججملة ان معن ا خشوح» وهو 


التذكل اأذي يكون بالقلب, فحصّل الآية نهم يخضعون 








001 العجم في فقه فةالترآ 


(rra) 





رهم وعلى سم لحب الي يسجدوتهاء تقول الآية 








عندما يسمعون آيات القرآن وكلام الخالق عرّوجل؛ 
بحيث إِنْهم يسقطون على الأرض ويسجدون خضي 


بدون وعي واختيار. وهم من يبذل الأرواح والقلوب 





ن4: جمع ذآنء ونحن نعرف أَنْهذن الإنسان 
عند الَجود لا تلمس الأرض. إلا أن تعبير الآ 
يضمون كامل وجههم على الأرطن قبالة 








خالقهم. حت أن ذَقنهُم والذي هو آخر جزه مس اجه 
قد يلمس الأرض عند السجود. يضعونه على الأرض قل 
محضر عظمة الخالق النظيم. ۲ 

وبعض الفترین احتمل َو الإتسان عند سجوده 
يضع أو جبهته على الأرض, كالتخص المدهوش 





بعدها توضّح قوهم عمندما يسجدون: 
انوا ان ان رغد رئا نفو 
هؤّلاء يرون بهذا الكلام عن عمق إهانهم واعتقادهم 
بالله وبصفاته وبوعوده. فهذا الكلام يشمل الإيان 
بالتوحيد والصّفات الحنّة ولایان ببوة سول فق 
وبالمعاد. والكلام على هذا الأساس يجمع أصول الدّين 
في جملة واعدة, وثلتأكيد أكغر على تأئر حؤلاء بايات 








ی 


خشرنغا». 
ن تكرار جملة ون بل 
التأكيد للاستمرار أيضًا. 





ديل على 
Moen)‏ 


يووا علا 
الفرقان :0/5 
4 عل آيات اك سا 


يانه لايبصعرون. ولکن یسسون 








شزو ۳ 
ف وله« برا ليها شا نيائ 

فلا پسسمون, ولا یصرون, ولا هون سا 
اي ۱۳۰ 


الحسن: معناء أنتهم إذا ذُكروا بأدلة لله تعالى التي 
نصبها طم نظروا فيهاء وفكروا في مقتضاها ؛ ولم يكونوا 
كالمشركين في نرلك التَدبّر هاء حق كأتّهم صم وعميان 
030000000 
MA! 5‏ 









أرء وهي عبارة عن إعراضهم وجهدهم في 
ذلك. (أپو يان 1 (۵1٩‏ 
الامام الضادق :3‏ حديث عن قول الله 





ذا دا بای 
.ين» لیسوا شکاگاه. (لبحران 
ده هذا متّل ضمربه اه هم یدعوها ال 
غيرها, وقرأ ول ا از 
وم الشتال: ۲. .ار :6۲۳ 
القرّاه: يقال: إذا تل عليهم القرآن لم يقمدوا على 
حالم الأول كأئهم لم يسمعوه. فذلك الخرور. وسعمت 
المرب تقول: قعد يشتمني, وأقبل يشتمني. |[ استشجد 
(ve‏ 

مجاز» لم يقيموا عليها تاريكن لها لم 
61 











لم يقيموا. (لمارَزديّ 4 4اا 
د أي ل يتغافلوا عنهاء فكائب] طلا 


f9) 






يسمعوهاء و مي لم يروها. 
الطََّريّ: يقول تمالی ذکره: واذین | رهم 


.ينسعرونها. ولكتّهم يقاظ القلوب. فهراء العقول؛ يفهمون 


عن لله مايُذكّرهم به, ویفهمون عنه مایا 








فیوعون مواعظه آ 
[iJ‏ 

فإن قال فائل: وما ممنى قوله: يورا عا 
صشا ونیا آر بر الکافرون ما وشمین ذا 
ذكروا بآيات الله فق عن هؤلاء ماهو صفة للكفار؟ 

قيل: نعم, الكافر إذا ثليت عليه آياث الله خرٌ علیها 
أصمّ وأعمى. وخرّه عليها كذلك إقامته على الكفر, 
وذلك نظير قول العرب: سببثُ فلانًا. فقام يبكي, مع 





ذلك: فجعل يشتمني, وظل يشتمنيء ولا قعود هنالك, 
ولكن ذلك قد جرى على ألسن العرب. حي قد فهموا 
5 

فکذلك قرل: 2 


علیا شش و یاب لا 
ساه: وا عنا لا عدوا عنهاء ولم يصيروا على 
باب رتهم صا وصُسيانًا. [ثماستشهد بشعر] 
ETA)‏ 
ت صلیهم خرّوا سجَ 
وک ساسین مصعرین ماه وا من ودلیل 
یلك قوله: نیا اجب نی 
اون را شجذا 4 مریم: 0۸. [م استشهد 





: تأويله: إذا 





ارجا 








بشمر وقال: ] 
کال والذین لذا 





! بآیات رتم خرّوا 
ساجدین مطیعین. :۳۷ 

التخاس: أي ا يتفافلوا عسنها ويتركوهاء حت 
یکونوا بفزلا من لا بسمع ولایصر. )00:0( 

العلبي: ا يعوا ول بستطرا لب مُمٌا 
و نانا کاتهم صم ُي بل بسمعون ما یذگرون په 
Mor ¥)‏ 





فپفهمونه. وبرون ا مق فيه فيتبعونه , 

(Ee r) 

سعموا الوعظ فلم يترا عند 

وأبصعروا الد فلم يعموا عنهء بغلاف من أسته اراد 

عن الوعظ؛ وأعباه الضصّلال عن الرَشّد ‏ (1۰:4) 
الطوسی: [نقل تولالستن وأضاف:] 











20 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج10 
رون شجدا وبكي. ساممين ف 
مطيعين. [ثم استشهد بشعر] 
الواحديٌ؛ يقول: لم يقعوا عليها صُكا لم يسمموها 
وَعُميا لم يبصعروها. ولكتّهم سمموا وأبصعر وا وانتفعوا بها. 
WEA}‏ 

را علي ليس بني 
للغرور ما هبات اله وني لمم والسمى. كما 
تقول: «لا بلقني زید مه هون للتلام ل لته 
والمی: ثم لا روا یا تا سلیها را سل 
استاعها. وأقبلوا على المذكر بها. وهم في إكبابهم عليه 
سامعون بآذان واعية؛ مبمعرون بعيون راعية, لا کین 
يدكُرون بها فتراهم مكتين عليها مقبلين عل منا باكر 
مظظهرين الحرص الشّديد على اسجاعها. وهم كالم 
المسميان؛ حسيث لا بعونها ولا يتيمي رون ما 
کالنافتین وأشباههم. 





ON 











2 





أحدعما أن يكون المعنى لم يكن خرورهم يذه 
السّفة بل يكون سُدا ُكيا. وهذا كما تقول: لم بخرج 
زيد للحرب جرع أي نا خرج جريئًا مفوئا. وک 
اآذي يخر سم وأعمى هو امنافق. أو القاك. 
بل التاني [نقل خلاصة كلام طبر وقال :] 
وكأ المستمع للذّكر فانم القناة قويم الأسرء فإذً 
أعرض و ضلّ كان ذلك خرو 








القرطبيّ : [نقل خلاصة قول ابر وا 











وأضاف:] 
1 له وجأت قلوهم 
فخروا نونکا .وم روا علیا سا وش 


(۱۳: 1۸۱ 
لم يُقيموا عابها غير واعين لما ولا 
متبضرين با فيهاء کمن لا بسمع ولایم, بل أكبّوا 








علا سا ذان وأعسية سبصعرين بسميون رأعية. 
فالمراد من الي ننيالحال دون الفمل, كقولك :«لایلقاني 
زيد مسل» 


وقيل أهاء المماصي المدلول عليه بلغو 
۵۱:۷۱ 





Vi 


لون ووا شا که مرم :0۸ 
۳ 
أبو عیان: ای موجه ال اقد األذي هم سم 
وشیان ‏ للخرور التاخل عليد. وهذاالأكث في لمان 











۰ أ بعيون راعية. وا عبر عن ذلك بنني الد 
تعريضًا با يفمله الكفرة والمنافقون. وقيل : امير 





للمعاصي الدلول علیا لو ۷:۵ 
الآلوسي: اتو أي خیّان سلطا وأي الشمرد 
وأضاف:] 


سد كب -ي تس خر ر/۵9۵ 


والخرور : التتقوط على غير نظام وتسرنيب » ولي 
التعيير به مبالغة في تأتير التذكير بهم ٠‏ 

قيل : شمير (مََيا) المعاصي ال مدلول عاليها 
بلعو والممنى إذا كوا بآيات رهم امتضتنة لهي عن 
امعاصي والتخويف مرتكبهالم يغعلوها. وم يكونوا كمن 
or:‏ 





الايسمع ولايبصير. وهو كبا ترى 

وه لا . 

ابن عاشور: رید ييز المؤمنين بخالةحاة هي 
من حالات المشركين , وتلك هي حالة سباعهم دعوة 
الرسول 5ال رما تشتمل علیه من آیات القرآن, وطلب 
التطر في دلائل الوحدايية, فلذلك جيء بالصّلة منفيّة 
لتحصيل الثناء عليهم. مع الشُعريض بتفظيع حيالا 
المسركين. فان المشمركين إذا كرا بآيات الل جروا 
شا وشمیااکحال من لا بمب آن ری شیر فیجعل 
وجیه عل الارض,. فاستمیر الفرور لشدة الک 
والتباعد؛ بميث إِنّ حاهم عند سباح القرآن كحال الذي 
ير إلى الأرض للا يري ما يكره؛ بحيث لم ببق له 
من الوم والّیوض, فتله حالة هي غاية ین |مکا 
القبول. 

ومنه استمارة مود اف عن القتال. وف 
عكس ذلك پستمار التبا وال والقیام الامتام 
بالأمر والعناية به. 


GE 








ويجوز أن يكون المدرور واقما مهم أو من بعضهم 
حفیقة, لأنهم يكونون جلوسًا في بجتمعاتهم ونوادهم» 
فا دعامم انزسول إلى الإسلام طأطأوا رؤوسهم 
وقرّبوها من الأرض. لأنّ ذلك للقاعد يقوم مقام الفرار. 


قر الوجه. [ استشجد یشمر] 
وقريب من ال قوله تعال حكايةٌ في سورة 
مدا واشتکیرا 
ام السرور السقیق: ی قوله تعالی: 
شگذا» فى سورة الاسراء ۱-۷ 
4 اشحل: ۲1 
وفوله: وه شوش ضیفأ في الأعراف ۱۸۳ 

و شا و ناه حالان من سیر «ارا. 
مراد بها الكنبيه بمسذف حرف التسبيهء أي يخرّون 
کالم والمیان في عدم الانتفاع بالمسموع من الآيات 
والبصع مها ما درون به. فالتّني على هذا منصبٌ إلى 
لعل وإلى فيده. وهو استعمال كثير في الكلام. وهذا 
الوعه أوجه. 

ويجوز أن يكون توجّه التني إلى القيدء كما همو 
أسََُلحَائ. وهو مختار صاحب «الكشّاف». فالمنى: 
م روا عليها في حالة كالصسّمم والعمى: وا 
عليها ساممين سبمعرين» فیکون انضرور مستعاژا 
للحرص عل الممل بشراشر القلب کا بقال: أ 


كذاء أي صعرف جهده فید, فیکون اك 



















في نهم يصتون ويعمون عن الآيات, ومع ذلك يخرون 
على تلقيها تظاهرًا متهم با حرص على ذلك. 

وهذا الوجه ضعيف لأنْه نا يليق لو كان المعرّض 
بهم منافقين, وكيف والشورة مي فأما المشركون 
فكانوا يُمرضون عن تلق الدّعوة عالنًاء قال تعالل: 











n 





يصفي ال الم وينذرقه, وقيل 
ی 
واختصاسه فه یل عليك پقلبه وسممه وبصير, وإذا 
حدنت إنسانًا بها هو بعيد عنه, ولايت إلى مهنته بصلة 
تحوّل عنك وعن حديتك, وإن كان هدى ونورا. 

وبهذا يتبيّن لك السّرٌ في إقبال المؤمن على القرآن, 
وإدبار الكافر عنه يُتبل المؤمن على كحاب الله.. 


جد فيه تفه وعقيد تد 





یمن په» ويُدرك معناد و مرماء. 
وصالح أعماله. وما أعد الله له من الأجر والتواب. وُدير 
الكافر عن كتاب اث لأله بجسحده. و جهل اااي 








وأسراره. ولايهد فيه إلا الذَمّ واا 
وصفاته, ولا اپد ید على كفره وفسادي, 


ايد بله. يديه 


Fre) 





الّماطباني: الشرور عل لاش لت 
عسليهاء وكأئها في الآية كناية عن لزوم التي 
رالاتکیاب علیه, 

والمتی: این انوا بآیات رتم من که آو 





موعظة حستةء من قرآن آو وحي لم یستطوا علیه, وهم 
بل تفكروا فيها 
وتعقلوهاء فأخذوا بها عن بصيرة, فآمنوا بمكتها 
واتْمظوا بوعظتهاء وكاتوا على بصيرة من أمرهم وید 
وی (0 1۲41 

مکارم الشيرازيّ: الصّفة العاشرة هذه 
(عباد الرّحمن) امتلاك العين الباصعرة والأذن التاممة, 
ق فیقول تعال: این 


لا بسمون,وشیان لاصو 














التخبة من 





وا بایان رهم بوا علا طا و نينا 

من المسأم أن المقصود ئيس الإشارة إلى عمل 
الكمّار, ذلك لأئهم لا اعتناء طم بآيات اف أصلا. بل إن 
المقصود: فئة النافقين أو مسلمو الظاهر, الذين يقمون 


على آيات الله بأعين وآذان موصدة. دون أن روا 






حسقائتها وي سبروا شورهاء فيعرفوا ما يسريده الله 
وبتفكروا فيه. ويستهدوه لي أعراهم. 

لا یکن طني طریق اه بين وان موصدتین. 
لطي هذا 
الطریق, المين التاظرة في الباطن, المتعمّقة في الأسياء, 
وافائن الرهة المارقة بلطانف کت" 

ولو تأملنا جيّدًا لأدركنا أنّ ضضرر هذه الفئة ذاء 
الأعين [و] الآان الموصدة ‏ وني ظنها أنه نع الایات 
الإفيّة ‏ ليس أقلّ من ضعرر الأعداء الواسين الذين 
بَظْمنون بأصل نسربعة الحق» بل إنّ ضعررهم أكثر بمراتب 
أحيانً. 


ات الوا 


5 
فالأذن الشاممة والمين الببامعرة لازه 











عن الدّين هو المعين الأساس 





للمقاومة والبات والصّمود, وبمكسه. فن المممكن أن 
أتباع الديين» ويتحريفه يت,الانحراف عن 
خط الأصيل. فيهوي بسم ذلك إلى وادي الكفر 
والضّلالة وعدم الإيان. 

هذااتوع من الأفراد أدأة بيد الأعداءء ولقمة سانتة 
اللشّياطين, المؤمنون وحدهم هم المتديّرون المبمعرون 


تتخدع حواسٌ 


السامعون كمثل الجبل الرّأسخ. فلا يكوتون أمبة بيد هذا 


أو ذاك. 
أو 





نقرا في حديتٍ عن أَبي بصير. قال: سألت أباعبد لله 





یفمل این لایسمعون ذ ری القرآن عییم؛ این 
لا ييسعرون إذا َم إليسم القرآن ليسقرأو.. وهكذا 
المؤمن في مصادر المعرفة لوه إليها كل عقله 
وشعوره لني شخیته من خلاهاء على أساس العلم 
والإيان. ولييتدي بها إلى مراقع ادى لأ الممرقة 
عنده مسؤولية, وليست بجرّد حالة طارئة في حصركة 








یتح 


ا U.)‏ 
تكد الشمنوات بترن نه و نش از 
وليه ابال قدا 5 


ابن عباس: تسير الجبال. 
يقول: وتكاد الجبال يسقط بعضها على 


(re4) 





بمض سقوطًا. واد التقوط. وهو مصدر هَدَّدتُ» فأنا 
یم 


اما FAT A)‏ 
الواحدي: تسقط الجبال وتكسر كسيرًا. 

On) 

اي تعطبق عليم. (Corr)‏ 

ann ۲ 


إن قلت: ما معنى انغطار التباوات 





وانشقاق الأرض و خرود الجبال. ومن أين تور هذه 
الكلمة في الجيادات؟ 


قلت: فيه وجهان : 

أحدهما: أنَ لله سبحانه يقول: كدت أفمل هذا 
بالتهاوات والأرض والجبال عند وجود هذه الكلمة, 
غضيًا من عل من تفه با ولا حلمي و وقاريء ون 
امل توت کا EE‏ 








تناما ا وهديها لأركائه 
وقاعده. لان ذلك الأثر في المسوسات أن يُصيب 
الظیمة اي هي قرام العالم ما تتفطر ممنه 

(ore) 


هذه الأجرام 


ANY 





له أي تا ده الم أنها تساقط أعدٌ ما يكون 
تساقط البعض على البعض. [إلى أن قال:] 
وثالتها: أنّ التماوات والأرض والجسبال تكاد أن 
تفمل ذلك لو كانت نت 
تأويل أبي سلم. 
ورابسمها: أنّ التماوات والأرض والجسبال كانت 
سليمة من كل العيوب, فلا تكلم بنو آدم بهذا القول 


من غاظ هذا القول. وهذا 








ا" ett‏ 
الشربينيّ: أي تستط و تطيق عليهم. إن قال نحو 
الدخر الرازي] EE)‏ 
أبو الشعود: أي تسقط و تتهدم. وقوله تعالى: 











«قذا4 مسدر مود مذوف هو حالس ابیال, آي 


ي للمفعول مؤكّد اقل 
نشل بعنى الهم والخرور. اه 
قيل: وتخرٌ الجسبال خرورّا أو مصدر ببعنى المقمول 


أي مهدودة, أو مفمول لد أي لأئها 









جد وهذا تقرير لكونه إ. 

والممنى أنّ هول تلك الكلمة التّنماء وعظظّمها؛ بميث 
لو تصوّرت بصورة محسوسة لتق با ها 
. أو أن فظاعتها في استجلاب 





الأجرام 





النظام وتفتتت من 
الفضب واستيجاب الستخط بحيث لولا جلئه مالي 
ليرب العام وّدت قوائه غضبًا على من تف بها. 
60 65 

لاحظ ماد د: رهگ 

الآلوسي: مداه نصب على یه ول ملق 
دج ناه لأته ببمى «تنهن» كا أع نإب دی 
ابن التحاس. 

وجو أن يكون منمولا مطلمًا تتهد مقدرا. والجملة 
في موضع الحال. وقيل: هو مصدر يمعنى امفمول منصوب 





جر أن يكون مفعولا له, أي لأ 
من «هد» اللازم, بمعنى لنهدم, وميه لازمًا مما صرح به 
أبو سيان وهو إمام الل والتحوء فلا عبرة من أذكره. 
وحیتل یکون اه من فعل الجبال فيتحد فاعل 





المصدر والفمل الملل به. وقيل: إّه يس من فعلهاء لتا 
إذا هدّها أحد يحصل ها اه فصمٌ أن يكون مفعولة له. 
وفي الكلام تقرير لكون ذلك إذا. والكيدودة فيه على 


ظاهرها من متاربة التی». 

وفششرها الأخفش هناء وني قوله تعال: قا 
نی طه: 16. بالإرادة. [ثم استسهد بشمر] 

وال ممنى أن هول تلك الكلمة الشّنعاء وعظمها بميث 
لو تُصوّر بصورة ممسوسة لم تستحمّلها هذه الأجسرام 
المظام. وتفرّقت أجزاؤها من شدّتهاء أو أن حقّ تلك 
الكلمة لو فهمتها تلك الجمادات العظام أن تتغطر وتنشقّ 
وتخرٌ من فظاعتها. 

وقيل: الممنى كادت القيامة أن تقوم فلن هذه 
الأشياء تکون حقيقة يوم القيامة. 

وقيل: الكّلام كناية عن غضب الله تعالى على فائل 
تلك الکلمةء وأئّه ولا یامه سبحانه وتعالى لوقع ذلك 
وهلك القائل وغير., أي كدت أفمل ذلك غضيًا لول 
حلمي. 

عن ابن عسبّاس رضي اله تعالى صنهاء قال إن 
القرك فزعت منه التباوات والأرض والجبال وجميع 
الخلاتى إلا التقلين. وكدن أن يزلن سنه تعظم مشا له 
لهم لتلك الأجرام والأجسام لاتق 
م ما يتمق بذلك. 

وف «الدرَالمثور» عن ابن مسعود قال: إن لجسيل 
ليتادي الجيل باسمه يا فلانء هل مرّ بك اليوم أحد ذاكرًا 
لله تعالى؟ فإذا فال: نعم استبشر. قال عون: أفلا يسمعن 
الزّور إذا قيل: ولايسمعن الخير هن للخير أسمع. وقراً 
لوقانوا) الآياث اتتهي, وهو ظاهر في الفهم. 

وقال ابن المدير: بظهر لي في الآية ممق لم أره لفيري 
وذلك أن الله سبحانه وتعالى قد استمار لدلالة هذه 












الأجرام على وجوده عروجل موصوئ بصفات الکال 
الواجبة له سبحانه. أن جعلها مسبّحة بحمده, قال تمالى: 


میت اشنوث اش والازش دعب 








نمی مقّس عن نسبة الولد إليه: 

وق کل تيء له آي تدلّ على أله واحد 

فالممتقد نسبة الولد إليه عرّوجِلٌ قد عطّل دلالة هذه 
الموجودات على تازيه الله تعالى و تقدیسه, فاستعیر 
لإبطال مافيها من روح الدّلالة ‏ التي خُلقت لأجلها - 
إبطال صورها باد والاننطار والانشقاق, انتهى. 

واعترض عليه بن الموجودات إنَا تدل على الق 
قادر عالم حكيم. لدلالة الأثر على الموثْر والقدرة عل 
. وإتقان العمل يدل على العلم والميكية. وأئنا. 
دلالتها على الوحدائیة فلا وجه له ولا بح 1 
بالتشّعر. ورد بأتها ل لم تدل جاء حديث التشمائع. كبا 












حققه امول الخال في حوائسيه على شرح «صقائد 





يدانيه شي». فلزم أن لا يكون له شريك 

ولا ولد لأنه لو كان كذلك لكان نظير؟ [له] عرّوجلء 
07 وال 
ولملٌ ما آشرنا له وی وأدق, وليس سراد من 
نسب الولد إليه عوجل إلا القرك فتأتل. 
والجسهور على أنّ الكلام لبيان بشاعة تلك الكلمة,. 
على معن أنّها لو فهمتها الجبادات لاستعظمتها وتفتّتت 








اخ در/ 00۹ 


من بشاعتهاء ونحو هذا نع للعرب. [ث#استشهد بشعر] 

وهو نوع من المبالفة, ويقبل إذا اققرن بنجو «كاد» 
كا في الآي الكرهة وقد مي ذلك في عل 

ern 

ابن عاشور: ال هدم الثاء. واتمب مدا 

على الغمولية المطلقة لبيان نوع ا خرورء أي سقوط اطدم: 

وهو أن يتساقط مظابًا وما 


Ae) 
الطُباطَبائي: الآبات الوم ام الأب وإكبار‎ 











الأرض وتسقط الجبال على التهل؛ سقوط 
6تهيام أن دعوا للرّحمان ولدا. ۱۱:۸۱ 
إمكارم الشيرازي. ا كانت مثل هذه التسبة غير 
الصّحيحة [نسبة الولد إلى الله] عنائفة لأصل الشوسيدء 
آنه سبحائه لا شبيه له ولا مثيل, ولا حاجة له إل 
الولد. ولا هسو جسم و لا تعرض عليه الموارض 
الجسمية. فكأن كل حال الوجود, الذي بني على أساس 
التوسيد. قد اضطرب وتصدّع إنر هذه النسبة الكا. 











١8 /المعجم في فقد لغة القرآن... ج‎ ١ 


یسجدون, کقوله ی می: 4 ۲: و عقاو 
يعني سجد. كقوله في مريم: ۵۸: را شا یاه 





أي سجدوا . rı‏ 
٤‏ 0 
الأصول اللغو 
١‏ الأصل فى هذه المادّة: المترير. وهو صوت الماء 
ق انحداره.بقال: خر ی را وخر يرا آي هوی 





من عولي أسنل فهو خاز, والذریر: حقیف الشقاب, 
والعل کال 


والترارة: عين الماء الجارية, سيت مر 





اد رز 





مائها, وهو صصوته, بقال: عین خرارڈ وار 
دروف الصبي' التي يمُديرهاء وهو مكاي راء 
أيًا طائر أعظم من ره وفك 
بيه يذلك في الصوت؛ والجمع: خا 

وخر امسج يقر رورا صرت وتدهدى لي 
انحداره» وخ الیناه: سقط. ور ال جل وغیره من ابلبل 


ور لوجهه یز خروژا: وقع. ور فه 















هو الموضع انلدي تلق 


ال ابن فارس: «وهو قياس 





الباب. لأنّ الب > ب 
بذلك. 


وخَرَ الرّجل في نومه: غطّ, وكذلك ال 


4 
». وخر الأذن: 














وهي افترخرته و 
یقال: لهرة رور في نومها. 

ومن الماز: رجل خاز: عاثر بعد استقامة. وافضاژ: 
الذي بهجم علبك من مکان لا تمرفه يقال 


الشرير في نونها 






وهم امار والتارة: وروا موا ور الاس من 


البادية في الجدب: أنوا. 


متقاربان, يقال: لام 
أي مات وكذلك المرّة 
والتمر. والخرخرة: سرعة لیر في الققصب ونصوهاء 
والرخ: صون. فا والريج. وهذا ما مل ابن فارس 
الأحری به أن ياحق (فعلل) يباب «ماجاء على أكثر من 
كلاثة أحرف», 

ولا يكاد ياحظ في الّغات الامية باعي من 
هذا الحرف؟ إذ ورد لفظ «خِرْخِن» منًا في المبرية بنی 


الثقب, والحفرة. وموة الّحى . 








الاستعمال القرآني" 


جاء مها اثاضي ۸ مرات, والضارع 1 مر 





ف 







مگ 
عله کا وڪ موی 


الأعراف: ۱۱۳ 








راکنا زاب > :۷۹ 


3 وی ورن لقن کون افو 
خشرغاه الاسراه: ۱۰۷ 
۲ وَتَكَادُ الشمنوًا 3 
ق الجا داه مر ٩۰‏ 


بلاحظ أُوَلَا: أنّالُرور بماء في محورين رئيسيينة 











المحور الأوّل: حور الإنسان. وكلّها مدح: 
أل رور الأنبياء قي -١(‏ 6). وفيه يُحُوتٌه 
١-كان‏ شُرور موسي بالصّعقة في (۱): و خَرٌّ 
وني شيقا. ورور سليان بالوت في (6]: قلا 





اخرر/۵۱۱ 





حَه تنب الچی». ولر یکن باختیارهاء كيا في خرور 
داود في (5: و خو ۱ 
وخرور أبوّي يوسف وإخوته له احتراًا في (4: 
الَهُْجُدَا 

۲-/ پذکر حال انرور نی (۲) شا خر 
إِلْجنٌ» كبا في أغلب الآيات للعلم به وتقدیر 
أو واقمًاء ولا يجوز أن يقال: ميا أنه قبض منذ سنة قبل 














خروره 

۲ تکلّف یعض في ممنی اقا فی (۸۳. فجمله 
چم التجود با ول خعرورة لذلك, لأنّ الخرور -كم) 
علو إلى سُفْل. وهو يتحمّق في الرَكوع. 
الم ولك أعلم -. 
أفي الجاهلية تستي المنيف راكمًا إذا لم يمبد الأوئان. 
وتقول: يركع إلى الله ااظر ر لد ع: دراكمّا». 








ب -خرور المؤمنين فى (0. ,٩‏ ۱۰» ۰6۱۱ 
وفيه يُحُوتٌ ه 


0١ -جاء الخرور جوابًا للشّرط في (6و7و4و‎ ١ 





07 /المعجم في فقه لقة انقرآن... ۱۵ 





مضارعًا سقروئ بالأذقان: جمع ذُكن: يوون 
ان», وقد ذكروا أقوالا كثيرة فيهما, وأقربها أن 

.أي يسقطون على الأذقان. وهو 
جه ير حور وقع؛ ونظيره: سقط فید, 











كترم 
أي على فيه. 

۳« یظهر من سياق (4) أنه مدح للمؤمنين 
وتعريض للمشركين. فالمدح أن المؤمنين كانواإذاذ قروا 
بآيات الله. خسوا عليها مستبصعرين مسحيقنينء 


والتعريض أن المشركين كانواإذا كوا بهاء خرّوا عليها 





ج -خرور المشركين في (: َدَكَانَا عون 





.وفیه بحثان : 

١‏ تبه المشرك بالاقط من الكماء, فتخطّفته 
الور أو هوت به الج في مهواة عميقة, وهذا اباق 
عليه فى البلاغة بالتشبيه ارب آي أن الشرك أل 
نفسه فى امهالك بش رکه باف. 

وجو يّ أن يكون من التسبيه الممفرّق» 
فشبه الإمان بالتماء, والشّرك بالسقوط منهاء وأهواء. 
الشرك بالطير. والشّيطان بالرّع. ولكن شب الكفر في 
القرآن بالتَصمّد إلى السّماء وليس السّقوط منهأ. 9 
ن بر نجل ضدز؛ ضَينًا حرجا 
كنا يَصْدُ ني الشهار» الأنعام: 176 وهو من 









الب الیل 

۲-ان قیل: لبس فوله: آز نوی بب ال 
تکراژ!لقرله: هب إذ كلاها سقوط؟ 

يقال: كلا أن الخرور من فمل المشرك لششركه. 
واطويّ من فمل الج لبيان حال خروره, فكأئه ‏ والثه 
أعلم ‏ قال: رمن التماء مهويًا به في مكان سحيق. ثم 
ناهوي أعقب القرورء 









بن قَْا» الشمل: 15 أو لمل هوي تأکید للخرور. 


المحور القّاني. خُرور الجماد, وکلها ذمد 
أ- خرور الشقف في (0: و مالك 









١‏ شير قواعد البناء إلى التحديّة, كا ُشير لفظ 
نیم إلى النوقتة, وهها يدلآن على شمول المذاب 
لشیم الاب ین 
4 المنکبوت: 00, وكلتا 





تمذير للمشركين مسن أهمل مكّة؛ إذ خرور 
التتف علی رود وأصحابه مثّل وعيرة هم وهو تهديد 
غير مباشسر, وغشيان العذاب تهديد مباشر هم. 





التقف قد خر عليهم وهم تحته. 
ولامُستبعد أن تتملّق «علل» ب «خر», لألّه ببعنى 
سقط, فیتعدی بها ویتضتن معناء. أو أنها تتعلق بعال 





محذوف, وتقدیره: فخر مطبكًا عليهم الكقف. 

وأجاب الآلوسي عع قبل في ین هم تالا 
«ولايتق أنه تطويل من غير طائل, بل كلام لابنبغي أن 
به فاضل». 









اب خرور الجبال في (0۷: «ز تیا ابا 
فا وفیه بخوش: 

١‏ يدل انفطار التماوات وانشقاق الأرض وخرور 
الجبال من نسبة الولد إلى الله تعالل, على عتوّ الكتافر 
وطغيانه؛ إذ يبغي أن ينغطر قلبه, وتنشق مرارته, ینز 
سم لأنّ تخلوق ذو شعور, فكيف لابتأتر بما قال وتار 
الجبماد بذلك؟! تموذ بالله من قلب لايمخشضع. وإنيكآن 
لايسجد ولايركع 

-١‏ يعني الخرور هنا التقوط فحسبءكيا في سبائر 
الآيات, وجاء هدا حال لوصف خرور ابال 
أي تسقط المبال متبدمة متکترة, وهذا کقوم: سقط 
الّجل ميا فلا عبرة بقول من جمل قدا معو 
مطلمًا لفعل محذوف, أو للفمل «خرّه. ومن جعله بع 
المفعول» أو المفمول له, وشيرها من الأقوال التي لا طائل 
تمتها 

٣‏ مُتل اتفاذ الولد بتغطر التماوات, وانشقاق 
الأرض, وشُرور الجبال, وهو تتثيل بالمسوس. ويُطلّق 
عليه في البلاغة القشبيه مني" أو نشبيه غيء بنلائة 


خ‌دد/ ۵۱۳ 





وقد جاءت هذه المني مشقة متظمة, حستة 





اع. كديرة الانّساع. ظاهرة الالعثام, عذية 





الانسجام, 
وبلاحظ تانيا: هذه الآيات والسّور كلها مكيّة 
سوى سورة المج فیها خلاف - لاحظ الدخل -ولکن 
بميء هذه المادّة فيهاء ربا يؤيّد كونها مكنية أيضًا ؛ إذ 
تستشمر منها أنّ هذه المادّة كانت مكب فلاحظ . 
وتالا استممل الوقوج بمعنى الخرور مرّتين في خلق 


آدم علیه التلام: فذ 








روج 
اچبین4 افجر: ۲٩‏ وست: ۷۲ واسُملت 
گار آياته في الشّيطان وفيا لايعقل. 


مير أنّبينها فرق ذني امور عموم وخصوص من 








وجه. فهر وق يصحبه مصوت, لاله مشق من ا خرير. 
نا وهذا ما يلحظ 








هروصو تَألماء في انعداره, كما تقدّم 
في جيع الآيات دون استناء؛ إذ يستعفٌ مبرخة 
موسى عليه التّلام حين خروره من أثر الصّمقة في ,0١(‏ 
وصوت ارتطام جسد سليان عليه التلام في (1). وجأر 
داود عليه التلام مستغفرًا في (5)؛ وصوت تسبیح 
يعقوب عليه التلام وأبنائه في (4) وتسییح الومنین 
وبكاتهم في (436, ۰۱۰ ,)1١‏ وصوت ارتطام الَقف 
في (۷). وصراخ المشرك في (۸) وارتطام ا لجبال في 
0 


(9 


کرت کبزا سد 


خرص 


#ألفاظ. دمرّات. في كسور مكيّة 


الراصون ۱:۱ 








والرّص: المَْر في المدد وال والارس: 
يقم التراج علی ذلك. 


افيه الماء من 





والثریص: نیبه 





ول 





والجميع: خرّصة. 


ابص من الرّماح: رع قصيرٌ يتَخْذ من خشّب 





منحُوت, وقد يقال لدقاق القناة وقصارها: خرصان؛ 


والواحد: خُرص. ثم استشهد بالشعر مرّنين] 





والحُرّص: العُود. 
واممرّص: الذي به جوع واد ۱۸۳ 
الليث: وقال بعضهم: اللرص: اسي دة برد 





القراب. 


سیبوبه: وتقول: خرّصّه خَرْصًاء وما زصه؟ أي 


ارم ۲۲۷ 


ما قدْره. وكذلك الكيلة. 
ابسن شمیل: اليزص: الأع الطيف؛ وجمه 
خرصان, وافیزصان: أصلها بان 


(لارمري 4۱۳۱۰۷ 


(Gras) 





على بعض ليبس اماء, قد خرّص بنو فلان قرط 
وادهم ليحبسوه على تَذْلهم. والقَرْط: ما فضل من المأء 
(TAN)‏ 





وقال: خرّصتٌ التَهر: سَدّدته, يتخرص. (۱: 47۲۹ 


المبرص: الح وهي الیزصان. وحلتة الط 


الجم ن فقه فة الترآن... ۱۵ سس 


وس تن 
المررْص: السشعفة, وهي الميسصان, والأخراص. 
والتوص: الحتلقة, 


المترص: الذي بات طاويًا في ليلة باردة. 


(rr) 





1۳۳۷۰۱ 

الريص: جزيرة البحر. 
والزص والتزص, والییزس: کل 
اقضيب رَطبٍ أو يابس کاوط. 
الأصمتعي: الوص أيضًا < الملنة من لهب 
(الأزمَري ۱۳۲۰۷) 
: وفي الحديث: أئها [عائثة] ذكرت 


٠‏ وبرأ فلي للق ما 


(1۳١ ۷ (الأزمّري‎ 





أبو. 


(ابن سیده ۵: 46۵ 








جراحة سمد. فقالت: وقد كان رقا 
إلا مل الرس 

فالرس: اه تفيرة من ال کحلقة ار 
ونحوهاء ويقال لتلك المملقة: التق ی [۶ استقپد 
a‏ ۱ 

المرص: الشنان؛ وجمعه خُرْصان. 

النریس: اللیج من البحر. ار ۷ 4۱۳۱ 
افقرق الت على أربعة وعشرين 
(لارهري 1۱۳۱۷ 








ويقال: خريص التهر: جانيه. 

هو يختّرص. أي يتبعل في الِرْص ما يسريد. وهو 
الجراب. 
ن الشکیت: وخزص خرص ویخرعی رتا 


(الأزهَري ۷ :0۳ 





وهو عرص ow‏ 


والحتؤق والُدص:الملغة من الذّهب والفضّة. 





(on! 
ویقال: خرس التخل خِرْضًا يكسر الناء وسكون‎ 
۳۰ لإصلاح العلی:‎ 
ویقال: ما تعلك جوا وغزطا:‎ 

(سلاح السلق: 4۳۷ 

والقرص: مسدر خرصت اغل أخْرصه حَْضًا. 
والترص: جوع مع بزد.ویقال: رجل خرص, ذا 
کان جانشا مرو (اصلاح العلق: ۷۵ 


لاه وان شنت ما 


إباب فَئلٍ ول وغل بافای سی] 
وهر خُرْصٌ وخَرْصٌ وجِرْسٌ. وهو ما علا اة 





من الشنان. الإصلاح المنطق: ۸١‏ 
واتراص: مص التخل. وارص: القة, یال 
بان لجارية سُرْص. ٠‏ (إصلاح النطق: 0006 
وتفول: خَرستُ الآخل خَرْصاء وكلم خرص 
ارسآ مكسورة الخاء. ويقال: ما في أننها رص أي 
حلقة. الإصلاح المطق: 180 
إذاكان [الإنسان] جامًا مع وجود البرد. فهو 
خریص وخ رص. (شالي: ۱۱۸۲ 
یره ها ای وعظ اتساء» وحن صل 
المّدقة, فجملت الر تلق انرص احاتم 











!الأزهْري ۱۳۲۷ 
الترّص: مصدر خرّصتٌ الخل 


ونحوها. 








آغرصه رطا GA)‏ 
الطبتريٌ: خرّص يَخرُص خَرْضًا وخِرسًا أي 


كذب, وتخرّص بظن. وترّص بكذب. 








وخرّصتٌ الآخل أخرصه. 


ور لب أصايها البرد والجوع. (0: 510 





وخرصتُ النخلة أخرصها خزا: حزرت( 


قه, وکذلك ره 





واخترص فلان كلاماء إذ . 
وتخرسه, ولي التغزيل: ميل لْوَاضون» الذاريات. 
٠‏ الكدّابون, والله أملم بكتابه. 

واختلف قوم في رص والمخرصء فقال بعضهم: 
ارس ال 

وقال فوم رص الحلقة التي تطيف بأسغل النان 
ره(" ستیت حلقة الط شرا 

وییمم اّص: خرصااء 

اتمه واطناصة:حلقة سرد سل زا 

وبات فلان خِرْصًاء إذا بات جائمًا يجدٍ اليرد, 

ويقال للمُزسان: المُخارص. والمُشُاوَص أعؤاة 
تکون مع متارالمتل یستمین اي عمله وربا سقیت 
عخار يص. 

والریص: ال 

صا [واستشهد بالشّمر 

التَمّاس: (الْخَرَاصُونَ) وهو جمع خارص. 


وربًا مي النْسر بحينه 


evin 








خر 


والّص: الكذب. والخرّاص: الكدّاب, وقد خرّص 
يخرّص بالضّمَ خَرًْاء أي كذب. يقال: خرّص 
وأخرّص, وخلق واختلق, وبدّك وابتشك, وشرّج 
واسترج. ومان. من کذب. ار 1:01" 

القالن: التخارص: واحدها برص وهو سكين 








خرص/ ۵7۷ 


وشریص الحر خلیع سنه که روص 
مقطوع من معظمه. A)‏ 

الأزمريّ: [نقل فول اترا اجاج ث# قال:] 

وأصل التزس: اي نا 
خرمث التخل والكرم, إذا 1 
هو تقدير ظنّ لاإحاطة, ثم قيل للكذِبِ: مص لما 
يدشله من الظلنون الكاذية. 

وكان البق ببعث الراص إلى غذيل + 
رُرُونه رُطبا كذاء ورا كذاء “م يأخذهم 
ية ذلك من لمر الذي جب له وللموجفين ممه. 

ونا فمل ذلك لما فيه من الرَفق لأصحاب القبار فا 
بيأكلونه منه. مع الاحتياط للفتراء في اشر ونصف 
الم ولأهل النيء فا خسم 

وژوي من 36 آنّهآمر بالتزص في الخل 
ار امه دون الّرع القام؛ وذلك أَنْ شارها 
ظاهرة, والمخارص يُطيف بها فيرى ما ظهر من الباره 
ولیس ذلك کالب الذي هو في أكرامه. ‏ (۱۲۰:۷) 

وقیل: جمل ام رما را هو نصف الشنان 
الأعلل إلى موضع ال 

وقد قيل للدُرُوع: خُرْصان لأئها حلق؛ والواحدة: 
OYY N)‏ 















زص. [ستشیدبشمر]. 





(۱) هذا هو السّحيح وفي الأصل: لاحر زتها»!! 
(؟) وفي الأصل (بمأ)!! 


۸ //المعجم في فقه لغة الآ 





چ 








اقلت: هكذا رأ ما کته ی کتاب ال 

فأمًا قوله: الحرص: المُود. فلاممنى له, وک 
ارّص أسِية ثرّدة, والضواب عندي في الي 

#من اميس التقطاط هه 
وقامن امرس الشرام ر: 

بالتينء وهم خدم سُِئْم لابُفصعون, فكأئهم 
رس لابعلفون, rr‏ 

ويقال: إيل خرصة وخَرصات, إذا أصابها يَرْه 
وججُوع. [ثماستههد بشعر] 

الصاجب: والخارص: يَدَرص ماعل النخلة؛ 
والجسيع: المرّاص. حرست الأرض خَرْضًاء وكيم 
خِرْص أرضكم؟ 

وخرّصتٌ المال خراصة: أصلحته. 

وأعطني مستي من الماء. أي سنْيي, 

والئزص: الود والجريدة من الكل نلع 


خزسان. کل قنیب من شجرة وکود زخذ به القسل. 











Ore) 





وجمه: آخراس, 
والیزس: الم ندید اطّلم. 


والمإْصيان: لد لك من جلد البطن. ويجمع. 

حمراء رقيقة لاصقة بعجاب القلب. 

وخارّصتٌ الرّجل, أي عارضته وبادلته. 
EL}‏ 








أبن جنّيّ؛ وقيل؛ هو ار ص] رع قصیر تخد 
من شب منحوت» وهو الشریص. [ استشهد بشمر]] 
(ابن سیده ۵: ۵۵) 


المترص] 








والاسم رص بالكسر. يقال:كم لرْص أرضك؟ 
التراص: الكذاب. وقد خرص خرص بالق 


ماه وتطزص, ي کذب. 

وخرص الرّجل بالکسر فهو خرص أي جائع 
مقرور. ولا يقال اللجوع بلابَردٍ خَرّسٌ. ويقال للبرد بلا 
ج خد 

والزص وأتيزص بالَم والكسر: الحلقة من 
اذهب والفضّة؛ والجمع الميُرْصان. 

إثم نقل قول ابن الككيت وأضاف:] 

ورئما سي الوح بذلك. 

والرّص والميزص: الجريد من تخل 

ابص أيف: مُوَيدَ محدد الرأس يعرز في عفد 
الَكَآء."ومنه قوطم: ما يملك فلان حُرْضًا ولا خِرْصًاء أي 





والمتريص: الشنان. 
وماء ريص مثل خَصعر, أي بارد, 
والمخارص: الأسئة. [واستعبد بالشّعر /امرّاث] 





۱۰۳۱ 
أبويلال: الفرق بين الكب والتزس:أن انوس 
هو اتر وليس من الكذب في شيء. انرص ما پر 








من الشّيء. يقال: كم خِرْص نخلك؟ أي كم يبي سن 
رنه 

وا سل اتزص نی سوضم الكذزب, لا 
احرص يجري على غير تمقيق, فشبّه بالکلرب, 





وتا التکذیب فالتصمم عل الخبر كذب بالقطع 
عليه. ونقيضه التصدیق, ولا ی صفة الکلرب لا ان 
كذّب بالمئ. لأئها صفة ذم ولكن إذا تيت فقيل: 
مكدب بالباطل كان ذلك مستقيمًا. ونا صار المكذّب 
صفة ذم وإن قيل: ذّب بالباطل, لأنّه من أصل فاسد 
وهو الكزب, فصار الم أغلب عليه, كا أنّ الكافر صفة 
ذم وإن قيل: كفر بالطّاغوت, لأنه من أصل فاسد وهو 
الكفر. (n‏ 

ابن فارس: الخاء والّاء والصّاد أصول متبايئة 








جدا, 
فالاول: الٍص وهو عر ال یغال: زیت 
ال لا رت قر ۱ 
والتاس: الکذاب, وهو من هذاء له يقول مآ 
لايسلم ولايحق. 
وأصل آخر: يقال للق من الذذهب: خُرْص. 
وأسل آخر: وهو کل ذي شُفبة من الَي» ذي 
الشّعب. فالخريص من البحر: المخليج منه. وا زص : كل 
من شجرة؛ وجمعه: رصان 
ومن هذا الأصل تسميتهم الوّح: الترّص. 
ومنه الأخراص» وهي يناد تکون مع 











القرور, یقال: خرص خرصا [واستعمه بالقر 


Onn 






ي لايقال الذي يبد البرد: خرص إلا إذا 












وخرص المده مه 








حوره 
وقيل: احرص المصدره والحيزص الاسم. 
والراص واکنزص والژص:سنن لزع 
وقیل: هو ماع اب من الكنان. 





إقيل: هو الرّح نفسه. 
والرص: کل قضیب من شجرة. 
وارس, والزس, والیزص - الأخيرة عن أي 
ل قضیب رطب و یابس, کالْوط. 
ایشا: بمریدة؛ وامسم من کل ذلك: 
آخراصی وخزصان. 
والیزص والرص: 
أخراص. 
والممخارص: مشاور القسل. 
والمخارص أيضًا: المنناجر. 


العو يُشتاربه الكسل؛ والججمع: 


والرزص والشزص: الط مه واحدةء 

وقیل: هي الحلقة من الذّهب والفضّة؛ والجسمع: 
خرصة. 

والحتُرصة, لغة فيها. 

والُرص: الدّرع, 








لها حى مثل ترص الذي في 


۷۰ /العجم ن فه لغة القرآن... اج 
الأنن. 


والخريص: شبه حَوْض واسع ينبثق فيه الماء من 





وقيل: هو اما المستتقع في أصول التخل. 
وخريص البحر: خليج من 
إقيل: خريص البحر والتهبر: ناحيتهماء أو مان 
والرّص: جوع مع برد. 
ورجل خرص: جائعمقرور 
والرزمی: ال لفة نی لرزس. وسیأق ذکره. 
والاراس: صاحب الّنان, والتین 
والأخراص: موضع. 
ويُروى: الأحراص. بال حاء. [واسسم الم 
كن 
الطُوسيّ: والمرص الكلرب. بقال. زمر 
خرطا وشژوما: وقدوس ام 
اختراصًا. وأصله: القطع. 
ومنه خَرصٌ الخل يخر صه حرطا إذا حرّره 
والماريص: الخليج ينقطع إليه الماء. واأشريص: حبة 
القُرْط إذا كانت منفردة, والرص: المود, لانقطاعه عن 
نظائره بطيب ريحه. U)‏ 
والمترّاص: الكدّاب. وأصله: التزص, وهو القطع, 
من قوطم: غرّص فلان کلامه واخترصه إذا افتراء, لاله 
اقتطعه من غیر آصل. 
والخرص: جريد يُشقّق ويتخذ منه الحُسر. 
والُرّص: حلقة الوط المنقطعة عن ملاصقة الأذن 
والخريص:؛ الخليج من البحر. 


























والترص: الحزر من المدد والكيل, ومنه ارس 
التخل, وهو حازره؛ وجمعه: خراص [واستجهد بالشّعر 
FA AN‏ 
(۵: ۱۵۷ 

به الترّص: س١‏ القسمرة. والتروص: 
اتر وز" اتش اللسنتوض. ٠‏ وقميل: الأتررص 








ذلك أن كل قول مقول عن ی وتضمین 
يقال: خرْص, سواء كان مطابنًا لتّيء أو عالت له من 
حيث إن صاحيه ل يقله عن علم ولاغلبة فلن ولاسماع. 
بل اعسد فد مل ای كل اسار في 


لَكَاذِيُونَ» المنافتون: 
۱ لهذا 
الرْمَخْشَرِيّ: خرج الخراصون يخرصُون الدخل. 
وكم خرص أرضكم بالكسر؟ أي ما حُرص فيها. وقلّم 
رصان التجر ي قضبانا [ استشهد بشعر] 
ورب لس في ره 
رص وهو الحلقة 





3 
وما في أذنها خُرْصء ولافي بي 








واجتمع عل المترص, وهو الجوع الم ورجل 





۸۱( افاهر: 
جمیع کتب | 





بر المحزور» كما جاء في 


٠‏ ولعله تصحيف. 








خرص وابل رصات. 
ومن الجاز: ميل ا 
الكذابون وقد خرص يسرُص. واخترص 


وتفرّصه؛ افتعله, وقد تكذّب عل فلان, وتخرّص, وقال 





اصُونَ» الذاريات: .٠١‏ أي 








وما قلك فلانة مُرْصًاء أي لاشيء ها. 
لس البلاغة: 00١17‏ 
«حف 6ال على الدقة. فجعلت المرأة لقي 
جُرْصها وبيخابها». هو حلفة القُْط. 
ومنه حديث عائشة رضي الله عنا: ان 
جراحة سمد بن مماذ فقالت: وقد كان رقأ كله ویر فلم 


یق الا ثل الرص». 





ومنه حديث ابن عباس رضي اله نپا ده لال في 








فوله تعال: وَجِثنا بضَاعَةَ مُرْجية» موسف: ۸۸ 
الإرارة, والحل. ولص ». 
الوص أيضًاء الحلقة التي في أسفل السسنان, ثم سني 


به الان كثر حت سمي به الرع. (الفائق 030:1 
المَديني؛ في حديث لغلا دكت خَرِسًاء أي 
(en)‏ 





بی جع و شید بشر] 





ارس بالَم والکسم: املقةالتغيرة من ال 
وهو من حل الأذن. قيل: كان هذا قبل الخ, فإله قد 
ثبت إباحة الذّهب للنّساء. وقيل: هو خاصٌ بن م تود 








أمر برص التخل هِالكَرْمٍء خرّص 





اغرص/الاة 





لة والكرزمة يخرُصها زا إذا َر ما عليها من 
الطب قرا ومن الب زبيئا فهو من اص: لأ 
«الحرّر» إِنَا هو تقدير بظنّ؛ والاسم: الميْص بالكسر. 
بقال: كم خرص أرضك؟ وفاعل ذلك الخارص. 


وفيه: أنه كان يأكل العنب خَرْصاء هو أن شمه في 








فيه ويُخرج عُرجونه عاريًا منه. هكذا جاء في بعض 








الزوایات, والروي حرط بالطاء. rm‏ 
الرطبن: [نتلالتوالافتلنة وأضاف:] 
والتدص أي زر ما على اللخلى من الطب قرا 

وقد خرصت الخل؛ والاسم: ا زص بالكسر يقال: 

کم خرص نضلك؟ والراص: الذي يرما فهر 











وأصل الترّص: القطع. على ما تقدّم بيانه في الأتعام» 
ونه الخريص: للخليج؛ أن ينقطع إليه اماء. ولص 
مه لط إذا كانت منغردة, لانقطاعها عن أخواتها. 
والميُرص: المود, لانقطاعه عن نظائره بطیب رائحته. 

رص: الذي به جوع وز لأنّه ينقطع به يقال: 
رص الزجل بالكسر, فهو خَرص, أي جائع مفروره 
ولا يقال للجوع بلابرد: خرّص. ويقال للبرد بلاجوع 





خرص 

وال بالط والكسر: الحلقة مسن الذهب أو 
الفضّة؛ وابجمع امیزصان. 

ویدخل في ترص قول امین وکل من يعي 
ال خاس والتخمين. enw‏ 

الو :رصت التخل خَصًء من باب 





والاسم: اص بالكسر. 


۷۲ /المجم ق فقه لغة الفرآن... چ ۱۵ 


وخمرّص الكافر خَرْضَاء كدّب. فهو خارص 
وخراص. 

وارّص بالسم: حلقة. 

الفیروزابادي: الزص: اد والاسم باکر 
«كَمْ خِرْص أرضك؟», والكذب. وكلّ قول بان وسد 
اللهر. 

وبالعقم: الق والقناة. والشنان, ویکشر. 

وبالکسر: ابمتل الدید الفلیع. والاع ا" 
راب نله مزب «زس» الیل من از 

والرامة الک لالاح 


OU) 











حلقة الط آو المسلقة الشغيرة من ال جع 
عصان وجريد الآخل, وم لآ لو 
عقد السقاء. 

وما یلك خرصا بالق وکسم :شیا 

والفروص من ما على ا جه من التنان, أو الحلقة 
تيف بأسفله. والوّع نفسه كا خرص 

والأخراص: أعواد يرج بها العسل؛ الواحه: 
خرص کطرد. وطس وزد 

والمرصة بالصّي: الأخمة. والتّرْب من الماء, 
تقول: «أعطني سُرْصتي من الما». وطعام الفساء. 

والیزصان بالکسر: قرية بالیحرین, یت لسیع 
الؤماح فيها. 

وذوالرئصين: 
الشاعر. 











اس الاه البارد. والمستتقع في أصول الخل 


حَوض واسع ببتق فيه الام 








وغخوص دلیه: افتری, واخت*صس: ۱ 
في اص للجراب ما أراد 

وخارّصه: عاوّضه ويائله. 

آغرتمی, آي سکت. 


الیرتزس کجردخل ولد الیلزیر. ۰ (۳۱۱:۲ 
۲ 





والميُرْص بالضّمّ والكسر: الحلقة الشغيرة من 
امحل وهو من حلي الأدن. NW)‏ 

تن 2 8 

مَجْمَعٌ الذفة: خرس یر خَرْصًا فهو خارص, 

ويقال لمن يكثر منه ذلك: خراص وهم خرّاصون: 

أ: حزر ما شلى الل من الرُطب قرا وما في العم 








تشبیا بقل الذارس. 

یب. وما جاء في القرآن على هذا 
r.)‏ 
محمّد إسماعيل إبراهيم: خرّص عرٍص: کذّب. 





وخرّص القَّيء: حرّره وقدره با 
وتفرص واخترص على فلان. افقرى عليه کب ظا 
اب الأقاك الذي يتكلم با 
OYUN)‏ 








المُضْطْفّوىٌ: والتحقيق الأسل الواحد في هذه 





إل اساي كم وأصل متين وی امد بعد 
حصول الللنّ معتمد! عليه. كشَرْص الأخل والشمر. 
وتفسيرها بالكذب ليس عل ما ينبغي. 
وأمَا المعانى المذكورة كالجائع المقرور. والحلقة. 
والمدليج, والحوض القصوصء والأع ٠‏ فباعتبار القرلزل 
والاضطراب والارتماش, وعدم الکون واقبات عل 
حالة, وفقدان الاستناد والاعتاد فماء فان مالقا 


القرور مرتمش بدنه. مضطرب أمضاژه. الیل 





لانتد علي آساس لاستدارتهاء وهي دور وکا 
ببحك ماء والخليج ليس لما تبات وسكون كالحر. 
رعکذا اموض الفصوص والقضیب والرع قنانه. 
نلا ان وإن آم إلا تشوضون» 
الأنمام: 16۸ طما كم ی بسن ما شخ 
١‏ فيظهر من الآيات أن انرص 
إنَا يتحقق بعد حصول القآنّ وبعد فقدان العلم. وفي هذه 
امالة. 1 
ولا کان 











لص متصوًّ! في حالة فقدان العلم, فهي 
تدلّ على وهنه وغاية ضعفه, وتأسيس أساس ترص 
على منى الميل والوهم. فهذا الافتمال من أقيع الأو 
وأوهن الأعبال. ویتلف العقل والفكر الصّحبح. وعل 





هذا يقول الله عر وجل: 9 
غر امون الذّاريات: 











ون ال زان يشون 
ام ۱۱۱ 
ابن عباس: یکذبون في قوفم المومنین نا فیح 
بلي خير با تذبحون أنتم بسكاكينكم. 0 
والومنی ال کل البتة, 
ویقولون: أتأأكلون ما قتلتم, ولا تأكلون ما قتل رتکم؟ 
ی 












أى يظنُون ويوقعون. ويقال: يتخرّصء 








N) 
ل ماهم إلامتخرّصون» يظلون‎ 
۳۹ ويوقمون حرا لايقين علم.‎ 
(PEY الوسی: معناء وم هم إلا كاذبين.‎ 

موی (۲: ۱۵۶). 
على شيء. أو يكذيون 
فی اه حرم کذا وأحل كذا. U)‏ 





9 (۲: 1۳۰ 
الط سي: ي ما هم ال" یکذبون. وقیل: سعناه 


سم لا یسقولون عن عملم, و لکن عمن خرصي 





6ج ق فقه لقة القرآن... ج15 سس سس 


on 






(rar 

القرطّبيّ: أي ینیسون ورون ومنه الرص. 
وأصله: القطع. ثم استشهد بشمر] 

ومنه خرّص يَخرص التَخل خرصا إذا حَرّره ليأخذ 
المتراج منه. فالمخارص يقطع با لاوز القنطع به إذ 
الايقين معه. VIN)‏ 

البَيُضاويّ: يكذبون على الله سبحانه وتعالى فيا 
بتسبون الیه کاتخاذ الولد. وجمل عبادة الاونان وصلة 
یلیل الن. نریم الحاث. وب 
على شي ». وسقيقته ما يقال عن ظر مان 

WKN) 

ی ۰۱۱ 4 و وال15 
والرُوسوي (۳: ٩۲‏ 

1 

















أي يُقدّرون ويحزرون وهذا تأكيد لما 
قبله. ومن المفسّرين من خصٌّ ‏ هذه اللّاعة واتّباعهم 
لظن وتخرّصهم_بأمس البائح. 

وحكي أنّ سيب التزول بجادلة المشركين الرسول 


لي أمر الذبائم, وقوهم: تأكل ما تقتل ولا نأكل ما قثل 








الله فازلت عديرة أنهم يقدرون بظنونهم وبخرصهم. 
et‏ 
الآلوسي: أي يكذبون, وأصل الخترص: القدول 


بالق وقول من لاب 
رص التخل عرسا بفتع الخاء. وهي زص 





یتحگن -کما قل ری 





بالكسر, أي مخروصة:, والراد أنّ شأن هؤلاء الكذب 
وهم مستمرٌون على تدده منهم مرّة بعد مرّة, مع ما هم 
عليه من اتباع ان في شأن خالقهم عر أنه 


وفال الإمام: المراد أن هؤلاء الكثّار الذين 
ينازعونك في ديك ومذهبك غير قاطمين بصحّة 





مذاهبهم؛ بل لابتبعون إلا ان وهم خرّاصون كاذبون 
في اّعاء القطع. ولا ی لد تقییدالکذب بادعاء 
القطم. 

وقال غير واحد: الراد نهم يكذبون على الله تعال 
فها بنسبون إليه جل شأنه. كاتماذ الولد. وجعل عبادة. 
الأوثان ذريمة إليه سبعانه. وتحليل المبتة والبجائر, 
وظير ذلك. 

ونمل ما ذهبنا إليه أوى وأبلغ في الم ويحتمل أن 
7 مرا أن هؤلاء الكقار يعون في أمور دينهم فلن 
أتتلأهمْ وأنّ شأنهم أنفسهم ان أيضًا. وحاصل ذلك 
مهم يفسادهم وفساد أصوهم. إلا أن ذلك بيد 


MYA) جد‎ 





رشيد رضاء أي م يمون في عقائدهم وآدايهم 
وأعياهم إلا اَن الذي رجح هم أهراؤهم, وما هسم 
فيه إلا يخرصون خرصًا في ترجيح بعضها على بعض, 
كيا تخرص أهل الحسرث رات الشخيل والأعناب 
وغيرهاء ويقدّرون ما تأتي به من الشمر والزّبيب. فلا 
شيء منها مي على علم صحيح» ولا نابت بدلائل 
تنتهي إلى اليقين. 

وهذا ا لمكم القطميّ بضلال أكثر أهل الأرض ظاهر 
والخرص. ولا سما في ذلك 








ميته به من اتباع ‏ 








ای تیه ترری الأمم كلها فقد اتفقت على أنّ أهل 
الكناب كانوا قد تركوا هداية أيياتهم وضآوا ضلا 
كانت أبعد عهد) عن هداية. 
يُسلهم. وهذا من أعلام نبوّته وَل وهو أي لم يكن يعلم 
من أحوال الم شتا يرا من شسؤون الجساورين 
البلاد العرب خاصّة, 
الشزص: القول بان قول من 
هؤلاء لامون في عقاندهم وأعباطم 


بعيدًا. وكذلك أمم الوثنية أي 








MA) 








1 لذي يجح هم أهراژهم,وما هم يخرصون 
في ترجيح بعض متها على بعض, كمأ يخشرص أرباب 
اتخیل والکروم رات ۶ 
تجود به من ال مر والرّییب تخما وسداء دون 2 
لذلك, ولا برهان هم على ما يقولون, فهم يكذبون مل 
اشنا ينسبونه إليه من اتخاذ الولدء وجمل عبادة ونان 
ذريعة إليه, وتحليل الميتة والبحائر ونمو ذلك. 

الطَّباطَبائي: الرّص: الب والتخمينء والمنى 
هو الأنسب بسياق الآية. 


وأعنابهم. ويقدّرون ما 








A 








ألا إن من فى الشنواتٍ وَعئ 


دون اله شر 








(۲: 3137غ)» والنازن (۲: ۱۹۳ 





يي :یقول: ون هم الا 
ونوا لل(فك, عن غير علم منهم با یقولون. 
(oar 1)‏ 








خر ص/ ۵۷۵ 


الواحديّ؛ ما هم إلا كاذبون فيا يزعمون. 








(oot) 

المَيْْديٌ: يقولون ما لايكون. التخرص: الافتراء. 
والمتراص: التري. IT)‏ 
الإْمَظْكَريٌ: يعزرون ويقترون. ‏ (:046 
نحوه آبوخیان. (۰: ۱۷۷ 
الطّْسي: أي وليسوا إل كاذبين بهذا الامتقاد 
والول 0۱ 
:اي تدسون ویکذبون. ۰ (۰۸ ۱۳۱۰ 


البتسيضاويّ: يكذبون فبا يبون إلى اه أو 


شركاء تقدیراباطلا (۱: 4۵۳ 










يحزرون وبقا 
مثله آبراشمود (۳: ۲۵۸), ونحوه لسن (۳: 46۱۷۰ 


۱ ۸ وتو (4: ۳ 


رون 


یم شرکاه 


لاي اط أو يكذبن فيا يينسبونه إلييه سبحانه 





الأمل التائع فيه, وإتا بمنى الكذب, فإنّه بجاء استعياله. 
:00 





ا أو يكذبون كذبًا. 
اصل الوص: ار والشقدیر لَيء والدي 


كص اشر عل الجر والب في ا 
المخطأ فيه أَطلِق على لازمد الغالب وهو الكب. 








/ العجم ف فقه لة افرآن... ج ۱۵ 


الذي يُبقَ عليه يكون من أضعف الظّنَ وأبعده عن 
Gorn‏ 





فيه و 








4) 

يرازيّ: انرص وردت في اللغة نی 

الكذب, وكذلك وردت بعنى الحناس والشخمين. وفي 

الاسل - کب قله الراب فی «مغرداته» د معتی زر 
ينها على الأشجار. ولا كان | 

قد يَُطَاً أحيانا 














إن هذه اماد قد جاءث 





u) 

شواء فی حسابات 

التخرصات والتخمینات التي لافلك ساناي 

التل, ولا الواقع. (ran‏ 
الْحَرّاصُونَ 


ل رنه آلذي 







4 


ان عباس: ین الکذابون بتوخزومااولید بن 


المغيرة وأصحابه. e)‏ 
وه الستن. (الاوزدي ۵ عدم 
ل المرتابون. 


القوي 4 041 


ای 





۳۳ 


افتموا أعقاب مكّة, 














یانب 00 
مُجاهِد: الذي يتخرّصون الكذب. كتوله تيل 


4 عبس: ۱۷, 





الذين يقولون: لب ول پُوقون, 
ری ۱ ۱۷ 
نحوه السك اشر ۱۷ rr‏ 
اد یم أهل نون والفرية. 
(الاوزدي (Ir:‏ 





بن زَيْده القوم الذين كانوا ييتخرّصون لوب 
على رسول اث كل قالت طائفة: إَا هو ساحر, والّذي 
جاء به سحر. وقالت طائفة: إن هو شاعر والّذي جاء به 


شمر. وقالت طائفة: إَِا هو كاهن, واّذي جاء بد كهالة, 











القََاء: يقول: لين الكذابون الذين قالوا: مد صلق 
لله عليه: مجنون, شاعرء كذّاب, ساحر. عرصواما لاعلم 





۸۳ ۳۱ 

(NY) ب‎ 

أبوعَبَيْدة: المتكهنون. (Yo‏ 
لیر + یقول تملی ذكره: لعن المتكهنون الذين 
تخرّصون الکذب والباطل فیتظتنونه. ۰ (۱۱: 161۷ 
الَجاج: هم الكٌابون, تقول: قد تفرص عل فلان 





الباطل. ويجوز أن يكون (الطرًاضون4 الد 
اي لاتنه؛ فيعملون با لابدرون صخته. 





۲ ۵ 








الذين يخرصون الدّين بآرائهم من غير علم 
YAT)‏ 


الششی: 
ولا يقين. 
إلا 





تمتد الكذب. (الماوَرْدِيَ ۵: :۳ 


الماوّزديّ: وَالمَوَاصُونَ» فهو جمع خارص. وفي 








ال هاهنا وجهان: 

أحدهما: [قول الأ ۳ 

الّاني: ن الكذب, لان انرص زر وظنٌ. ومنه 
أخذ خرس الار. 

وفيا بخرصونه وجهان: 

أحدهما: تكذيب السو ل گك 





.یپ بالبعث, ۱ ۳۱۳ 
الو ممناه لمن الكدًابون ومتله يال 
عبس: 17, والختراص: الكدّابل, 
GAY‏ 
البقويّ: لمن الكذابون, يقال: ترص على قلان 
ابالل: وهم التسمون لين اقترا مقاب مَك 
وافتسموا القول في التو ليمع فوا الاس عن دين 
(AY 4)‏ 








.6 
الإمَخْشَريْء الْحَوَاصُونَ» الكذابون القدرون 
ما لايصح. وهم أصحاب القول الفتلف. واللام إشسارة 








إليهم كأنه قيل: قعل هؤلاء الدرّاصون. 
وقرئ (قَتَل المخرّاصين) أي قعل الله )٠١4(‏ 


نحوه شاوی (۲: 44۱٩‏ وا (6: +204 
ان (۸: ۱۳۵), وأبوالشعود (۱: )۱۳). 
التراص: الْخکن القائل بظنّه, فتحته 











الکاهن وافرتاب وغیره ما لابق 








مديد عل کل جهة من طروفیم. ۰ (0: ۱۷۳ 
رسي: أي لمن الكذابون, مان یکذبون 
على الله وعلى رسوله. Mor xe}‏ 


خحر الرَازيٌ: وهذا يدل على أن المراد من قوله: 
جل قل ك4 الذاريات: .ل أئْهم غير نابتين على 
ویخرصون, وسمناه 
ین النزاصون, دعاء علهم بکروه. 

تم وسنهم فقل: الین مم نی غ 
وفيه مسألتان: إحداهها لنظئة, والأخرى سعنوية: أثنا 
اللفظيّة [إلاحظ س هو: «السامُون»] 


يأما اممعنويّة فهى أن وصف الخرّاص بالتّهو 








أمرء وفیر جازمینه بل هم 











في خراص الفواكه ولمساکر وغير داد وا ترس في 
عمل المعرفة واليقين فهو ذم ل 
الذي م جاهلون ساهون لاذین تعّن طریقهم فو 
وافتژر. وقوله تعالى: لسَامُونَ4 بعد قوله: 
چهل وباطل ونسوا 


OAA TA) 





: فيل اوه 









3 
اشم فيد فلم يرجعوا عنه, 
ارب .ين لايجسزمون 

بأمرء بل هم شاكُون متحيّرون, وهم أصحاب القول 


اک 


وتو 





ي اون ددم 





Qes) 





رْص تقدير القول بلاحقيقة, ومنه 


خَرْص القمارء أي تقديرها مثلا تقدير ماعل التخل من 





۷۸ / العجم ي 
الطب توا 

وکل قول مقول عن ن وتخمین يقال له: خرص 
سواء کان ذلك طابقا لي أو نال 
صاحبه لم يقله عن علم. ولا غلبة ظن, ولا سماع بل 
اععمد فيد على ان والتخمين, كفمل الخنارص في 
خرصه, 

وکل من قال قولا على هذا الحو يستى كاذب وإ 
كان قوله مطابًا للقول الحُخبر به. كرا قال تعالى في 
شهادة المنافقين: للَكَاؤْيُونَ»4. [ثم أدام مسثل 
(Ne. A)‏ 

الآلوسيّ: أي الكدّابون من أصحاب القبول 
المختلف. وأصل الخرص: اَن والقخمين ور 
عن الكذب, لاله في الغالب کون مدل إل أن 
[J‏ 


فقه لغة انفرآن... چ ۱۵ 





من یت إن 














وقرئ اقل الخرابيد) أي قعل لل آغزاس 


00 
الَراغيّ: أي ميل الكدّابون من أصحاب القول 
المُختلف الذين هم في جهل عميق وغفلة عظيعة. ع 





آمروا به. OY‏ 
عرّة دروزة: المتوصّون والتانون على غير 
آساس وعلم. :۲۱ 


الط باطبائي: أسل التزص: الول باقن 





امراد بالمراصين في الآية, القالين من خير علم ودليلء 
وهم لمخائضون في أمر لبت والجزاء.امتكرون له بير 


WAA عل‎ 





مکارم السيرازي: وراص هو مسن سادة 
«المترّص» عمل زنة «الدزس» ومعتاء في الأصل: كل 
كلام يقال تخمرئا أو ظا وحيث إنّمل هذا الكلام خالا 
استعملت هذه الكلمة فى الكذب 













الصَعة ولا آساس طا: وافراد 
منها هنا بقرينة الآيات الثالية هو: أولئك الذين 
يمسكون أو يقضون في ش.أن القسيامة والمعاد يكلام 
لاأساس له بعيد عن المنطق, 

فضل الله: الذين يبنون أحكامهم وقناعاتهم عل 
ال والحدئس. فيسيثون إلى الحقيقة. عندما يُمبمدونها 





W1 








عن المناصم البقيب الي ركدهاء وتفتح عليما أكثر من 
ناففةر )044 
4 5 
الأصول اللغوية 
۱ هذه امادّة .كبا قال ابن فارس _أصول متباينة 
ج 
الأول القزص: زر ما على الشخل مسن القسمر. 


يقال: خرصت الذخل والكام أخرّصّه خَرْضًاء أي 
حرّرتُ ما عليهها من الطب قرا ومن العنب زبييا. 
والرْص: الاسم منه؛ يقال: كم خرص أرضك؟ وكسم 


اص غخلك؟ خرص العدد يروُصه ويحصد زا 





رهو الخارص. 
ومنه: الررّص: الكذب, لما يدخله من التألئرن 
الكاذبة. يقال: خرّص يَخيرُص را وتضرص, أي 











لثریص یا ولتزص والیزص وازص: کل 
قضيب رطب و یابس, وازص والزص: مود یشار 
به العسل؛ واممع: آغراص. والثرص: الْصن؛ السع: 
أخراص وخزصان, والیزمی: ابمرید من الخل. 

والتالت: ارس وا الحسلقة من الذهب 
والنشة. والثرط؛ والممع: رّصة. راوْص: اسلقة 
السّغيرة من المح كهيئة الترْط وغيرها؛ والجسمع: 
أيضّاء لأنّها ى مل اثر مالف 
في الأذ؛ والمممع: رصان وخزصان, 

ومنه: خَريص البحر والتّهر: ناحيته) أوتهمائئها. 


يقال: افترق النّهر على أربعة وعشرین خریطاء آي 











ناحية, واریس: شبه حوض واسم ینبتق فیه اه من 
الثره ثم يعود إليه, والخر يص: الممشلى. 

والزابع: 
اج رم أي جاع وو فهو خر ص وخارمی. 





بص, وهو جوع مع برد, یقال: خر 


اراب. یقال: هو یینترص, ي 
يمل في الیرص ما يريد ولمله لفة في المرس أيضًاء 
تشبيها بال 

والاصة: طعام التفساء. ئغة في الرسة. 


خر ص/ ۵۷۹ 


وقد تكلف المْطُْويَ -كعادته -فى إرجاع المعاني 
كلها إل «الخمين» بلحاظ وجود الاضطراب 
والترلزل فيها. وأسحنى منها (الكذب) وقال: تفسيرها 





بالكذب ليس عل ما ينبفيا! 
الاستعوال القرآني 

جاء منها المضارع عسرّات, والمبالغة مرّة؛ في 
آیات: 

...ان سیون إلا للا 
روني الأنمام: ۱۸۸ 

۲ لن یلوا ای وان شم لا 
ون4 


یونس: 10 المام: ۱۱۹ 


مرب 











يلاحظ أول: أن الرس مسند إلى الكافرين. وفيه 
وه 
۱-فشره بعض بان واغلاس. وجعله نهر وله: 
وان مین ابقرة: ۷۸ و 
بالكذب. وجعله نظير قوله: «نْ 


هناء لأنّه سند إلى الكافر 


تارة إلى الكافر, نحو قرا 








۸۰ /انمجم ق نله لفة الفرآن... ج ۱۵ 


لایستساغ جيء ظنْ بعد ظنّ بنسق واحد, کا ی (۱) 
و(1) لأنّ ادص تأكيد للظن؛ فالأولى أن يكون المؤكّد الؤاضون» 
فالكةب تأكيد وتحقيق لفن الكافرين. ‏ نازلا ني المدينة. لتبادر إلى أذهان أهلها أنه ذمٌ لمن 
۲- جاء اردص محصورا باو مبوقًا بان في تخرص التخل. أي يعزر ما عليها من الشمر. واف أعلم. 
وا ومن نظائر هذ المدة في القرآن. 


ژر ما عل اغل من E‏ 





















دمن ال 





يوشت أؤل أن مقر 





اماي 
"د لمل اخراص في (0) قب 
أو هو الکذاب. ونظیره فوله: و 








لب 4. واتصانها بصفة ها علاقة لفظية ومعنويّة 
بهاء فلاحظ. 

انیا سل لحتس في التور الک 
كان شائًا بعنى الکذب 
يُستعمل في الور المدنية, لأنّه كما يبدو كان شائ 


الاجم: وه ساوشم کل و 
4 الكيقد ٠۲‏ 








النُصوص ار 
الخَليل؛ الُرطُوم: الأنف. 


دم اتکی ولاف 






والخرطُوم: اسم للخمر لايليث أن يسك 

وخراطیمالقوم سادتم ومقتمرهم و 

,رکه شرفتد. اي ریش شرطرته او 
بت عل خرطمه فتزجته 

ارم التظبان:اعزج مره وسکت عل 
غضبه, [واستشهد بالشّعر مرّتين] )4 (rrr‏ 

الأصمعي: المُخْرَئِْم ضبان المستكير مع رفع 
1 ۱ (الأزهري 031/19 
من أساء الحمر: الوم 

زمر ۷ ۷۷ 

ابن الأعرابي: المرطُوم: الكلاف الذي سال من 
7 (لازهري 0۷۷۸۷ 








غر عر 
۳ التى إذا أخذها التسارب قطّب لما. فكأتها 





امال ۲۷۱ 





ابن الشكيت: امير طُوم: أو ما يرل منهاء قبل أن 
داش عِنبها. 

أوقيل: نا تيت حر طومًاء لأثها تأخذ بالمخراطيم. 
:[#استشتهد بشعر] (E)‏ 


الشَيَدّد: هر [الخسرطوم] من الشباع: الحتَطّم 
لير طُوم. ومن المنخزير: الإنطيسّة, ومن ذي الجناح: 
٠‏ ومن الاس: الشف 





النقار, ومن ذوات ال ال 


ومن ذوات الحافر: الجتحافل. 
حرطم الجل وا 


(لازهري ۷۱:۷ 





إذا غضب. 





ابن 


وحَرطَمَه بالشيف, إذا طعرب أنهه. 
واشتقاقه من داح طُومِء وهو الأنف وما والاه. 


(rrr) 








۷ /المعجم 

حرطا کبر الشف. واشَرطان: ات له 
(بن مظور ۱۲ ۱۷۳) 
الأزهَِيٌ قال عمرء: الحرطُوم للفيل. وهو أدقه. 
ويقوم له مقام يده. ومقام عنقه. والحُرّوق: التي فيه 
درمز رها اا ال بل 


له القرآن... ج ۱۵ 











ولللمرضة حرطم وهي شببهة بالقيل. (/1 ٩۷۷‏ 
الضاجب: الحرطُوم: الأنف. وما ص عليه مسقم 


المتكين. 


والثرشان: الطويل. 
والطوم: ار 
وخراطم القوم: سادتیم ومقدموم ف اس اکر 
والامور. 
وغرطمت فاد ریت حر مومه 
الْخرثلم: الفضبان إذا اعوج حر طُومُه, وسكت 








على فضبه. 
واشثراطم. من النساء؛ التي فد دخلت في ال 
:1۸ 
وه اور Ne)‏ 


ابن فارس؛ اشرطوم: معروف, واثرّاء زائدة, 
والأصل فيه: للم وقد مر. 

فأما الخمر فقد تستّى بذلك. ويقولون: هو أوّل ما 
ايَسيل عند العصير. فإن كان كذا فهو قياس الباب, لأنّ 






الأول متقلام, 





الحتَطم والخيطام. ومن البباب 
اتسميتهم سادة القرم: الخراطير. 
القعالبيّ: الثرطُوم: أل ما يمخرج من الدن إذا بول 





۱ 





فيجمله كخُرطُوم الشبع. 
والخراطيم لباع, مغزلة المناقير للأير. 
وخرطنه: وب خُر طُومه 
وعرطت 
واخرَطُم الّجل: عوّج حُرطُومه وسكت على 
عق وقيل: رفع أنفه واستكبر, 
واشخرنیم: الفُضبان المتكبر مع رفع رأسه. 
وذوالحر طُوم: سيف بعينه. عن أبي عمل 
والح طُوم: ألفمر الريعة الإسكار. وقيل: هو أوّل 
ما يجبري من العدب قبل أن يداس 
وخراطيم القوم: ساداتهم ومقدّموهم في الأصور. 
واظراطم, من النساء: التي دخكت في الكَنٌ. 
[واستههد بالشّعر امرّات] (۵: ۳۳۹ 
الُرطُوم: هو للشبع, كالأنف للإنسان. 
(الإقصاح 5 ۸۱۵ 








ال طوم: لفالیل. وهو يقوم فيه مقام يده ومقام 
تي منها لاتفذ. ولا هو وعاء إذا ملأ 





عنقه. ولوق 


سس __خرطم/ 0۸۲ 


افیل من طمام آو ماه وه نی فیه, له قصير الق 
لاینال ما ولا مرعی. 
وامشرطّان؛ الكبير روم 
وللعوطة خُرطُوم وهي مشتهة بالفيل. 
(الإفصاح ۸1۸:۲ 
الثرُوم: هو من الکاب ما حول منخریه 
(لانصاح ۸۲۵۰۲ 
الؤاغب: قال تمالى: ستيه على ا رطم 
القلم: ۱0 أي لزمه عار لاینتحي عنه. كقوهم: دعت 
اش 
والشرطوم: نف الفسيل. فقي أنفه شر طُومًا 
استقباٌا لد. MEY‏ 
وه عل الوم له 








وهم خراطيم القوم: لسادم, 





وشرب الم لُوم: الكلافة, نها ول عا یط 
| استشهد پشعر] (أساس اللاغة: 1۱۰۸ 
الد 






في حديت أبي هريرة غلك : « ناهم 


خراطیم وأتوف. 





صدورها 





e 


ورژوسما حددة, 
الَو مي: لير طُوم: الأنف؛ والجمع: خراطيم. مثل 


MY) 


عُصيُور وعصافير. 

الفیروزابادي: الم طُوم كمرتور: الأدف. أو 
مقلابهء آو ما عليه المت كالار طم تقد 
والمخمر السّريمة الإسكار. أو أوّل ما يجري من العنب 


قبل أن پاس 








ذوا مي طُوم: سيف عبد الله ب, 
وكثلابط: المرأة دخلت في الشن. 
وخراطير القوم: ساداتهم, 

وخرطته: ضرب خُرطُوته أو عوّيته. 
واستكبر وغضب. 
وال ان الم امقویل. 
الطریمن: رُم يضم المناه: الأنفء وهو أكرم 
موضع في الوجه, كما أنَ لوجه أكرم موضع في الجسد. 
)1( 





۰۹ 


وخراطی القوم: سادچم. 
محمد إسماعيل إبراهيم: الشرطوم:الأشسف, 
OU 5‏ 





ويستعمل خصوضًا للفیل وا 
يّ: ظهر أن كلمة «المرلُوم» بعنى الأنف 
یل لت سواء فلا با مأخوة من ما مه 
مق الأ والإضافة تدلّ على اطول والامتداد - فان 
اه الب تدل عل زیادة لمعنى ‏ فهي على «مُرْمُول». 

أو أئّها مأخوذة من «الوط» على وم بناسبة 











كون ايوم كالنشبة المقشورة, أو أنه كاليد تقر بها 
الأوراق. أو اطوها. 
أو اتيا ربامية أصلية عل زنة «مُتلُول». وخَرطُم 





كه تحرّج» 





المشاسبة ورد في الآبة الكرهة: «شنيسشه عل ال ُو » 
أي نهمل على حُرطُومه علامة يرغم تفه 












تم ۱۳ 
ابن عباس: ريه على الوجه. ANY‏ 
متخطمه بالشیف فتجمل نك علانة باقية صل 


أنفه. قال: فقاتل يوم بدر فشّلم بالتيف في القعال, 





1 
(الطوسی ۷۸:۱۰) 
أبوالعالية: سنسمه على أنفه. وتسود وجهه. 
فنجمل له علامة في الآخرة, يرف به. وهو سوا اليد 
متله بماهد. 


يرف بها. 


Ga juan 


1 
لایفارقه آخر ما علیه. 






رب ۷ 





ری ۱۸۲ 
ُضعب في الار على أنفد بوم القيامة. 





مقاتل: سنسمه بالتواد على الأنف. ۳ أنه 
يسود وجهه قبل دخول التار. 


(الواحدي :۳۳ 
ربه مر 





أبن مناه سنحده على 
وال طلُوم: ا خمر؛ وجمعه: خراطيم. [استشهد بشمر] 
(قلي ۱:۰ 

القّداءه أي ستيمه َة أهل امار أي موه 











وجهه. فهو وإن كان الخرطوم قد حص بالكمة فإِنّه في 
مذهب: الوجه. لأ بعض الوجه يودي مين بعض. 
والعرب تقول: أما والله لك وتا لایفارقده تریدد 
الأنف. إن استشد بشمر] (ver)‏ 
نحوه التجستاف لكوم 
ابن فة ذهب بعض اللفتعرين فيه إلى أن لله 
عر وجل بم وجهه يوم القيامة بالمواد. وللعرب في 
مل هذا الفظ مذهب كر به ولله أعلم ها أراد و .. 


ب لجل سب بيحة» أو 











به عارًا لايفارقه. کا أن اة لاتنمحي ولا 
استشهد بشمر] ‏ (تأویل مشکل 
الطبريّه اختلف أهل التأويل في تأويل ذلكء 
فقال بعضهم: معناه: ستخطمه بالتیف, فنجعل ذلك 
ا 








#1 لقرآن: 0163 





رة ثابتة فيه ما عاش. 





وقال آخرون: بل معنی ذل: سنشینه شا باق 


وقال آخرون: سیتی عل آند 








وأول الأقوال بالصّواب في تأويل ذلك عندي قول 
من قال: معنى ذلك: سنبيّن أمره بسيانًا واضعًا حك 
يعرفوه. فلايخنق عليهم. كا لاتق الشمة على الم طُوم, 
۸۸:۲۱ 





جاج: معاه: ستیمه على أنقه, واشرطوم: 
الأنف. ومعنى ْسَئسحُةُ»: ستجعل له في الآخرة العلّم 
الذي يعرف به أهل الثار من اشوداد وجرههم. 
وا آعلم - أن يفرده بيسمّة؛ لمبالفته في 





9 





عداوة اتی فبخصن من التشویه با ین به من 





5 


4۲۰۷ :۵( 


غيره. كبا كانت عداوته لرسول ام يق عدا 





من غیره. 
نجوه فضل الله.. 
أبومسلم الأصفهاني: هو ما يبتليه ا به في 

وضغار. ثم 


rm) 





الّنيا في ننسه وماله ووّلده من سوء و: 
استشهد بشمر] !اناري جع 





سئیف...4 ن الرجة إذا رجع 





سین درجع مداو.فتمهمبیتم مب کا 
تم انم علطم وف هولتنتین 
AN‏ 


الماوَهي: فيه أربعة أقاويل: أحدها:8 ألا َة 
سوداء تكون على لأتفه يوم القيامة يتميّر بها الكافر .كلا 
قال تمالى: < بغرف الثجرون يسيفهز» الزعمل: 10 
التاني: [هو قول الكَلي] 





باکر لابالأئر. 
:بآ سدم 

استعلم على أنه علامة عرف بها 

الملائكة أنه من أهل الثّار. فالكمّة: العلامة المغرّقة 


wn 





بالرؤية بين الأشياء اقتلطة, كيحة الخيل إذا أرسلت في 





الم مه خروم ال وش 
وجعله خراطیم. 





أنفه تشويهًا لصورنه: كي يُعرَف بها. 0۸۷۱ 





خرط م/ ۵۸۵ 


الإمخْشَريّ الوه أكرم موضع ف امسد. وال 
أكرم موضع من الوجه لتقدّمه له, ولذلك جملوه مكان 
المرّ والحميّة. واشتوا منه الأنمّة, وقنالوا: الأنف في 
» وحی أثله, ونلان شاخ الیزنین, وقالوا نی 
الیل: شرع شم ورم أنه فع بالوسم عل 
الخرطوم عن غاية الاذلال والاعانة.لثنالشقة علی 
بإذالة. فكيف بها على أكرم موضع منه! 

ولقد وسم العبّاس أباعره في وجوههاء فقال له 
رسول ام «أكرم الوجوء» فوسمها في جواعرها. وق 
لنظ 9َالرْطُوم4 استخفاف به واستهانة... 

وقيل: سنهجره بهذ الشّتيمة في الّارين جميمًاء فلا. 
يتخنى. كيا لاتق الشسئة عل المطُوم. [م ذكر قول ابن 
Qers)‏ 





الوجه 





ميل وقال:] وهو تعشف. 

نموه ارسي (۵: ۸۱۳۲۵ وملمّسًا التيضاويّ (۲: 
1 ۵ ۲۱۰ والشربینی (4: ۳۵۷ 
2 عل اف فا انبرد وذلك 
أن الشرطرم یستعار ينف الانسان؛ وسقیته 
[الخرطوم] في عناطم التباع. وام بقع اوعد في هذه 
الآية. أن يوسم هذا الإنسان عل أنفه. بيسمّة حقيقةٌ, بل 
هذه عبارة عن فعل يُشبه الوم على الأنف. 

واختلف الاس في ذلك الفمل, فقال ابن عبّاس: هو 
الضّرب بالشيف, أي يُصْرّب في وجهه, وعلى أنفه. 





6 والکاشا 








۱۵ //المعجم في نقه لغة الفرآن...‎ ٩ 





فیاد. [ استشد بشمر]] 
وفي الوسم عل الأنف تشويه, فجاءت استمارته في 
1 وإذا تألت حال أبي جهل ونظرائه 





في الدنيا من سوء ال"هدونه رت هم قد 
ويوا على الخراطير. 

القَخْر الزازيّ: قال لیرد هام4 هاهنا 
الأنف. وإنًا ذكر هذا الفط مل سبيل الاستحيهاف ين 
بر عن أعضاء النّاس بالأسماء الم ضلامة الألظياء 
تلك الأعضاء من الحيوانات يكون استخفانا ك5 
عن شفاء التاس بانشافره وصن اي 
بالأظلاف والحوافر. 6 ذكر نم لسري وقال:] 

منهم من قال: هذا الوسم يحصل في الآخرة. ومنهم 
من قال: يحصل لي النيا. 

تا على القول الأول ففيه وجوه: 

وها وهو قول مقاتل. وأبي العالية, واختيار الفراء. 
أن الراد آله بود وجهه قبل دخول التاره والمشرطُوم 
وإن كان قد حص بالتمة فن المراد هو الوجهء لأنّ 


۳:۸: 





لش 








بعض الوجه يودّي عن بعض, 

وتانما: نا تعانی سیجمل له في الآخرة العم 
الذي يعرف به أهل الق نه كان غاليًا في عداوة 
الرّسول. وفي إنكار الدّين الق 











ف عداوة الرّسول وقي الطَمن في الديين 
الم بسبب الأنّة لمي فليا كان منشأً هذا الإنكار 
هو الألَقّه واحميّة. كان منشأ عذاب الآخرة هو هذه 





؛, مير عن هذا الاختصاص بقوله 
على رسمه 
وأما على القول التاني. وهو أنّ هذا الوسم نا يمسل 
نيأء ففيه وجوه: 

أحدها: قال أبن عبّاس: سُخطِمه بالشيف. فنجمل 
ذلك علامةٌ باقيدٌ على أنفه ما عاش. وروي أنه قائل يوم 
بدر فشُلم بالتشيف في القعال. 

ونان نع مذا نم له یصیر مشهوژا 
الذّكر الّديء والوصف القیح ن ,وی سنلحق 

شي لايفارقه وين أمره انا واضما حق لين کیا 

لاتق السمة عل الخراطيم. تقول العرب لجل الذي 


تيه في مسبة فييحة باقية فأحثة: قد وس یسم سوم 


ىال 











سس سس سس غ ر ط ۵۸۷/۰ 


تمتف, وقیل للخمم: الثرطوم كبا يقال ها الشلاقة, 
وهي ما سلف من عصير العنب. أو لأنها تطير في 


النياشي. لل 
وه الشیسابوري (۲۹: 4۲۱ والألوسيّ بتفاوت 
یسر )1۸:۳۹ 
ابن عرب 





ونجمل آلة حرصه مشا كلا هيئة نفسه كخرطوم اليل 
بال أعرٌ أعضائه با فيه علامة غاية الذّلّ حكة 





تسه الجذبة إل ما في جهة الكمل, الججاذبة مواد 
لرچین ATT)‏ 
التشفي؛ سيا ستكوبه «عل ارط 
عل أنقه مها له وملا برف به. وتخصيص الأنيفة 

بالآكر, لأنّ اوشم عليه أبشع. 
: لم بالشيف يوم بدرء فبقيت بضة عق 
م 





ذكر بعض الأقوال 





[نو ال قفشر: 





وأضاف:] 

وتلمّس من هذا أن قوله: سَلَيِمُهُ كَل 
ارم أهو حقيقة أم ماز؟ ون ان حسقيقة فهل 
ذلك في نيا أو في بن ميل في 
تفسيره لَالخُوطُومٍ» بالخمر وأنّ معناء: ستحده عل 
تزا 

أبوالشعوه: تیه الوم بالكيّ على 
أكرم مواضعه, لغاية إهانته وإذلاله, 





HAN 


قيل: أصاب أنف الوليد جراحة يوم بدر فبقيت 
علامتها. 


وقيل: معنا مه یوم القيامة بعلامة مشوّهة يلم 


AT 





ِيّ وأضاف:] 

قيل: أصاب ألف الوليد جراحة يسوم بدر فبقيت 
علامتها. قال صاحب «الکشف»: هو ضمیف, فان لولید 
مات قبله. فلم يوسم بوسم بقي أثره ملة حياته, [إلى أن 
ال[ 

قال المتي؛ وصف اله الوليد با حاف وامهانة مزه 
والمشي بالميمة. وابخل وام والإم والجسفوة 
والدّعوة, فأحلق به عارً! لايفارقه في الّنيا والآخرة. 
إلى أن قال:] 

وفي «التأويلات السجمية»: تكوي شُرطُوم 
اياده بكيّ نار ا حجاب والبمد. حتی لایشم فسات 
لا والنسمات الي 
[تمر الزتنشمري إلى أن قال:] 
والمخلاصة: سنذله في الّئيا غاية الإذلال, ونجعله. 
٠‏ ونيمه يوم القيامة عل 
أنفه. شرف پذلك کفره وانحطاط قدره. 

ابن عاشور: ية عل اروم استتاف 
بيان جوا لوال ینش عمن الصّفات الأميمة لقي 
وُصفوا بها أ يسأل الشامع: ما جزاء أصحاب هذه 


الأوصاف من الله على ما أتوه من القبائح والاجتراء على 








Mn.) 








r) 


e 


وضير الفرد الفائب في قوله: (ستيمة) عائد 
إلى كن لّافٍ؟ القلم: ,٠١‏ باعتبار لفظه وإن کان 
ممن الاعات فإفراد ضميره كإفراد ما أأضيف إليسه 


۵۸۸ / للجم ق فته لفة الترآن... ج ۱۵ 





الك تمریض مین بصفة قوله: شاه 
ری القلم: ۱۵ وبا ذو مال وبنين. 

وواط هدب الاف. اهر 
لمُرطُوم: الأنف المسعطيل, کأتف الفیل واشنزیر 
ونحوهما من كل أنن مستطيل. وقد خاط أصحاب الآنة 
في ذكر معانيه خلطاء لم تتبيّن منه حقيقته من بمازه. [ثم 
نقل كلام بعش الملماء في ذلك وقال:] 

والوشم للإيل ونموها. َل بِمّة لماء أتها من 
مملوکات القبيلة أو المالك المميّن. فالممنى: سنعامله معاملةٌ 


يعرف بها أنه عبدناء وأنّه لابفني عنه ماله ووَلده ابد 








تبعه كناية عن امک مه نها 





وأسل (نیه) مه متل: نید ول 
وذكر (السخُزطوم فيه جع بين التشويه 
والإهانة فن الوسم با 


أن وكونه في الوجه 








صاحب الأنف عن المقاومة, 
وهو محرى النقّس, ولذلك غلب ذكر الأئف فى التمبير 


عن إظهار العرّة في قوهم: مخ بأنفه. وهو أعسمّ الأنف, 


[الأتف أبرز ما فى الوجه. 








رغم أ وعلی رَعْم أنفه. [7استعهد بشمر] 

وسظم المفشرين على أن المع بهذا الوعيد هو 
وب ار ال أبومسلم الأسنهان في تفسيره 
وم هو ما بتلا ا بنه في 
تقسه وماله وأهله من سوء وذلٌ وصغار. يريد: ما ناطم 








بوم بد وماد إل فتع کد 





وعن ابن عباس معن ( ية عل اروم 
ستخطه بالتيف» قال: وقد طم الذي نزلت فيه 
بالشيف يوم بدر. فلم يزل مخطومًا إلى أن مات وا یمن 





اين عباس من هو. 

وقد كانوا إذا ضعريوا بالتیرف قصدوا الوجوء 
والرؤوس. قال اي يوم بدر لعمر بن الخطّاب ا 
إيلغه قول أني حديفة: لأن لقَثُ المئاس لألمسسّه التيفء 





أفقال رسول لله: ديا أباحفص یشرب وجه عم رسول 
الل بألكيف 45 
وقيل: هذأ رعيد بعد 


بم ت ووه وتشزة وجُرة» آل عمران: 105 


ريه أنفه يوم القيامة, مثل قوله: 





وجعل نشويهه بوم في أنفه. لأ ْنا بالغ في عداوة 
الرّسول والطمن في الدّين بسبب 
كان الأنف مظهر الكبر. ولذلك سُتَي الك 
۳ 









اها من اسم «الأنل» فجملت شوهته في مظهر آثار 


کبربانه rT)‏ 
عبد الكريم الخطیب: الم آشیه بالَْم, ودو 
علامة ملم بها الحیوان. بالكي في موضع بارز من 





جسمه, فيكون أثر الي علامة مر له, دة على 
مالکه, 


bt 





والممُرطُوم: الأنف. ولا يقال إلا للأدف الطويل, 
کخرطوم الفیل ملا وف هذا وعيد وتهديد هذا الإنسان 
الذي ركب رأسه وتمع متطاولا بأنقه, وهام في أودية 
الشلال على وجهه. كما تهيم السّائة في الهراري والقفار. 

وف وشم هذا ال على أنه الذي تشاع به 
تفخ بالغرور. حت طال وتورّم وصار كالطُوم ‏ في 
هذا إذلال له, وإهدار لأدميته, ودمغه بهذا الوم كما 
ید الميوان. له ليس من عالم الناس. 

لیس هذا وحسب. بل إن الوسم سيكون في أعر 
مكان منه, وهو الأئف. الذي هو موضع الأنفة والمر 
٠‏ هذا الملاف المهين. 


ENS 0 














أهونه. وأضيعه. وأ 
الطباطَبائيَ؛ [نحر الزبتاج ن اسظهر نوا قاله 
ِيّ وأضاف:] 
والفاهر أن اشم عل الرطوم ما سيقع مرم 
القيامة لافي الدنيء وإن کلف بعضهم فی توجیه له 


ال 









VY) 


ذامال وينين. وإذا تت عليه الآياث يقول هذه 
الأرّلين. فهر مع استكبار, وتأئقه يتجمع المال ويجلب 
اللأكولات كصاحب الطُم. وحذا هر انلف 





الذي يستعمل للفيل وللخخزير فقط. وهو دلالة واضحة 


أن الأئف في لة المرب غالبا ما یستصل 
العرّة والظمة. كبا يقال للفارس حين إذلاله: 





موه التراب. کناية عن زوال عرّته. 

وال وضع العلامة تکون صادة للحیرانات 
فقط. بل حت بالتسبة إلى الميوانات, فبإئّها لانُملّم في 
وجوهها خصوطا أنوفها -أضف إل ذلك أن الإسلام 
قد نهى عن مثل هذا العمل. 

ومع كل ما تقّم تأتي الآية الکرية بیان مر وافي 
اله تا سل هلا الما لذين مزا 














وواضح 


ي بذواتهى. الجادين في هنادهم ولمرارهم صلی 
یال رازم مل سول والرسالة. سیم تلاك 








إن ری الإسلامي بنقل فنا زامن سور الإذلال 
والامتهان لأمثال هذه الجموعة المخالفة للحق؛ المعائدة في 
علاها. المكابرة في نشكها بالباطل. بالّغم من تلم 
الرّسالة الإسلاميّة وقوّتها وانتصاراتهاء كبا أنّ فضيحتهم 











من لتقم به أو هذا القصد لايع من تصمي, 
وتوسعة مفهوم الآيات الكرية وتموليجه. (481:18) 
فضل الله: وهو الأنف الذي يتل موقع السرّة في 


06 /المعجم في نقه لفة الترآن... ج ۱۵ 


وجه الإنسان, كما يقال: شمخ فلانٌ بأنقه, والمقصود أن 
الله سوف يضع على أنفه علامة المذاب والذّلٌ ليمرقه كل 


من يراه بصفته الحقيرة في يوم القيامة. ‏ (1:۲۳) 
الأصول اللغويّة 

١‏ الأصل في هذه المادة: الحرطُوم: الأنف. يقال: 

ارجل: عوج 





شرِطُوته وسكت على غضبء أو رفع أنه واستكير. 
وَالحُخرَِم: ضبان امتكيّر مع رفع رأسه؛ وفلان 
حرطا عليه حف رطان لحر طّاني” الكبير الأنف, 





الأمور, نشبيها بم الأنف في الوجه, والْجراطّم ملن 






اشاء الي دخات في الس وهو عل انيه 
وفي الحديث: «خفافهم عر 
وأنوف» أي صدورها ورؤوسها عرد 
«خرثم», يقال منه: خرف التمل وججريمتها: رأسما. 
"- وعد ابن فارس المُرطُوم مثا زا صلى ثلائة 
أحرف. إلا أله ذهب إلى القول 
و«خرط»» وعلل ذلك قاتلا لأ الفضوب روط 
راکب رأسه, والتظم: الأنف. وهو شمخ بأتفه», 
ذلك تملا ينا والأظهر أله أصل برأسه 















اق أو نحت. ويعضده ما ورد في بعض 
أخوات العربية بهذه الصّيغة.نو: «خرطوم» في الآرامية. 
و«حرطوما» في الشريائية. 





الاستعمال القرآني 
جاء منها لفظ واحد إسمًا (لبُرطُوم) مرّة في أيق: 
«ستيسثة عل الوْطوٍ» القلم: 13 
يلاحظ ألا أن رُم وحيد الذر في القسرآن, 
5035 
-١‏ جاء هذا الأفظ روي الآية, فناير بذلك نسق 
الآيات الابقة واللاحقة في روي وهسو اون في 
الضالب والم ی بمضها ولا شك آن ار در لفط 
الرنين», لاستقام روي لب لیات إذ اليرنين: 
الأنش, أو ما صلب من عظم الاأنف. أو أله یقال: 








عرانين القوم, أي ساداتهم وأضرافهم. 

ولكنّ هذا التقدير يخالف المعنى. لأنّ علّة ذكر 
لوم الاستخفاف والإهانة, وهو ليس في اليرتين إذ 
جاء لي صفة اليك أنه كان «أقق لیرنینه( ۱ أي 
اف رهنا ۳ الشبهة من يقول: إن رويّ یات 
القرآن ببتني على اللفظ دون المنى. 

ان قيل:«الوسم» يمس بیان ناه ال 
الكافر لأمرير تعذيبه بالكيّ, وانحه بالإهانة, فا حكمة 
ذكر رُم هنا 


يفيد ذكره تعبين موضع الوّسْمء وو من 








أشسرف المواضع في جسم الإنسان, فهو عنده موضع الور 
والأئقَه والحميّة, بقال: ی فلان با 
الأئف. وهم شمّ العرانين. لاحظ و س م: «لیمه». 
؟جاء 9َاخُطُوم4 متشاكقًا مع صفات صاحبد 
لظ وهي: سلاف. مهين, مشاز. اء نمي ماع 





٠‏ وهو 


(۱ اظر الاية ۳ 4۱۲۳ 


سس خرطم/ 5۹۱ 





زنیم؛اذ حروفه الشسة 
جهررة, سوی (الناء) فهو بهموس, ویکون امس 


بالتسبة إلى الجيع. وكذاك العتغات الذكورة, فأغلب 





حروفها مجهورة؛ وقليل منها مهموسة, وهي تكوّن 
المدمس أيضًا بالنسبة إلى جميع الصّفات. 

ولملّ كثرة حروف الجهر في هذه الصّفات ا مشيئة 
إشارة إلى ضعرورة فضح من بتصف بها فا 
وصيحة, وقلّة امس فعا إشارة إلى ستر من صف بها 
أحيائاء فكأتّها إغضاء وسكوت. إلا أن كمة الجر ترجح 
كنّة اهمس فى القلّلم, وصاحب هذه الصّفات 
الاحمالة, فيجب الجهر بمساوئه قال تمالى: | 
<> اام ۸ 






















ا ال بلقني وا + 
0 ولا يجوز استعيال (الَخُرْطُم) في هذه 
الآية, لأنّه كما قلنا آنفًا ‏ ورد للاستخفاف بصاحيه, 








ویتتضی فى الأعكام انمخاذ الحزم والججدّ ويمانبة الملاحاة 
دارم ويهذا يضح الفرق بين الأنطين. 

اناد ومن نظائر هذه المادّة في القرآن الجبهة وقد 
وردت ظائر له لي القرآن: 











الثاسية: (مُغْركُ الْمُجرمُونَ بسبديهم يود 


لاص ولانتابه الرمن: ۱ 
الوجه: يزم بُشخبون في الَارٍ عَلى وُجُجِهمْ» 
الثمر: 44 


رکیز سد 


خرق 


#ألفاظ. أمرّات: في اسور 





لى: الور في الأرض غير طريق عرصًا. 
قْتٌ دار فلان: جملتها طريمًا لحاجتك. 

والحتق: الشَقّ في حائط, أو شوب ونحوه. فهو 
روق 

والتزی: الفزة ابید 
آنلی 

والخريق: الع الباردة الشديدة ابوب كاتا 
متا افاعل مه والفعول! ۱ 
ت ال الخريق: مُنخّريق: استد هبو 











ازع فهر حرق 














te 
وتقللها المواضع.‎ 

بويقال للرّجل ا. اب: مُنشّرق السر بال. 

.والاختراق كالاختلاق. وتمرّقُ الكَزِب كتخَلقه. 





والفارق: الأكاذيب. 

ورج خرفاء: لاتدوم عل جهتها. 
ومفازة خرقاء: بعيدة. 

وثاقة شرْقاء: لاتتماهد مواضع قوائها. 


وبعير أخرّق: يقع ميمه بالأرض قبل ْله يعقريه 





ذلك من الا 
والترق: نی ار من ازع کار 
صيد وهر لمش 








0 وفمي الأزصري (: ١؟)‏ عن ليث؛ أماتوا 
الفاعل بهار 


4 / العجم نی فقه لفة القرآن... ج ۱۵ 
المجم فر م 


له و میت عمل 
الق من النم: اتقو ان 
والمبخراق: منديل أو نحوه, 

من لب الصبيان. يقالة e‏ 








وأخرّقه المنرف فشّرق أي فزع. [واستشيد 
بالشعر مرّتين] NE)‏ 
الليث: التق نفيض الرّفق. وصاحبه أغْرّق. 





الریف في سماحة ود 
(لارهري ۲۲۷ 4۲۳ 





الیخراق: الیف. [ استعهد بشمر] 





(الأزميئ 1۳14 
الكسائيّ: كل عي, من باب «أفعل رفطلاهه 
سوى الألوان -فَإله يقال فيه: «يل يفل » 
أحرف فإنها جنآءت صل 
«فَمُل» الأخرّى. والأحتق. والأرمّن. والأعجف. 
والأسمّر. يقال: خَرّق الرجل يرق فهو أخرّق وكذلك 





2 


يرجه وما أيه إلا 





آخواته. (الأزَهري ۷: 1۲۳ 
مرج الشدوسیٍ: کل بلد واسع نتخرّق به الج 


اي ۱۲۲۷ 





نو إقى: الأرض البعيدة. مستوية كانت 
أو غير مستوية. يقال: قطعنا إليكم آرضا رفا وروا 
امد كان فيه ماء أو شجر أو أنيس. أوثم 














أبوعمرو القّسيباني: الخريقة تُتْخذ للتّخلة؛ وذاله 
أن تحفر اللحاء -وهي محرى السيل. والبتطحاء: ماكان 
فيه الحصباء حقٌ تنتهي إلى الكّدية م شى رملا م 











توضع فيه اللخلة. 9:۱ 
رق من بيس أي قم ت 
قد خرقو نظمائن, أي قاروا پینچم. ‏ (۲۲۵:۱) 


ار من ال كابا: أن يضرق مضا إلى عض 
والواحدة؛ خر (Ya‏ 


رق لجل 





ته وبق یکی نا ڈو 





(لارمري ۲۳۷ 
الذي يدور على الإبل فيحملها على 
این مور 0۷:۱۰ 





مکروهها. [ 
القَرّاه: يقال: مسرت ريق 
والمتْحاء: أرض لانبات قيها ‏ والخر 
بين مُسْحاوين بالبات؛ والجميع: امد 
ارم ۲۱:۷ 


بد بشعر]] 





شا 
الذي ترسّط 





قاء مقابلة أو مُدايرة, أو دْعاء». 





يُضحَى بسَمرْقاء ور 
قاه: في تكون في الأذن ثب مستدير. 








ابن الأعرابي: القزال إذا أدركه الكلب حرق 





(الأزهَرَيٌ ۲:۷ 


ومتخرّق, أي سخي. 





(الأزهري 4۲۵۷ 
ابن السكيت: الأخرّق: الأعفك؛ وذاك إذام 
چن السمل, ویکون أ 2 








یقال: تم ما وا 
ويقال للرّجل إذاكان هما سريمًا في المعروف: إن 
دق من الرّجال. 


وفلان يتخرّق في ماله نا کان یتصرف فیه 
بالعروف. 


قد خرق کذا واخترقه, قال اه تعالی: «و رال 


0 





الحتّق: الغلاة الواسعة. 

والممرق: الذي يكون في الوب وغيره. 
لْق: السّخيّ الكريم يتخرّق في السَخُ 
ونا سبوا الفلات خَرْعًا لاتضراق اتج فها. [ثم 








استشید بشعر] (اصلاع الطی: 1۱1 
الخبرّق: أن بخرّى الغزال من القرّقء فلا يقدر عسل 
التّهوض, والائر فلا يقدر على الطيران. 


(إصلاح المطق: 0غ) 
ره الیخرای من الرّجال: الذي لايقع في أمر إل 


خرچ مله 











وقسال أبوعدتان: اشارق: الملاض؛ یتخرقون 
1 ۲ 1 
الأرض. بيناهم بأرض إذا هم بأخرى. 
(الارمري /3 18 


أبوالهَيْكُم: الاختراق والاختلاق والاختراص 


والافتراء: واحدر (الأزغري 0013 
OE ۹‏ 
المبؤد؛ امترقاء: لني لاتحين شيئ فهي فيد ما 
عرشَث فا [ استشهد بتمر] Grn‏ 


(4) 





ویر وبق إذا 
امسلا ۹ ۵ 
إذالسق 





حرق الرجل رق ر 
برض من فرج حدق لایتر! 
الوق طائر يرق فيلصق بالأرض؛ والجمع: 








ورجل أخرّق: ضد الصّنع؛ ومل من أمثاهم: 
«شَْقاء وافقت صُوقاء يمني رجلا عق له مال كير 


بنفقه في غير حلّه. 





واخترفتٌ الريق أخترق اختراقا. 
والرّق: کل تن في شيء. 


وخرّقتٌ التوب أخرقة رة 





وتخرّق هو تخرّقاء 





وان شنت قلت: خرقته أنا تخريقا انرق 
وامتوی: الفازة تنخرق ی مها الزع؛ وتجمم: 


7 /العجم نی فقه لفة القرآن.. 





رركا 
ولتق الرّجل الكثير امررف, التخژن ی ار 

ومع« خر 
ورجل يثراق, 

ويجمع مخاريق. 
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اکان تخر في الأمور وينفذ فيهار 

وا يطراق الذي بلقب به عرب معروف, ثوب يُفتّل 
يتضارب به الصّبيان. 


ويقال: فة من القوب. أي قطعة سنه؛ والجسمع: 





وذوالخيرق: أحد شعراء العرب ومُرسائهم. وسمي ذا 





اليرق. 
ويقال: خزقة من جراد. وهي اقطمة دول 
وخرقث المّيء واختَرفته. مثل اختلقثه. 





ورجل أخرّق: أحق. 


وريع خريق؛ لئنة سهلة. 

وقد مت العرب براقا وعنارقا. [واستشهد بالشّعر 
مرات] r‏ 

Corr) FT 





زرد خسلن ال امة واختلتها, وضرتها 
واخترقها. إذا ابَدَعَها كذ وتذرق الِب وتخلقه. 





r) 





[قیل:] رماد شرق: لازق بالأرض. 

ورّحِم خريق. إذا خرّقها الولد, فلا تلح بعد ذلك. 
وذو اليرت یواسم شاعر أو لقب له. 
ویقال: جامت خرقة من جراد, أي: قطعة؛ وجمها 











والتور الوحشی پستي یرافاءلقطعه البلاد البعيدة. 
وروي عن صل أنه قال: «البّرق مخاريق 
الملائكة». 





والالخستراق: المسمَرٌ في الأرض. والريع ترق 

عجان 3 
والتق: امنازة البعيدة. 
والخريق: من أسماء الرّيح الباردة الّدیدة لوب 
والرّجل المُتَمرى التياب: مُنشّرق الشزبال. 
والاختراى: كالاختلاق في الكَبِ. 





رژن: نقیض الفْق, وصاحبه آخرّق, غُرّق 





ول لام الَقاء له 
وناقةٌ شَرُقاء: لاتتعاهد مواضع قوائمها. 


وبعير أخرّق: يقع مَنْسِمُه بالأرض قبل خُلَّهِ 





اي خر ن/ ۵۹۷ 





واللاصق بالأرض: شَرق» وكذلك 1. 


والمُخْرق: الشاكت. 
والميطراق: یدیل وی فیْضوّب به, 





والمتريق: البثر التي كبر جبْلتهَا عن الماء, وتجمع: 
خرائق. وهو أيضًا - تجثرى الماء الذي ليس بقعير ولا 
يفلو من شَجْر, ومشیح الوادي حیث ينتهي. 

والی‌شراق: الحسن الجسم من الرّجمال طال أو لم 





حياء الثاقة. وناقة خریق: مر قد ل چم 
نبت كالقّمْط له أوراق. 


استعهد بشمر] 


قوله: «فخرق» أي وقع مينًا. والأصل في ذلك أن 


بصيب الإنسان فرع أ 





سبہوتا. ۴1 
۱۳۵ 


الجوقري: خرّقتْ قوب وخزّقند. فانغرق 





والتر: الأرض الواسعة تخخرّنى فما الياح؛ 
وجمنها حُرُوق. 

والخريق: المطمنٌ من الأرض, وفيه نبات. 

والمخريق: الريح الباردة ‏ 








rh 






فاا أصبح دعاهاء فجامت حرق مایا 
فتال ها: شكني فقد زوجتا أحب آهل بيي, ودعا 





وله« أ» معناء خجلّة من فرط الحياء, 
(Mes‏ 








٠‏ وذلك في رمضان, وقد أصاب الاس 
طاعون, فلا صلينا المغرب وٌضعت الجفتة وقعد الآجل 
وهم يأكلو, 





واختراي الرّياح: مرورها. 

والُخغق: ار 

خرن ازع تا 

والیزی بالکسم: السَحي الكريم. يقال: هو يتخرّق 
في التخاء. إذا توسع فيه, وكذلك الخرريق» مثال الفيق. 

والتَخرى: لغة في التخلّق من الكذب. 

والْرْقة: القطمة من حرق الوب 

وذواميرق الطُهريٌ: شاعر ال 
یل لت اضرب به عر 











۸ / العجم نی فته لفة الترآن... ع ۱۵ 





والئرّق بالتحريك: الهش من النوف أو الحياء. 
وقد خرق بالکسم فهو خَرق. 


وأخرّقته أناء أي تیه 


والمترق أيضًا: مصدر الأخرّى. وهو ضدٌ الفيق, 





ورج خسرقاء» أي شديدة. [واستشهد بالتّعر 
مرّات] Qene‏ 

ابن فارس: الخاء والرّاء والقاف أصل ولخاو 
مزق المّيء. وجَؤله. إلى ذلك برجم فروجه. فیقال 
خرّقثُ الأرض. أي جما واخنترقت ال الأرض .ذا 
جابثها. والمُخاّق: الموضع الذي بخترقه لام 

وافتری: لفازت, لأ الزيام عنترقها. 

والميزق: الرّجل السّخيّ, كأ بالمروف, 

والّق: نقيض الرَفق, كأنّ الذي يفعله مُتخرّق. 

والخرّق: خَلقُ الكب. 

ورج خرقاء: لاتدوم في المبوب على جهة. 

















فيقال: ارق الحياء. 
وحكي عن بعض العرب: «ليس بها طا 
ولافممٌ يخرها», أي لاتستحبي منه فتخرق, 
وألفاريق: ما تُلمب به الصّبيان من اررق المفتولة, 
[واستشهد بالشّر مرّات] 


التعالبي: كل بلد واسع تنشّرق فيه الزیع فهر 





QTD 











عَرّق. A)‏ 
فإذاكانت [الرياح ] باردة شديدة ترق الوب فهي 
الخريق. ve‏ 
أيوشهل الهروي: لزق بكر الشاء من 
الرّجال: الذي يتخرق بالمعروف, أي يستوسع بالنطاء 





والبذل, وهو السَخْيّ الكريم. 


والخزق. بفتح الخاء من الأرض: الذي 





اللات ي بشع. 





وبعضهم يقول؛ 


تب فيه لسعته. والفلاة: 


: لذي تغرف فيه الزج. أي 
لاماء 





ة وهي الأرض التي 
بجا ولا أنیس لیلتین قا زاد على ذلك. 
أبن سيده: المتزق: القُريَة؛ وجمعه: خُرّوق. 


حك وشرقه واشترقه شعفرق 


(o 










أغرادها وتخرقها من حدّتهاء ف «شُرّق» على هذا: جع 
خارق و عون آي خر التیوف لا 
وانرفت ال هّت عل غیر استقامة. 
ورج خريق: شديدة, وقيل: ليه سَيْلةء فهو ضدء 
الشير, وقبل: طويلة 








وقیل: راجت غیر مستمٌ: 
ابوب 

والمتزق: الفلاة الراسمة. ستیت بذلك لاظراق 
فيها؛ والججمع: شُرُوق. 

وتخرّق في الکرم:انع. 

والمیزق: الکرم لحر فی الكَْم. وقيل: جر ال 
المستسن الكري الخدليقة؛ والجسمع: أخراق وخسروق” 
والمإرّيق من الرّجال كالحبق؛ وجصعه: جَ يوك ول 
ن ثل هذا لايكاد يُكَكْر عند 





الع 








نسم کتروهر 
سیه 
والميخراق: الكرم, كالميرق, سكاء ابن الأعرابي. 
أن خزْقاء: فيها حرق نافذ. وشاة عزقه: مثقوبة 
الأذن تا مُسعديرا. وقيل:القاء: الّاة بش في وسط 
ها مو واحدٌ إلى طرف أُذّها ولائبان. 
والاختراق: المَعرَ في الأرض عرضًا على غير 
طريق. 
واخترق الدار: جعلها طريمًا لحاجعه. 
واختَرّقت الخيل ما بين الرى والتجر: تتخآلها. 
ور الأرض يخدرقها: تطتها. في التقزيل: انك 








خر ق/۵۹۹ 


وتاقة حَرْقاء: لاتهّد مواضع قواثها. 

ورج فاد لادوم عل جهتا ی شب 

ومفازة طرقاء: بميدة: 

ولق المقق, رق شرا فهر أخرّق؛ والأنى: 
ره 

والترتی: الد س ازع ود ره فهو 
ق 

ورن فّي: مس فلیقباأرض وق عل 
الجوض؛ وكذلك لارام بقدر عل الطيران فرشا 
وقد أخرقه اقرع 





والمَخرٌوق: المَخروم الذي لابقع في يده غئ. 
وخر في الیت روف 
والْزقة: القطعة من الجراد كار 


والّق: رب من السصافیر: واحدته: خُسَقت, 





الق واحد. 








۰۰ /العجم ق نقه لفة القرآن... ج ۱۵ 





من شعرائهم. 
لقب له. واسمه قُرْط. [واست هد بالشْمر بامرّات ]ا 
rr)‏ 


الع وقد استممل في قطع المسافة. فقيل. 


جابها وذهب 








خرّق الأرض يخرقها حَْها واختر: 
افيها عَرْضًا 
المرزقة: القطعة من الوب الممرّق» الججمع: خرّق. 
(الإفصاج ١‏ مم 
المرّق: جنس من المصافير يرق فيلصّق 
بالأرض؛ الواحدة: شُرّقة. والمجمع: البق والخراريق, 


(الإفضاح 000:1 





يمتممن في الروع يأ 
خرّق الأرض يَخرقها حَرْها: شقها للحرك. 

(الإفصاح 07277 

الراب؛ التزی: علم القيء عل سل لت 

من غير یر ولا تفه قال تحالی: بلق 

اهلها الکیف: ۷۱ وهر ضد اتلق, وان الق هر فمل 


یر ورفق,وازیپنجر تقدیره قال تعالى: 


(الإنصاح 200792 











وش الشرق والشرین بالمفاوز الواسعة إا 
الاختراق الريج فيهاء تا تشخرها ی اشلاة. وش 
التق بن يَنشّرق في التحاب. 


لب انا توتعر 














۷ فیه قولان:آحدهما: لن تغلع. والآخر: لن نشب 
الأرض إل الجانب الآخرء اعستباًا رن في اکن 
آغزی وعرق. وامرأة 
لف مرورها فقيل: يج 
الرزق في شبيء إلا شانه», 

وس الق امشیرت خرن وهو لها لزق 
توصلا إن حيلة. 

والی‌شراق: في» لغب به. كأنّه يخرّق لإظهار 
التيء عفلافه. 


خرفاه. وژوي: اد 





شرق القزال. إذالم بسن أن يعدو مترقه. )۱١(‏ 
نحوه الفيروزاباديّ. (بصائر ذوي التَمييز 6: 1074 





رد خرن ارب وخرقه: وشع ضله: 
وال وتخزی, وهو منخرق الشربال, وئوبه جر 
ويرك وه ری واسع. وق واشع الترق مل 
اراتم 

وشاة خوفا: مين 

وهم يلعبون بالفاريق, وكأ سیفه ترا لاعب, 





ومررنا بخريق من الأرض. وهي الواسمة الكدير: 
الثبات. وقد حَرِقَ في عمله, وفيه خُرْق, وهو آشرّن, 
وهي خرقاء. وفي مثل: «لاتَْدم حَرْقاء علّذ». 


وأمابه رن ورن وهو الث من حرق الفزال 





وسن اماز: خرّقتٌ المفازة: قطّمتها حك بل 
أقصاها. والتّور يراق المقا: 


سس ی 


ووفتث في الأرض خِرْقة من جراد. 











واختَرقتٌ الأرض: مررت فيها عرضًا على غير 
طریق, 

ولا تختری السجد: لاتجمله طریا حاجتك. 

والريع تخترق البلد. 

ويلد بعيد المُخترّق. والمخيل تخترق ما 









قث القوم: مضيت وسطهم. 
وخرّق لذب وخرّقه واخترقه وتخرّقه: اشتّه. 
وانظرفت الی: اش هبويها. 


وكأنه خريق في خريق, أي ريح شدي 





لاتتعاهد مواضع قرامها عن الأراض” 
ورج خُزقاء: لاتدوم على جهة في هبويهاء وُصفت 
ج. [واستشهد بالشعر امزات] 

۰۸ 





(لاتق :۳۰۱ 





«البق عخاريق الملائكة». جمع: أراق» وهو شوب 
يُفئل يُتضارب به ثم يقال ليوف الخيفاف: اريق 





الأسخرّق». 
وف حديث جابر قله «فكرهت 
طرقاء مثلهنٌ». 














في تجهل ما يجب أن تعلمه, وقد حرق 
العمل. قهو أخرّق إذا لم يكن في يديه 
السقاء, واَقء: او ان 

والمترق: لمش والحسياء, والقحير. والأشصوق 


بالأرض. 











فى الحديث: إن أن وتبا ممه رضي اله نهم 
حلوا أَرُرَهمٍ وجعلوها مفاريق واجتلدوا بها فرآهم 


رسول اله وك فقال: لاين الله |. 





. ولا من رسوله 
تسا 





ول ولو اين تقول: استلیر مه فبلاي 


ورب بعضهم بسا 
قيل: ومته حديث أبن عباس رضي الله عنهيا: «كان 





لَه عيامة خُرقائيّة» كأئّه لواها, ثم كوّرهاء كما يفمله 
انیل الواتيق ونحرهم. والقوب إذا ثُوي لسرب به 


وقد اختلفت الرّواة في هذه الكلمة فروٌوُها 





بألفاظ منتلفة, لكل لفظ مها وجه. 
ابن الائ : منه الحسديث في صفة السقرة وآل 
قان من طیر صوافّ». هكذا جاء في 


0 


۲ /المجم ن فقه لفة القرآن... چ ۱۵ 





وهي الجماعة من اتاس وال وغيرهاء 
ومنه حدیث مریم: «فجاءت خرف من جراد 
فاصطادت وت 





وف حدیث 





«البرق عخاريق ا ملائكة» هي 








اق وهو في الأصل ثوب يلق ويشعرب به 





بیان بمضهم ہما 

أراد أنه آلة تزجر بها الملائكة التحاب وتسوقه, 
ویفشره حدیث این عبّاس:«البرق سوط من نور تزججر 
به املائكة الحاب». Mn‏ 
نْب في الحائط وغيره؛ والميع: 
شُرُوق. مثل قُلْس ومُنُوس. وهو مصدر في الأصل من 
«خرّقتهه من باب ضعرب. إذا قله وخرفثه تفر 





مبالفة. 

وقد استممل في فطع المسافةر فقيل خر 
الأرض. إذا یا 

وق الزل ونر خرف من باب «شوب» لذا 
فرع فلم يقدر على الذّهاب. 

ومنه قيل: حرق الْجل خرّكًا من باب «تّيِب» 
أيضاء إذا ديش من حياء أو خوف. فهو حرفى. وق 
إذا عمل شيًا فلم يرق فيه. فهو 
مثل أجمر وجمراء. والاسم: 

















وید من قوب الط من ام زنل 
OWN‏ 





الا کالزقاء: جعد خرُوق, ونبت کالشنط, وموطع. 
بتبسابور. 

وبالكسر ركسكسيت: الشخي أو اريف في 
سخاوةء والفتی الستن الکریم ان 
جراق وسُروق. 

وكتشمد: القلاة: ومن اموض: حچر یکرن نيمه 
ترا منه امه زذا شاوُوا: 

واشخروی: لحم لیقع که 

والرزقة بالكسر من اراد قوب القعة سند؛ 
جمد کین 
ييطراق: لجل الحسن الجسم طال أو ل يطل 
والمتصيرف في الأمور, والتور الم 
واسم, وندیل لف لضب به 

وهو يراق حَرْب: صاحب حرُوب. 

والتريق: المطمن من الأرض وفيه نبات؛ جممه: 
كككب, وانزع برد تابة كالحتروق, والليئة 
التپلة ضد أو الرّاجعة المستمرّة الشير, أو الطّويلة 


جمعه: أشراق 























(۱ هذا هو الا وفي الأصل کت 








امبوب. والیثر کر یلہا می ۱ا وموضع.. 
وخرّق, ومن الارحام: اي خرتها لول فلا تلق «ولا تفه له 
كامحر وبجرى الماء اأذي ليس بتمیم ولا لو من الماذیره أي الكل 
















شجر وئشتح الوادي الكيّس, فلا ترضوا بها لأفسكم. 
وككشف: الرّماد لأنّه يثبت ويذهب أهله. وولد وأخرّقه: دم 

ید تین ارام والشخريق. 
وكرقع: طائر أو جسنس من المصافير؛ جسعه: 


رارق 
والترّی عرکة: اش من خرف أو حياء, أو أن 
يُبهت فابمًا عينيه ينظر, وأن يَغرّق الفزال فيطْجمرٌ عن 








بالضَمٌ وبالئحريك: ضد فا وان 
الاين الرإجل العمل والتُمعرّف في الأ. 











, وجمع الأخرّى والترقاء. حرق كفرح كم (rrr)‏ 
تیدا وتريكه ل دید لین غر ارسي ناد 





الجهل. ومنه: «النوم بعد الغداة خُرْق». ولي 
بعض ما صح من السخ «حزق» بالحاء المهملة والزاء 
تابي المعجمة, وعذيها من القادوس أي فقر. ول نا 
والزقة بالكسر: القطعة من الوب 


الرّاه: قرية بيتقذان. 














وخرّفتُ التوب وخرّقته مبالغة. 
وترق: اسم رجسل, وتا اسم رجل 
يي عنهاء وامرأة من بني الیگاء قب بها ذو صاحب صوت, أي مغن. More)‏ 






انيّ؛ انرق والماق. يقولون: في هذا الوب 
أي تثبء كما جاء في 
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الصّساح والأساس, وسفردات الرَاغِبٍ الأمنهاني. 
والتساية. والمُغرب, والفستار, واللّسان, وا مصباج, 
والقاموس. والتّاج. والمدّ وحیط المیط, وأقرب الوارد, 





اح؛ والأساس. والُرب. والمصباح, 


والقاموس, والتاج. والء وعیط المیط, وآفرب الوارد: 





فلان خی من فان آه شرف مه 

ويخطثون من يقول: فلان أخرق من فلان, لا كسم" 
التفضيل هنا يدل على عيب ويقولون: إن الَواب هو 
فلان أشدَ حرفا من جاره. 

وامقيقة هي أن كلا تین صحیحتان, کم بقول 
التّحاة, وفعله هو: حرق رق حَرَقَا: حى فهو أخرّق. 





وخرق التفينة: أحدث فبا ثقا. 
وخرّق الأرض: جابها وجاس خلاها. 
والتخرّق: لنة في تلق الكَذِبِ واختلاقه. 
ؤَوَغَرُوالَهُ بتبين»: اختلقوا أن له بنين افتراء عليه 
تعال. OUND‏ 











رت لدم البَابة.شقها ومزقهاء والجيش مواضع 
ومشی وسطهاء 

اخترق الوضع: شّه وعضی وسطه 

الخخارق: يقال: عتادٌ خارق: قاطع بخرق اشدف. 

۳ 

وحركة عسکریّة تشطر مواضع المدو و 

(Mon) 

المُضْطْنُويٌ: والتحقيق: أن الأسل الواحد في هذه 
المادّة هو العمل والتَصيرّف التوء, فينطيق على مفاهير: 
القطم. والمزق, والشق. والطّعن, والفرق, واقب. 
والتّجاوز عن الجريان والعادة والاختلاق؛ باختلاف 
الموارد 

افيقال: خرّق الثوب, أي شستّها ومرّقها وقطعها, 
وخرّق الأرض؛ أي مشى فيها بتحو المزق والدّ 
وعلى خلاف المجريان الطّبيمي والماديّ في المشي 
وااطريق. وهذا العنى مجاز ومأخوذ من 
والتصيرّف الس فيهاء وخَرق الفزال إذا حصلت له 


حالة الرحشة وانقطع جسريان حاله. وخرج عن 




















الأرض 





خر /9 


الاعتدال, واخترقت الرّيح الأرض. إذا تجاوزت عن لد 
اوحزق مهتها. وهكذا سائر المعاني 


(er) 








الکیف: ۷۱ 
«أخذ ا مخضم فأنا فخرق لوحا من 
«شلي 0۸۳ 
ا : (۲۵۰) 
لرجاج: را4 بأن قلع لوحين حا يلل 
الماء. ۲۱ ۷۴۰۲ 











بي (5: 49 وان یه (۳: 1187۰ 







ووانشود ۸ 4 
شق فيا اء لا أعلمه الله من 


ww) 


ارقا 
على القوم أكثر من إشفاقه على نفسه جريًا على عادة 
الأنبياء. (Ar r)‏ 

القَخر الزازي: أقدم ذلك العالم على خرق التفینة, 
ولملّه أقدم على خرق جدار السَفينة لتصير الشفينة 
بسبب ذلك الخرق تمية ظاهرة لیب فلا يسارع 








إلى أهلهاء فند ذلك قال سومی له: فا 
فرق الا Mos r)‏ 

ابن عربيّ: أي نقصا بالزياضة وتقليل امام 
وأضمف أحكامها. وأوقع الال في ننظامها وأوهتهاء 
قال رتبا يرق اها أي أكسرتا لتغرق القوى 
الميوانته والتبائية أي فيها في بمر الهيولى فتهلك. 

WAN) 

الآلوسي: صم ئها ل ركبا في | حفيئة لم يفجأ إلا 
والنضم قد قلع لوا من ألواحها بالدُوم. فقال له 
موسی مه : قوم حملونا بفر نول عودت |لی سفينتهم 
فخرقتها. 

ومح أبضا نهو خرقهاء ووتد فيها وتذا. وقيل: 
لوحین ما یی 

اي روا عنسعیدبن بر صن ان ماس 
مرا ات ابا بو 
أهلها أخرج 
















عليهاء ثم جلس عليها يرقتها». 
وهذه الرواية ظاهرة في أن خَرْقه اها ان حون 


وصوفا ال یره وهو مظم ماه 


قاروا حئى إذا شأرفوا على الأرض خرقها. 
۲ 


ويكن المع بأنّأوّل العم كان وهي في 
ال کان وقد شارفت عل الأرض, وظاهر الأخبار 
يقتضي أن خرقها وأهلها فيهاء وهو ظاهر قوله 
تعالى: قال موسى أخوَقتها رق أفلقاع.. 








(ro o) 





این عیّاس: وسفوالد. ow‏ 
مله الشحاك. (ي ه: 4۲۹۲ 


يعني أنه ترّسوا. 
ری موا 
را 
اسر ی۰ 

مثله ابن ری (الاوزدي ۲: 0۱وی 
اي :۲۹۲ 

العشن: لا مر «وَضررا4 بالتخنیف, کلمه 
عريتة.کان الجل إذا كذب في التادي قيل: «خرقها 
ورب الكعبة». لاس ۲: 101 

الشُدّيٌ: قطعوا له بنين وبنات. وقالت المرب: 
الللائكة بنات الله. وقدالت اليهود والتصارى: ا مسيح 








ا اف ۲ 
+ «عُا4: کذبواء لم يكن لله بنون ولاه 
بنات. قالت التصارى: المسيح أبن لله. وقال المشركون: 
الملائكة بسنات الله, فكل خرّقوا الكذرب, وخرّقوا: 
اخترقوا. سر : ۲۲ 


وعُزير 





ابن ربد 








لاه رو واخارقواء وخلتوا واختلقوا. 





WEAN) 
۳0 نحوه العرُوسوي.‎ 
وجملوها له.‎ 
(FN واختلقوه من كفرهم كذيا.‎ 
ي اختلقوا وخلقوا ذلك يعنى واحده‎ 
Mov) 
ی بفوله روا اختلقواء بنا‎ 
اختلق فلان على فلان كذبًا واخترقه, إذا افتعله وافتراء.‎ 
لال أن قال‎ 


۳ ديل الكلام إذن: وجعلوا لله الج شركاء لي 
عبادتهم إيَاهء وهو المنفرد عخلقهم بغير شر يك ولامعينء 
إلا لهير. وخرقوا له نین وبنات. 

يقول: وتفرّصوالله كذياء فافتعلوا له بنين وينات 
عملم منهم بعقيقة ما یسقولون, ولکن جهلا با 
ويعامته. ونه لاببغي لمن كان ِف أن يكون له بدُون 
وبنات, ولا صاحبة. ولا أن يُشركه في خلقه شريك. 








(AAV) 







(va) 
معتی خرو اختلقوا وكذبوا. وذلك‎ 
الأئهم زعموا أن الملائكة بنات الله. وزصمت التصارى أن‎ 
السیح ابن الله, وذكرت اليهود أن مُرَير ابن الله, فأعلم‎ 
نم اختلقوا ذلك بغير علم أي لم يسذكروه‎ 
۳۷۸۱ 











(rv) 
۳۱۲۱ 








ی 3 آخری, وا 





بعد مرّة, مئل قل وقتّل. وقرأ الباقون روا 
بالتخفيف. وممنى خرقوا واخنترقوا واختلقوا: كذبوا. 
۳۱ 





أي اختلقوا وخرصوا. وقرأ أهل المدينة 





۱۷۵۱ 


والتشديد. وفيه قولان: القول الأيّل: [نقل قول ياه 
والراء] 

والقول التاني: 8i‏ معن القراءتین خضتلف» وق 
اختلافهها قولان؛ 

آحدما ها باکدید على التكثير. 


: أن معناها يف: كذبوا, وبالتشديد: 





Nor) 





وقول قريش في الملائكة. يقال: خسلق الإفك وخرقه 
وأختلق واخترقه ع [وقل قول اسمن لن 
حرق القوب. إذا سئه أي 


ويجوز أن يكون من خَرّق 
3 
حور ندید لتکتیر, لقوله: « ينين 





خرق/۰۷ 


وقراً ابن عمر وابن اس رضي اه عتهبا؛ روا 





اله) ببعنى: وزوّروا له أولاة). رف سیر 
للحق إلى الباطل. ۱ 


نحوه ملخّضًا البيضاويّ :١(‏ 614 وان ۲۱ 
۲٩‏ وأبراکمود (۲: 6۷۲ 






ري إل أنه قال:] 
تعاى؛ َأَعْرقتَا فق هلها . وهو 
ضد ,له فل اليه بتقدير ورقق, ولق بير 
تقدير. قال تعالى: وَخَرْقُوا َب أي حكنوا بذلك على 
سبيل التق وباعتبار القطع. لف لقند 

ابن عاشور: جملة لرَخَرَنُوا4 عطف ملى جملة 
و4 والمیر عائد على المشركين. [وذكر نمو 
الآلوسي ثم قال:] 

وقراءة نافع تفيد المبالغة في الفمل, لأ دلب 
يدل عل فة حصول الفعل. فمنى رفوا كذبوا على 
الله على سیل لزق أي نسبوا إليه بنين وبنات كذم. 
فا سم اد الا فد حکاما هم رن هنا 
والراد: أ أ شرت اهب وت ویس 


0 






التمارى في قوهم: تسیا 
فشر به جميع المفشرين, لأنّ ذلك لايناسب التسياق» 
ويشوّش عود الَمائر, ويخرم نظم الكلام. 

فالوجه: أنّ المراد أن ببعض ال شسركين تنسبوا لله 
ن وهو الذين تلقّنوا شينًا من الجوسية. لهم خا 
جملوا الشّيطان متولم) عن الله تعالى؛ إذ قالوا: إن اله ل 









(1) كذاء والتذاهر: التقعيل. 
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خلق المالم تفر نی ملکته وامستعظمهاء فحصل له 
عجب, تود عنه البطان. وربا قالوا أبطا: إن اله شلك 





في قدرة نشسه, فد من شک القیطان,فند رم 
الشيطان منود عن الله تعالى الله عا يقولون فلزمهم 
نسبة الابن إلى الله تعالى. 


ولملَ بعضهم كان يقول بأنّ الجن أبناء الله 
والملائكة بنات الله أو أنَ في الملائكة ذكورًا وإنانًا. ولقد 
ينجر هم هذا الاعتقاد من اليهود. فإنّمٍ جملوا الملائكة 
أبناء اله. 

فقد جاء في أوَل الإصحاح الشادس من بفر 
التكوين: «وحدث ل ابتدأ الاس يكترون على الأرضي. 
ووّلد هم بنات. أنّ أبناء الله رأوا بنات الإ اة 
حسنات, فا تخذوا لأنفسهم نساء من كل ما لغتا رو از 
دخل بنو الله على بئات الاس وون م ارلا هرلا 
هم الجمبابرة الذي منذ اهر ذوو اسم» ائا تم 
البنات إلى الله فهي مشهورة في العرب: إذ جملرا املائكة. 
إناناء وقالوا: هن بنات ان ONY‏ 








عبد الکریم الخطیب: الّبیر روا 3 
ال ييه إشارة إلى أنّ هذا یانب فلشرکون 







انسبوه ی اه هومن تلات ا 
الفاسدة, وأنّهِ خَرْقَ واختلاق, لابقوم على علم. ولا 
يستند إلى معرفة, إله ر ناموس الحمق وستطا 
العقل. Worst)‏ 








مكارم القسيرازيٌ؛ من الملاعظ أن القرآن 
استممل انظ دخرقواه من انرق وهو تنزيق 
بغير رؤية ولا حساب. وهي في النقطة المقابلة تقانًا 
«للخلق» القائم على الحساب, هاتان اللنظتان: «الدلق 
والخرق» قد تستعملان في حالات الکذب والاختلاق. 
مع أختلاف يينهما, هو أن «المتلق والاختلاق» تستعمل 
الأکاذیب الدروسة, والشّق والاختراق» فا 
لاحساب فیه من الکذب. 
أي هم اختلقوا تلك الا کاذیب دون آن یدرسوا 
جوانب الموضوع؛ ويدون أن يدوا له ما يلزم من الأمور. 
أنا الوائف التي كانت تنسب له البدين, فان القرآن 
.بذكر في آيات أخرى اسم طائ 
الأول: هما مسيحيونالذين قالوا إنعيسي ابناش. 
يوالأخرى: هم الهود الذين قالوا: زير أبن ال 
يستفاد من الآية: ٠‏ 7 من سورة التُوبة, وجا توصل 
إليه اتقون عند دراسة الجذور المشتركة بين المسيحيّة 
والبوذية, وصل الأخصٌ في موضوع اللشثليث. أن 
المسيحيّين واليهود ليسوا هم وحدهم ألذين نبوا نا 
.بل کان هذا موجوه) في العتقدات ار 
آما بشان تسبة بتات » فالقرا 











من هولا 





له يوضع ذلك 
ی شم تا 





التفاسير والتوارج 
أن قرا كانت نرى الملائكة نات اش من زواجه بان 


(VA) 





الملائكة بنات الله. وقالوا: إن عزير ابن الله, وإ اليح 
لله. ورتا قالوا غير ذلك مما لم يصل إلينا علمه 
وصنعوا واختلنوا ذلك كلّه من أوهامهم مطلقین من 
حالة التُخلف التي كانوا بميشونها. لن الاس الذين 
لایلکون المرفة یت ويعيشون الأوهام الفامضة, 
بقفون غالبا أمام بعض مظاهر القدرة الهيّة في ما 
تشتمل عليه من أسرار أو في ما يبدو فيها من أسياء 
مير مألوفة م فيحاولون أن يصنموا ها بعض الصّلة 
العشرية بل. على أساس أنّ مثل هذه الصّلة هي الي 
عبر هذه الأسرار الكامنة فبهاء كان أل نح بعض 
مخلوقاته شيا مهيا ما لابنحه للبعض الآخر. ليتصوّروا 
نّ المسألة لاتتتصل بالقرابة. بقدر ما :تعثل. 
باختلاف مظاهر القدرة لدى الله, فى المألوف وف غير" 
ری ۱ ۱ 
وهذا هو ار ی الکتیر عتا عاشته لوب 
المتخلفة, فكانوا يخضمون لبعض الأئسياء, أو لببعض 














الأشخاص. فيعبدونهم. لام وجدوا فيهم شيئًا لم 
يألنه.أولأئهم توشموا يدم ذلك. ولكن له يوسي بأ 
مشكلة هؤلاء كمشكلة كثير من الكافرين: آتم 





يمتقدون ما يمتقدونه من عتائد وأفکار 3 
ولاحجّة من فكر. لأنّ العلم لايمترم مثل هذه 
الامباهات التى لانتطلق من قاعدة فكريّة في طبيعتهاء 


(ev) 











عرق قله 





دَلَن ملع لمجال طولا. 
ابن عبّاس: لن تجاوز الارض بنبلاناد. ‏ (۲۳۳) 
أن تفرق الأرض بكيرك ومشيك عليها. 

(الراحدي ۸۰۸۲ 

ادّة: بكبرك وفخرك. اي ۸ ۸۱ 

أبوعُبَيدَة: بمازه: لن تقطع الأرض. [م استشهد 


بشمر] 


الاسراه: ۳۷ 





وقال آخرون:ّن تنقب الأرض, ولیس بشي» 

۳۸ NY 

ابن مُتيبَ: أي: لاتسقدر أن نتطها حى تبلغ 
آخرها. يقال: فلان أخرّق للأرض من فلان, إذا كان 





أكغر أسفارًا وغزوا 3 
ره اي 9 
الطَبَرِي: يقول: إنك لن تقطع الأرض باختيالك. 


ون تلع للملا بننراه وکبرك وا هذا 
نبي من لله عباده عن الكبر وار واللاء, وتقدم منه 
إليهم فيه معرفهم بذلك أنّهم لاينالون بكيرهم وفخارهم 
شین بقصعر عنه غیرهم. AIA)‏ 
قالوا؛ معنى قنرق الازض) تتطع 
الأرضء وقيل: تنثقب الأرض. والتأويل أنّ قتدرتك 
الاتبلغ هذا امبلخ» فيكون ذلك وصلة إلى الاشتيال. 
(۳ 4۲:۰ 
القُعَيَ: أي م تبلنها كلها. em‏ 
السجستاني: أي تقطمهاء أي تبلغ آخرها. 
0-A)‏ 








۰ /العجم في فقه لغة القرآن... ج١٠‏ 
التحاس: فيه لأهل ال قولان: 
أحدهما: أنَّ الممنى: إنك لن تنقب الأرض. 
والآخر: لن تقطمها كلّها. وهذا أبين, 

من المترّق. وهو الضحراء الواسعة. 
ويقال: فلان أخرّق من قلان, أي أكثر سفراء وروا 








ته ماود 


Ot) مه‎ 


ل لمن 





أجدهما: نك لن تخرنى الأرض من تحت قدمك, ولن 
تبلغ الجبال طول بتطاوا 
لابدرك به غره 

الثانى: أنه مت ضعربه الله تعالى له. ومميافة كبا تقل 
لن تخرق الأرض في مشيك, ولن تباخ الجبال طول فإك 
لا تلع ما أردت بكبرك و عُجبك ۲إیاشا لمن وغ 
EFT)‏ 


لكء زجرا له عن تجاوزه الذي 








ارات 


۲ 1 
الطوسي: مثل ضعربه لله بأئّك يا إنسان لن تخرق 





الأرض من تحت قدمك بكبركد. <وَأن تع اليا 
بتطاولك. 
والمعنى: َك إن تبلغ ما تريد كثير مبلغ, کم لایکنلد 


هذا فا وجه المكثيرة على ما هذه سبيله, مع 





مخلوق عبد ذليل. 





آخرهاء ولا أن نطول الجيال. فلا تستحقّ الكير 








الأرض إن مشيتٌ على عقبيك, ولن تبلغ الجبال طلولا إن 
نعي (rr) RR‏ 
تجعل فیا حرفا بدوسك ها 
١ن‏ تحرّق) بم الزاء لن 
ل ط4 بعطاونك, وهو هکم بالتال. 
en‏ 
ن عَطيّة: أراد به اند أتها الرح الفتال الفخور 
لاتغرق الأرض. ولا تطاول الجبال بفخرك وكبرك. 
وذعب بالألفاظ إلى هذا الممنى. ويحسن ذلك مع القراءة 
بكر الزاء من (المرح) أن الإنسان ثبي حسيتئة عمن 
لق بالرّح في كل أوقناته؛ إذ لمشي في الأرض. 

















الأغرى كمي من اليس بر غن أن يدي في بخن 
الرء - أن 
يُوخذ يمن المتكبّر اشتال, وخرق الأرض: قطمهاء 
والمترق: الواسع من الأرض. ويُقال لشقب الأرض, 
وليس هذا الممنى في الآبق. 

وقرأ الجراح الأعرابي (تخسرّق) بغمٌ الراء. وقال 


أوقائه مرا فيتر ب في «امح» ‏ يكسر 





أبوحاتم: لاتُعرّف هذه الأّغة. [واستكيد بالتّعر 
مرّتين] (ovr)‏ 
۲ 7 
الطبْرسي: إنو الطوسئ 
ونا قال ذلك, لأنّ من الّاس من 









ويرفع رأسه وعنقد في سبحاله أنه ضميف مهين 





لايقدر أن ترق الأرض بدقّ قدميه عليها حت ينتهي 
ال آخرهاء وأنّ طوله لابيلغ طول الجسبال. وإن كان 


طويلًا. علَم الله سبحانه عباده التواضع. وا مسروءة, 


والوقار. (nr)‏ 
الفخْر الؤازيّ: المراه سن ارق هاهنا: تب 
الارش, ذكروا فيه وجومًا: 








أنّ المعي إنا يت بالارتفاح والانطفاض» 
ان حال الاعفاض لانقدر عبلی يرق 
الأرض ونقبهاء وحال الارتفاع لاتقدر عل أن صل إل" 
رؤوس الجبال, والمراد التنبيه على كونه ضعيفًا عاجزا. 
الايليق به التكير. 

القاني: المراد منه أن تمتك الأرض التي لاتقدر على 
خرقهاء وفوقك الجبال التي لاتقدر على الوصول إليهاء 
اک اط بلنامن ترفك وعد يومية من ابام 
وأنت أشعف منهما بكثير والضّميف المحصور لا يلبق به 
۳ 

فكأئه قيل له: تواشح ولا نتکټر فإك حَلق 
ضعيف من خلق الله الحصور بين حجارة وتر 
تفمل فعل المقتدر القوي. 

القُطبِيَ؛ [نغو الواحديّ وأضاف:] 














Mir 


خر ق/111 


والمراد بخرق الأرض هنا: نقبها لاقطعها بالمسافة, 





واف أعلم. (NUN)‏ 
التيْضاري: [نحو الرعثتري وأضاف:] 
وتمليل للنِّي بأنّ الاختيال حماقة بجردة لاتعود 
بجدرى لیس فی اذل (one)‏ 


وه الکاشا (۳: ۱۹۳ شب (: 00۳ 

النَسَفيٌ: [مثل الرَطْسَرِيّ وأضاف:] 

وان ایا و وهو حال من الفاعل أو المفمول. 
en‏ 

الاي 


۳ 





الشربيني نع البو وا 


رفیه تم بالنتال, 
لبها آي 
لن تخر الأرض بدؤسك وثندّة وطأتك, وقرئ بض 
ار “وذ ا التي هي بعض أجزاء اارض 


أبوالشعود: یل لب 
ایا 





ذلك مفاخرة مع الأرض, 








تعريض با عليه القتال من رفع رأسه ومشيه على 
:۱۳۰ 


صدور قدميه. 


حر الآلوسي (16: ه/0, والقاسمي :1١(‏ 0114 
والراغي (۱۵: 14۷ 

وتو لن تجعل فبها زا وا بش 
وطأتك ون تيع الا طر4 بعلاولك, فالراد به 
هو الول المتكلّف الذي يتكلفه لمفعال. وهو تهكم 
باتكب وتعليل للتهي بأ التكبر ححاقة مسرّدة, ولن 





الإنسان يكبره وتعظّمه شين من الفائدة, وهو أي 


۲ / المجم ی نقه لفة الفرآن... ج ۱۵ 





الکبر عاشر المصال العشر, فان الشية بافثیلاء من 


الكبر» فبدّله بالتواضع بقوله: 9!: 





این عاشور:[ر! 

وإظهار اسم الأرض في رل تخر از 
دون اضر ليكون هذا الكلام مسق من خر جاربا 
لقاعم 








ری | 





بةعن عجز الاسان, اه أضف من 


أن يبلغ ما بريد بالجاء والمال, كم أنه أضمف من أن ييلع 


الجبال بجسمه ويخرق الأرض بقدمه. :0 

الطبابائی؛ كناية عن أن فمالك هذا وأنت. 
تريد هار القدرة وال راما مو َو 
فان هناك ما هو أقوى منك. لايخترق بقدميك: وهي 
الأرض: وما هو أطول منك وهي ابمبال:فاعترف ذلك 
أك وضيع هين فلاشيء م يبتغيه الإنسآن” ويتناسش 





فيه في هذه الشأة. من ملك وعرّة وساطنة وقندرة 
وسؤدد ومال وغيرها؛ إلا أمور وهريّة لاحقيقة ها وراء 
الإدراك الإنساني: سهَر لله النفوس 
والاعتاد في العمل عليها لتعمير ا 
ولولا هذه الأوهام, م بعش الإنسان في الدنياء ولا قت 


كلسته تعالى: وَلكُمْ فى الآْضٍ شمه شتا إل 















جين» | Avr)‏ 
مكارم التّسيرازيٌ: وهذء إشارة إلى سلوك 
المتكيرين وا مغرورين الذين سضربون الأرض بعنف 


أثناء مشیهم. لكسي یسلتفت الاس [لیسم: وبد: 
رؤوسهم في التاء علامة على أفضليتهم المزعومة بين 














التاس. طؤلاء تقول الآية: إن لَنْ ترق الأؤض وَلَنْ 
طُوا4. إذ تئل هؤلاء کاشملة اي نسي 
على صخرة كبيرة. وتتضرب برجلها عمليها. 
الصّخرة تَمْخّر هن حماقتها. تم أنت أتها المتكيّر همل 
تستيطع مهما رَفتَ رأسك في التماء - أن تكون مثل 
الجبال علوً؛ إنّك مهما تفعل لا تفع سوى سنتيسترات 
قلبلةء وح هذه الجسبال لن تكدون شسيتًا إزاء الكرة 
الأرضية, والكرة الأرضيّة تُعتَير ذرة سابحة في عالم 











الوجود! 
إذن قا هذا الكبر والشرور الموجود عندك أئها 
الانسان؟ 
اريف ف الأمر. أ 
ذه المفات الداخلية ال 





في تركيب الإنسان 
ووجوده ‏ أي التكبر والعرور ‏ وإِنَا أفسار إليهيا من 
خلال آثارها والفلواهر السلوكية 











الب اسان یر -هاء آم ی 306 
والتصيرٌفات, من خلال المي ملا أو التطر أو الكلام.. 





والغرور ‏ قد عشعت في روحناء ويجب عليئا بماهدتها 





فون 

ويكن أن نفهم من خلال هذه الآبة. وما كر في 
القرآن الكريم - ومن خلال سودة لقبان وسور أخرى - 
أن التكبّر والفرور مرفوضان بشكل عام ولیس فقط 
مرفوضين في ظاهرة ا مشي وحسب. كاذا؟ لأنّ الغرور 
هو مصدر الغربة عن الله وعن لَفس الشایمة: وهو 
۳ المخطأ في الحكم والقضاء. وسبيل ضياع الحمقّ 
والارتباط بط القبطان واا 





اث بأنواح الأنوب. 
قالإمام علي يقول في صفات امتقين في حديته إلى 
«صام»: دوشيم وضع ».ولقود بالمشي هناليس 
الثجوال قالش والتاع. اما هي کنية من أسلوب 
المشي والتعامل في جميع الأو الحسياتية, يها في ذلا 
اخطوطهم الفكريّة إذا هم مُتواضعون في تفكير لم 
البرنايج المياق سل لقادة الإسلام يمدبر ورك 
عفنا لكل سلم 
التسول يه نرى أنه م يكن يسمح لأحد أن 
.يديه وهو راكب, بل كان يقول: اذهب أنت إلى المكان 











تق في هذا الال فيلإ 








إلى غرور الراكب وذلة الماني. 

أن رسول اا کان ملس على 
الراب تواضكًاء ويأكل الطمام كا يأكله المبيد 
وکا جلب الاعز بنفسه, ویرکب الا دون 
غطاء. وقد كان الولف لقزمهذا التلوك في کل 
مواقفه. بها في ذلك فتح مه حتی لاینگر اس بأتهم 
إذا وصلوا إلى منصب مهم أو أحرزوا إنجارا ماء فان ذلك 
مُدعاة هم بأن يصابوا بالتكير والغرور, ويكونا بالل 





ا 
الإمام المسن, فتقرأ أن حح إلى 
بيت لله عشرین مرو مشا على الأقدام, والتجائب 


وکان زب 








EE 


(EAA) 


«العامل وآلدّوابٌ» تُتاد بين به 
هذا العمل تواضع له تعال. 
ا الكليات الإطية اللاذعة المليئة 
بالتخريّة والاحتقار هذا الإنسان, الذي يريد أن يرتفع 








من مواقع التقوط. ويكبر من مواقع الصغار, 
Orns)‏ 
الوُجوه والتُظائر 


الحيريٌ: اررق عل وجهين: 
أَتكُدًا: الكذب, كقوله: «وَخَرَقُوا لَهُ 








الکنیتة رهق فتاه الكهف: ١‏ (55) 





قرب وغوه وا 


قه ونشرقه را وخرّقه واخترقه, 









المع 
التربال. 


٤‏ / العجم ني فقه لغة القرآن. 


۱9 





طریا ماج وخزی الارض نها فا ها حتی 
بغ ام واخترقت لب بين الشری والجر: 









راق؛ مندیل و نحوه بلوی فیْضّب بهء أو 
» وهو لعبة يلعب بها الصّبيان؛ والمسمع: 





خاریق, 


والبخراق أيضا: السيف, لأنه يخرق وب 





والرّجل الذي لابقع في أمر إلا خرج منه. 

والتخار: الرجال الذين بتخرقون و یلمم قالاق 
وجوه النير. 

والمخريق: من أسماء الريح البارد: 








تهتها. بقال: لزع تخترن الأرض 
والمتزق: الأرض اللعيدة. مستوية كانت أو شير 


مستوية, ميت ذلك لافضراق الرّج فسيها؛ والجسمع. 


شون یل مک را وه از 
خرفاه غوفاه: ببیدت 
والخريق: المطمانٌ من الأرض وفيه نباث, نشبييًا 





ی: اللاة الواسعة. یقال: مرت بخریق من الأرض 
والجمع: خُرّق. 


: ادهش من الفزع أو الحياء. وقد أخرًة 











وخُروقًا في البيت: لم يبرحه. وأخرقه النوف, ورمیاد 
خرِق؛ لازق بالأرض, عل التّشبيه. 

والمدرق: الفتى الكريم الحدليقة: والمسمع: أخسراق. 
يقال: هو يتخرّق لي التغاء, أي يتوسشّع فيه, وهو 
اربق والميطراق أيضًا. قال: رجسل يراق حرق 
ومتخرق. أي سخيّ. 

واطرّی. ض الفق. كأن صاحبه متخژق. يسقال: 
حرق عرفا رق رما فهو أرق وهي خرفاء 
أالاسم:المرّق. شرق بالّيء يرق جهله ولم يمسن 
عمل 





۲ وقالوا 





اسر الكذب وتضرقه وخرقه. أي 
الكلمةٌ واختلتها وخرقها واخترقها 





ابتدعها كذيً. 


الاستعمال القرآنى 
جاء سنها امماضي ؟مررّات, والمضارع مرّة في 
۳آیات: 





سس سس سب خ زر ق 119 


الاسراه: ۳۷ 








1 
المجبية. والتَاني ما نسبه موسى إليه من أنه أراد فرق 





يَأحُدُ كل سَفينة عَضهًا» الکیف: ۷۸ و٩۲‏ 

'- ذكروا في كيفيّة خرقها وجسومًا لايوجد في 
القرآن شبيء منهاء كقلع لوحًا أو لوحين منهاء أو تقبها 
بالوتد, أو با منقار. كبا اختلفوا في أَنّ خرقها كان حين 








وصوها إلى ل البحر ‏ وهو معظم مائه أو حين شارفوا 





على الأرض. وقد جمع بسينهها الآلوسي بأنّ 


السزم 


ای کانف ال وقامه حين شارفوا عل الأرض 
رأهلها فها إلى غير ذلك مما يكلّفه المفسشرون كثير؟ في 
القصص الترأنية. وهي خارجة عبا آراه القرآن من 
القصص من المداية, ولمذا أعرض عن إيراد 





إضاعة للوقت, وقول بلاعلم. 

ل يبدو من بعضهم أَنّهم أرادوا بذلك دقع عمل 
التتوء والفبيم عن صاحب موسى لل ؛ حيث قالوا: 
فلع لوساء أو لوحين منها ثم أخذ لومًا فطبقه عليهاء ثم 
جلس عليها يرقعها: أي ثلا يدخل الماء فيها فيغرق 
أهلها. أو أن انى تم عند إشرافهم على الأرض حیت 
عصموا من الفرق. أو املّه أقدم مل خرق جدار الّفيئة 
لير السّفينة بسبب ذلك البق تعيبته ظاهرة. فلا 
بتسارع الفرق إلى جملها - قاله الَخر الرازيّ - وهذا 
بناسب فول صاحبه هفَارَدْتُ أن أعِيبه4. 

ويعضهم مكس الأمر وقال: «أي شمُها حت دخلها 
الماء». وقيل: إن قلع لوحين ثم يلي الماء فحشاها 

















بوك ل بنوبه - قاله اسي - وهو ا مناسب لقول 
ترحى: «أخرفتها فرق ألا امسق أن الآبيات 
ببست ميحد في الوجهين, بل هي متملة طيا. وهذا قال 
فضل الل: «أحدث فيها ينغد الماء مثها». 





؛- ويدو من الآلوسي أن موسي رأى هذا المسمل 
مایا لاحسان القوم لاه حيث قال ملل : «قوم ملونا 


بغیر نول عدت إلى سفينتهم فخرقتها». 





١-اختلفوا‏ في أن ترق الَرْض» فجملها بعضهم 
حقيقة؛ حيث قال دإنّك لن ترق الأرض من تحت 


قدمك», أو دلن تتقب الأرض حن تب 
«لن تقب الأرض إن مشيت على عقيبك. ولن تبلغ 


آخرهاء, أو 








۲ /العجم في فقه لغة الفرآن... ج ٠١‏ 


الجبال طول إن مششيت على صدور قندميك». «أو لن 
تبعل فيها خَرْكًا بدَوْسك طاء وشدّة وطأتك عليها», أو 
له ضعي مهي لايقدر أن يرق الأرض بدقّ قدميه 
ای آخرهاه, او «الراد من الق 
الارض... لك حال الافاض لانقدر عل 
خرق الأرض ونقبهاء وحال الارتفاع لاتقدر أن تصل 
إلى رؤوس الجبال». أو 
على خرقها...». أو «لن تهمل فيها خرقًا ونقيًا بعدّة 
وطأتك...». أو دأ أضعف من أن يلغ المبال بيسمه 
ويخرق الأرض بقدمه», أو «لن تبلنها لها ونحوها 

وأكارهم تفوا كون التق بمنى الشقب في الأرض 
حقيقة, وقالوا: إنّه بمساز, أو ككناية عن فطم الا 
والشير فيها. 

قال التعّاس: دفيه لأهل اللنة قرلان: اعاتا 
المی نك ان تقب الارض, والاخره ان تمه کل 
وهذا أبين كألّه مأخسوذ سن النرّق, وهمو الت‌حراء 















لأر أي لاقدر 





: فلان أغْرّق من فلانء آي آکتر سنا 

















بالشخر: ی والاحتقار هذا الإنسان الذي يريد 
من مواقع التقوط, ويكير من مواقع الصّفار». 
۳ يشعر ثفظ (طُول) فيها المتملق بالفمل «تتبلخ» 
بر لفظ متملّق بالفعل «تخرق» أيضًا. نمو مقا أو 

لتداني بالتسبة إلى الجبال. كما 
أن الجبال يناسيها التعالي بالتسبة إلى الأرض. 

؟- نسب «لنزق» إلى الأرض - وهي في جائب 
الشفل ‏ و«البلرغ» إلى المبل ‏ وهو في جائب الطول -. 
والمخرق عيب يناسب الشافل. والبلوغ كبال ينناسب 
إلعالي. وكم مثله من المناسبات في القرآن الكريم؟. 

8 قال أبن عاشور: «وإظهار اسم الأرض في ْلَنْ 
رارض بدل إضمارها ‏ لذكمر الأرض قببلها ‏ 
ليكون هذا الكلام مستقلًا عن غيره جاربا بمرى الثل», 
ن إظهار الأرض متلا 
ر4 نجسيم للتعلیل» وتمویر له أكثر من 


برقع 












إشارها. 





بدأ القرآن هذا اليا من الأمر واا 
أكثر من الأ - بقوله: لاقمل مع ال إل أ 
الإسراء: ۲۲ وهو نهي عن الشّرك الذي هو رأس 
الكفر والعصيان ‏ وأكده با بمدها: (وقظى ري آل 










بالوالدین وایتاء ! 





ثم استمر اي عن آمورکالتذیر واغلال الید 





وبسطها كل ابسط وقل الأولاد والّن, وقثل اللّفسء 
والقرب من مال اليتيم خيانة به. والأمر بإيقاء الكيل. 
والئِّي عن اتباع ما ليس به علم. وت لله هذا نتیای 
بالتِي عن التيء في الأرض مرّمًا في هذه الآية (۳۷). 
وعدّها في عداد الكبائر كارن وقتل اس اههاما به 
جمها ی ول: ۲۸و۳۹ کر 
مک 
#رجع إلى ما بدأ به من الشّرك في ۳٩‏ ولا 









لِك با وخی إا 











طرق الآرْض) بضمٌ الراء» ومي 
فوب عنهاء إذ أنكرها أبوحاتم, لان انيل 
ابأ إلالازا. فكيف نصب لفظ (الْآْضَ)؟ وتان 


عم راء افمل فيالضارع لایلازم ضته في الماطي ت 








نصار ینار وهو متعد 

المحور القّاني: الكذزب في :)١‏ «وخرفرا له بب 
وَبَنَاتٍ». وفيها بُوت: 

١‏ فشر وا ِخْوَكُو4 ب: وضعوا. خرصوا, تخرّصواء 
جعلواء كذّبواء قطعوا. افتعلواء اختلقواء كدّبوا كذبًا. مرّهوا 
وخر اموس الحق؛ وسلطان العقلء 
وتزيق القّيء بغير رؤيةٍ, وهي في الذقطة المقابلة 
«للخلق» القام عل امساب, وشیرهاء وکلها از 








أيضًا. 





روا بدل (خلتوا) هي کرامة اججاع شلقیند 
خلق الله. أي إنشاؤه وصُنمه. وخلق المشركين: أي 
كذبهم وافقراؤهم, والحسذر من الشياس الممفى عل 
الشامع. فيظن خأ أن لله خلق العبادء وهم خلقوا له 
البنين والبنات, أي أنشأوا له ذلك أيضًا. وهذا لايحسن 
الإبدال عند عدم لسكا في قوله: <إِنا عدون 
ون اف تاا قفون كا الستکبرت: ۱۷ أي 
تنترون إفكًا وتفتعلونه. 

4 وفي الجمع بين «خلق» و«خرق» في الآية, 
رنسبة الأول إل اله. وااني إلى المشركين ام 
التناسب. لاحظ خ ل فى: «خلق», و ب ن و: «بنين 








توبات 





اقتل وفع لقوله: بنين وبنات. 
ثائيًا: استممل «التزق» في الآيات اللات في سور 
مكية. وكذلك املق ببعنى الافتراء والكذب في قوله: 










اکتول: ور نوا 
الحاقة: 46 
الہنان: «ویگار 
عظیتا4 الساه: ۱۵7 
وها ظائر أخرى ذكرناها في (خ ر ص) فراجع. 








غزائن ۱-۱۷ الب فيا حال والتطع والوقف وإضار اغات 
خرائه ۱:۱ :۲۰۹ 
الأصتعي: حَرِن اللَحمُ يرن وخزد تشن 
رَنَ"رُخَثرْ َب كله بممنى واحد. إذا تخر[ 
(الأزهري ۰۸۸ 








۲ 
الُصوص اللغويّة 


الخَليل: خرّن الشيء فلان يرنه خَْناء إذا أحرّرّه 








في جزانة, واه نضي 
وخزانتی قلی, وخازفي لساني. قال لقران لابنه: «إذا 
كان خازنك حفيظا. وخجزانتك أمينةٌ سنت لي دسياك 


تصیبه, اسم کا تان والقذاف؛ واحد ته: حرا 


این سیده ۵: 18٩‏ 





الشبود؛بقال: آذاعّن لحم فتفیر: حور ون 
AE‏ 















کل ما جلت فيه الي | 
يل «اجعلنى على حر 





نِ الأ ضٍ > يوسف, 








رائحته. [واستشهد بالشّمر 

الأزمْريٌ: في نوادر الأعراب: 
طريثًا واختصعرته, وأخذنا منازن الطريق وتَناطرها؛ 
أي أخذنا أقريها. 


وقال سفيان بن عُييئّة: «إقا آبات القرآن کا 





ية من الفرآن بالوعاء الذي يمع فيه الال 
(AN)‏ 








حوره في جزانة. 
والميزانة: عمل الخازن. 
وخزن الحم 
الجَومريٍ: خُزنث انال وا 
الزاند 











وان بفتح الزّاي: ما 
واليرانة بالكسر: واسدة الخزائن. 








وخزن الم بالکسم: نن» ملل از مقلوب منه. 





استشهد بشعر] :۱۰۸ 
وه را r)‏ 
ابن فارس: اخاء والرّاه والثون أصل. يدل على 





ب بقل نت رهم وفیره زا 








وخ ال 
فا خن اللحم: تعر 
إنَا هذا من المقلوب, والأصل: 
موضعه. [واستشهد بالشعر مرّئين ]. 
ابن سیده: خرن اا 












رز 


واليزاة: الوضع الذي 4 





أعمل الخازن. 
وغزانة الانسان: قلبه. و غازنه وژّانه: لساله. 
لاا عل التل. 
وقال لقان لابنه: «إذا كان خازنك حفيظًا. 
وخزانتك أمينةٌ, رمدت في أمر دنياك وآخرتك» يعني: 
ان را 


ورن الحم یرن رئا ورون فهو خز ين: تي 


وعم بعضهم به تغير الام كله. [واس ةشهد بالشّعر 





أن قال:] 








في الحم أصله: الاّخار فك به عن ثيه 
يقال: خرن الحم إذا 
1 ادي. (بصاتر ذوي الشمیوز ۲: 40۳۵ 





.وخر بتقدّم اللون. (145) 











ومن الجاز: اطلب من خزائن رحمة الله تعالى, 


واخزن لسانك وسرّك. 
واجمله في خزانتك. أي في قليك |ذا لته عل)؛ آو 





آوذعته 
وقوهم: خرن الحم [ذ تفه معناه خزنه فخزنه 
ره فایفت بسبب الاتخار. [واستشید با 
۳ (آساس البلافة: 60۱4 
الیوميَ: خرن التی» ره من باب «قکوع: 
جمله الزن: وجسه: ان سل نیس ویس 
از انة بالكسر: مثل الفزن؛ والجمع: الخزائن. 


وشيء خزين «فميل» معن مفعول. وخ الشرّ: 





مر 














وا 





خزین, 
وککتاة:فثل المازن. ومکان افزن, ولا يقح 
کالخزن: کمقمد. والقلب. 


خ ذ ۷۱۲۱/۵ 





ان کشتاد: اللسان کالنازن, والطلب السود 





بیرف لاف 
ومخازن ااطریق: مخاصره. 


واخترّن طریا:أخدآقریه 


Ye 





ينه حفظه, وأحرَّه 
في الميزائة, مهر خازن. وهم خازنون وخزد, 
وخازن الا حافظها؛ وجمْع على خّزنة. 
والزان: جع زا 
وخعت با خرن فیه نفائس الأموال. 


وخزائن الله: مقدوراته التي لا بظهرها لسواه» 








وهي ما رز فيه ا 














ویول إلا علم اّاس. لحم 
مْحمّد إسماعيل إبراهيم: خرّن الماء: حَيْظه 
ولأخره وجمله في ججزالة. 
خرن | 
واليزانة: مكان المتزن؛ وا جمع: خزائن. 
والخيرّنة: جمع خازن. 
لمتكم 


وغزنة جهتهم: خراسها. 
محمود شبيت: اختّرن التلاح: خرّئه. واه 





التجهيزات: خرّتها. 
الميانة: مندوق التراهم في 


و کل دائرة ومدرسة... 








1 /المعجم لي فقه لغة القرآن... ج ۱۵ 


مکان عُزن الرقود فیها (N)‏ 

المُضْطْفَوِيٌ؛ التحقيق أن الأصل الواحد في هذه 
المادة هو الجمع والشّبط في مل ومورد مميّن. وهذا 
المعنى أعم من أن يكون الضزون ماَيًا أو سعنويًا. أو 
یکون الفرّن جسمانيًا أو روحائي. كما نی الال الضبرط 
في الميزانة, والسلوم المضبوطة في القلب, والصّفات 
الرونة في التفس. 

ونا سعاني الحسفظ والاسعتار والفيبة والكتان 
وا فن لوازم هذا الأصل وآثارء. وأا التستن في 
الحم. فضافًا إلى التلب. أن اتن من آثار الشبط 








المجر: ۲۲ 


۷ 





ابن عبّاس: (44: ار این 
لستم تم بخازنيهاء فتکون مغانیحها 
rv)‏ 


SR) 











أستيه, لأ ذلك 








بدي وال أسقيه من أشام وأمعد من ضام (6.10) 
وه لا 
التي أ 


0۸۱ 





Ve} 





أي لا تقدرون أن زنود. 





نمي الماء الذي أنرلنا. Mot)‏ 


الواحسدی : بمافظين . یقول : ليست خزائته 





بأیدیکم. r)‏ 
الرّمَحْشَريّ؛ لق عنهم ما أيه لدالسهء فی قوله: 
وون ة4 المجر: ۱۱ کأئد 





قال: نحن الخازنون للياء» أي على معنى تمن القنادرون 
على خاقه في التماء, وأنزلناه سنها وما نم 
بقادرين, دلالً على عظيم قدرته, وإظهارًا لجرهم. 


(AMY) 





نموه یبور (۱4: 6۱3 ویو الشمود (4: 0۱ 
والكسائ 





۲ وال وسوي (8: 84 


والگرس (۱۸ ۳۱ 





أحد على إحرازما يمتاج إليه من اماء في موضع. 
۳۳:۳ 

القَخْر الزازي: يعني لست له بحافظين. 
AD‏ 
ليست خزائته عندكم. أي نحسن 
ونُسكه إذا شثنا. ومثله: 
طَهُورًا4َ الفرقان: 4۸ 








سفیان: لستم بنمین الط ۸۸۰ 


O) یي‎ 





ضاويٌ: قادرين متمكتين من إخراجه. نق 
عنهم ما ائبته لنفسه. أو حافظين في الشدران والسيون 
والآبار, وذلك أيضًا يدل على المدير ا مكيرء کبا تدل 
حركة المواء في بعض الأوقات من بعض الجهات عل 
وجه یتفع به اثاس, فان طبيعة الماء تقتضي الغور. 
فوقوفه دون حدّه لاب له من سبب مخص . (۵1۰:۱) 

التَسَفِيَ: ذكر الخزائن تمثيل» والمعنى: وما من شيء 
يتتفع به العباد إلا ونحن قادرون على إيجاده وتككوينه 
والإنعام به. وما نعطي إلا بمقدار معلوم؛ فشَّرّب الخزائن 
متا لاقتداره عل کل مقدور. 

الغير وزابادي: قيل: معناه: حافظین له بالگ 
وقبل: هو إشارة إلى ما أنبأ عنه قوله: ويم اكه 
نر الإ نهو بن الكو ام لق 
الْمُْلُونَ» الواقعة: 7404( بصائر | 





uy 











بیز ۲: ۳۰( 


اي لیست خزائنهپآیدیکم؛ والخسزن 
» في مكاي مهن للحفظ فتبت أن القادر 






ا ومن دلائل التوحيد الإحياء والإماثة. 
N?‏ 





راعش وانتضادی] 
(vor)‏ 









مَغْئيّة: ليس المراد بقوله: و از 
الاء بکامله جموع في خزان عظیم عند .یل منه 
الماء إلى الأرض ساعة يشاء, كيا قال بعض المفترين. 
بل المراد: أن اله يغرّل الماء بالأسباب الطبيميّة للقزوله 





وتحفظه الأرض» وتخرجسه سیون 2 
الحاجات. 

مكارم الشيرازيّ: يكن حمل ما رنه 
انين على أئها إشار ة لخزن ماء الطر في الشحب 
قبل نزوله. أي إتَكم لاتسطيمون استملاك التحب التي 











هي المصدر الأسل للأمطار. 
ويكن حملها عل تا اشار پل جع وین 
الأمطار بعد نزوهاء أي إتكم لاتقدرون على جمع مياه 


الأمطار مقادير كبيرة. حي بعد تزوله. وأ اله عزو جل 
هو ألذي يمنظلها ويخزنها على قم لجبال بهيئة ثلوج؛ أو 
يغْها في أعباق الأرض. لتكون بعد ذلك عيوًا با 

(OFA) 








أقضل اله: بل هو من خزائن الله المودعة في علمه 
ول قدرته فهو الذي بدقعه یکم, وهو لذي بم 
رل سطح الأرض. وني أعساقهاء وهو الذي 

وها إلى طاقة حَيةِ في كل مي ء حيّ في الحياة. 
Mor ar)‏ 





1٩ الزس:‎ 
۳۹۷ 





دمم 
السُوسي: هم ادن تون عذاب آمل ار 
AE)‏ 





لفة القرآن... ج6١‏ 






الذين في الثار لخرنتها؟ 

قلت: في ذكر جهتم تهويًا وتفظيعًا. 

ويحتمل أن جه هي أبعد التار فما من قوم 
«بثر جهنام»: بعيدة التثر. وقوهم: «في التابغة هناب 








اتسمية بها. لزعمهم أ على لان العسب 
لب فهو بعيد الغور في علمه بالتّمر. كما قال أبرنواس في 
خلك الاهرد 

#قليذم من العيالير الخسف 8 








وفيها أعني الكثّار وأطفاهم, فلمل املائكة الموكلين 
بعذاب أولنك أجوب دعوةٌ لزيادة قرهم من لله تعالل, 
فلهذا تمتدهم أهل الثار بطلب الدّعرة منهم. (: )45١‏ 
سوه لش لززي (۷: ۷6 الاو 
۸ وان (۸. ۱ها, والشربینی (۳: 064۸۷ 
رد (۵: ۱۱ وال وتو (۸ ۱9۱ 
أبن عطية: زتها وزيانيتها 


OY 





CIN) 





ماني الدّنياء أو لأتها محل لأشد المذاب التامل لار 


وغيرها. ۵ 








ما هم فيه من البلاء. رجاء أن يجدوا لديهم فريجًا من 
ذلك الكُزْب الذي هم فيه. Wirt)‏ 
ابن عاشور: خَرْنة: جمع خازن. وهو الحاظ ما في 
المكان من مال أو عُروض. و لخَرْئُِ جَهمٌ هم 
الملائكة اموكّلون ا تحوبه من الَار ووقودها وامعدّبين 
فيهاء وموكلون بنسبير ما تمتوي عليه دار المذاب 
وأهلها. ولذلك يقال( ١‏ هم: «خرئة القاره لأ لمن لا 
بالثار. بل بها يموها. فليس قوله ناه عم 
إظهارًا في مقام الإضماره إذ لا يمسن إضافة خسرّئة إلى 
الثار, ولو تقدّم انظ هم لفال:لنزنتهاء او 
سورة ال ۱۸-7 لین لوب 
َه بنش ال تمصي 4 إلى قوله: ساقم کر 

فان شیر د ج لاد اتار) 
ر الكشّافء: «أنّه من الإظهار في مسفام الإضار 
بلفظ م4 والمسلك الذي سلكتاء 
(YT E)‏ 






























عبدالکریم الخطیب؛ حراس (۱۲60:۱۲) 








مثله التبغويّ (6: 4۱۰۱ وائَيضاوي ( ۳۲۸. 
وأیسو الشعود (۵: 6۰6), والک اشاني (4: ۸۳۳۱, 
والسعمديّ (4: 08 ونحوه الجر بيني (۳: 44١۳‏ 





1 في أي حفظة جهام, وهم الملاتكة الموكلون 
بتعذيب أهلها. Me‏ 

البوُوسَويٌ: تقريعًا وتوبيشًا وزيادة في الإإبلام 
والتوجيع؛ واحدها: خازن, وهو حافظ المتزائة.ومافيهاء 
والراد: حفظة جهتم وزبنتهاء وهم اللانکة آلوگلون 
بتعديب أهلها. 

أبن عاشوره الترّنة: جمع خسازن, وهو الوكيل 
والبواب. غلب علیه اسم النازن, له یقصد نزن 


NEYA) 


الال ۱۳۹۸ 








4 ن/1۲9 
طبر ارفا خالدین الژمرد ۷۳ 
ان المنان علی یاب المنان(۳۹۲) 
: قال م46 أي سين 
(EEF)‏ 





الوصول. 
الطَّباطبائيٌ: حم املائكة الگلون عیا 

VAY) 

القضطَّويّ؛ يراد: الأفراد الموكلين المأمورين 

المدبرين من الملائكة في تلك العوالم أي في مقامات ابت 








للمقربين. ومقامات ا جحي للمعتدين. A)‏ 
ان را 

١‏ كل لول نک على حزان اله ولا ألم 

الاسام: .و 

نا نابات واشمر 

0-4 





ارسي ۳۰٤:۲‏ 
الحشن: يمني خزائن الفيب: الذي فيه المذاب. 

القوله: اتعنا بعذاب الله الوس ٠١۲:4‏ 
يّ: الرزق» أي لا أقدر على إغناء فقير, ولا 
إفقار غي. (الاوژد: 
الإمام الشادق :لا معد موسى على 

وآله وعليه الام إلى الأور. فتادى ري 

















O) 


۲ / العجم ن فقه لفةالترآن... ج ۱۵ 


الرحة والذاب . ایر عیان »1۱۳۷۰ 
اجان خزائن اف: مقدوراته. 
بسي 0.60 
قل غزلاء التکرین 
لَب الّذي له خزائن 
التماوات والأرض, فأعلّم غيوب الأشياء الخفتة التي 
لايعلمها إل ارب اي لا خن علیه شي». فتنبوني 
أن ييكون ربا إلا من له 
» ومن لا يضق عليه 


QV) 


لطر يه يقول تما 








فيا أقول من ذلك, لأنّه ل 
لك کل شي»» وبيده كله 
خافية؛ وذلك هو الله الذي لا إله غيره. 

الرّجَاج؛ أعلمهم تیان لايلك خزائن لله 
ويسلي. 











GED 





۷ 


QE EY 





ل أتخلى خطي ولا أنمدى حدّي. 
oun‏ 





لو آي خزائن رزقه فأعطيكم ما تريدون. 
لمكن 
ری أي لا أدّعي ما يُستبمّد في المقول أن 
ن اله. وهي قشمه بين | 





أشرف جنس خلقه الله تعالى, وأفضله وأقربه سغزلة 
مه آي لعف ولا ملكية, لأنّه ليس بعد الإء 


منزلة أرفع من مغزلة الملائكة, حی تستبعدوا دعوای 





وتستتكرونهاء ونا دعي ماكان مثله لكثير من البشرء 
WN E‏ 


وهو البوة. 
ابن عَطیّء متمل معنيين: 
آظهرهما:آن برد بشر لاشي» عنده من خزائن 

اف ولا من قدرته, ولایعلم شینًا ما غیب عنه. 
والآخر: أنه ليس بإله. فكأنه قال: لا أقول لكم ف 

أتمف بأوصاف. إله في أن عندي غزائته. أن أعلم 

الغيب, وهذا هو قول اَي 


(e) 





البرة, فقال ز4 يا محمد َلَاأثُولَ م4 آنا الاس 
ودی زائ اله [وذكر قول ابن عباس واا 
وأضاف :] 


وقيل: أرزاق الحخلق حي 





اما ال 
et)‏ 
لح راز 
المسألة الأولى: اعلم أن هذا من بقية الكلام على 
ن وه الشام: ۳۷ فقال ال 





فى الآية مسائل: 






ات متا ومذژا: ولیس 
لے آن ام عل اھ ال وار اٹ تماق أن 


تفسه أمورًا ثلائة: 





عن 





أوَها قوله: قول کم جذبی کین و4 فاعم 
أن القوم كانوا يقولون له: إن كنث رسو من عند اله 
فاطُب من الله حي يوسّع علينا منافع الدنيا وخيراتها 


ويفتم علينا أبواب سعادتها. فتال تعالى: قل هم: 
أقول لكم عندي خزائن الله, فهو تعالى يؤتي الملك من 


له 








سس خزن/۲۷ 








کانوا یقولون له: إن كنت رسولا من عند الله فلا بد وأن 
ُخبرنا عا يقع لي المستقبل من المصالح والمضائء سق 
نستمدٌ لتحصيل تلك المصالح, ولدفع تلك المضارٌ؛ حق 
نستمدٌ اتحصیل تلك الصا, ولدفع تلك الضاز, فقال 





تال« 
المطالب؟ 

والحاصل أنهم كانوا في المقام الأول يطلبون منته 
الأموال الكثيرة والخيرات الواسمة, وفي المقام اتنا 
كانوا يطلبون منه الإخبار عن الغيوب, لیتو لوبق 
تلك الغيوب إلى الفوز بالمنافع والاجتناب عن المضارة 
والفاسد. 

وثالتها: قوله: ولا قول لَكُمْ إن مك4 وممناء أنّ 
القوم كانوا يقولون: ًا اعون يأك الام ويد 
ن انوا ويتزوّج ويخالط الناس. فقال تمالى: قل 
لهم: إن لست من الملالكة, 

واعلم أن لتاس اختافرا ن نّم افئدة في ذكر نو 
هله الأحوال الثّلاثة؟ 

فالقول الأوّل: أن المراد منه أن يظهر الرّسول من 
تفسه التواضع لله. والمنضوع له, والاعتراف بعيوديّته. 
حت لايد فيه مثل اعتفاد التصارى في امس شلا . 

والقول القوم كانوا يقترحون منه اليد 
المعجزات الفاهرة القوية, كقوهم: لوَقَاُوا أ 


4 فكيف تطلبون مق هذه 























طه الا d4.‏ 
۳7 
شرل الاسراه: ۳۹ لاأذعي 
لي طلبتمرهاء فلا 
يكن تحصيلها إلا بقدرة الله. فكان ال مقصود من هذا 
الكلام إظهار المجز والضّمف, وأنْه لا يستقلٌ بتحصيل 
هذه الممجزات الت طليوها منه. 














َراي اث ممناء إن لا أدعي كوني سوصومًا 


الائقة بالإله تعالى» وقوله: ول َعَم اليب 






َو الأنعام: 77 فا ممنى ليس عتدي غزانن 
ازل ما اقترحتموه من الآبات, ولا أعلم اليب 


فأخبركم به. 








وخزائن الله: مقدورانه أي لا أملك أن أفعل كل ما 
أريد يا تفرحون. 
الټښضاوي: مقدوراته أو خزائن رزقه . (1: 051١‏ 
قشمد بين الق وأرزاقه. ( 4۱۳ 








اليس عندي خزائن اله 
لله: وهي السلم بحسقائق الأشسياء 





للم أن خزائن 


(۱) کلاء والظاهر: «أطعامهم», ججمع طعام. 


۸ / العجم نی فقه لغة القرآن... ج١٠‏ 






الأشباء كا هي» ولك يكلم الاس على قذر 
011 






وأضاف:] 


وقيل: وهذه الثلاث جواب لما سأله ا ممشركون: 
فالأوّل؛ جواب لقوهم: إن كنت رسولًا فاسأل الله حى 
يوسع علينا خزائن الدنها. 


والثاني: جواب لقوهم: إن كنت رسولًا قأخيريا ها 
يقع في الستفبل من الصا دالضاژء جد عطق 
تلك, ودفع هذه. 

والقالت: جواب قوله: مالي هذا إن اكل العام 
r)‏ 








فأمره الله تعالى آن یقول هم: نیت بشیر] ونذیژا؛ ولا 
أقول لكم: عندي خزائن الله 
وهي اسم للمكان الذي يحل 





الشيء. و. 
ائن رزقه أو مقدوراته. فأعطيكم منها مأ ريدونء 


ت وسول من الله 


إن اليِء: إحرازه بحيث لا نناله الأيبدي. 





خزا 





فاطّب مه آن یوشع علیا و يفني فقرناء فأخير أن ذلك 

بيد اله لابيدي N)‏ 
1 1 

أبو الشّعود: استثناف مب على ماأس من الك 


شأن إرسال الرّسل وإنزال الكتب, مسوق 





أو إنزال 
المذاب, أو قلب الجبال ذهيا. أو غير ذلك ثنا لا يليق 
بشأني. وجطل هذا تبروا عن دعوى الإطيّة. مما لاوجه 
اله قطمًا. FAT)‏ 

البوُوسوي: [نمو أبي الُعود وأضاف:] 

قال الحداديّ: ويس خزائن الله مثل زائن العباد. 
واا زاین اله تعالى خزائن مقدوراته التي لا توجد لَه 
بتكوينه إياها. ۱ 

وعبوذ أن يكون جمع: جز 
الذي يرن فيه التّيء, وخَرْن القّيء: إحرازه بحيث لاا 


rm) 








وهي اسم المکان 


اله الأبدي 


الآلوسي: أي مقدوراته, جمع: خزيئة أو جزانة, 








على مايقدر علیه اه قیل: لأنه أبلع, لدلائته على 
لقوّة قدرته, كن مقدوراته عنزونة حاضرة عنده. 
الخزائن مجاز عن المرزوقات من إطلاق 
لمحل على الحال, أو اللازم على الملزوم. 

وقیل: الکلام عل حذف مضاف أي خزائن رذق 
الله تعال أو مقدوراته. [ثم أدام تمو أبي الشمود] 

)۱۵۵ ۷( 

: جمع: خزائة پکسر الم 





أبن عاشور: 








غزن/ 1۷۹ 


العظمة والكبرياء, وهذا هو الذي يبر عنه بلفظ آخر في 





الشسوات و4 النافقون: ۱۷ أي ماهو مومع في 
العرالم اليا والغلل ما ينفع التساس. وكذلك قل 
وان ن ىء إلا ننا رائ المجر ۲۱. 
وتقدم المسند وهو قوله على( للاجعام برا 
فيه من الغرابة والبشارة للمخبر ين به. لو كان ول 
0١ 3(‏ جميع الأشياء. وهي في الحقيقة تستني من ذات لله غير 





الطباطَبائيٌ: لملّ المراد بخزائن الله: ما ذكره بقرله ‏ المنتاهية الت هي منبع جميع الكثالات والقدرات, 





OVE 








فانضة الوجود اني تفيض من عنده تمالى على 
من وجودها وآثار وجودهاء 
وقد بان قولهتای: وه | 





بآ أن يدو في ظرهم شخصية أسطوريةٌ تلك في حوزتها 
یو ینس ۸۲ أنَ مصدر هذا الأشر ‏ كل خزائن أ الذَهبيّة والفضيّة. نمو ذلك مما يدخل في 
الفائض هو قوله. وهو كلمة (كُنْ) الصّادرة عن مقام ‏ عالم التَقييم الما: 








۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١8‏ 


ما یشاء من المال. لمن يشاء من الاس (۱۱۳۸) 





۲و لول لک بی زاین ا و ا ألم ايت 
واولا 
أبن عباس: مفاتیع خزائن الله في الرزق. (0184) 
إنها الرحمة. أي ليس بيدي الرّحمة فأسوقها إليكم. 
(لاوزدي 4۷:۲ 

ابن جرج لا اقول کم جلبی را اوه 
فأدعوكم إلى أن أعطيكم منها. ‏ وس ۵: 4060 
»ما آیات القرآن خزائن, فإذا دَخَلْتَ 





هود: ۳۱ 





خرل اد آن تخرج منها حت تمرف ما فیا شی 
الآية من القرآن بالوعاء الذي يجممع فيه الما الزن كي 

رمي 
: سناء: إن لا أرفع لحي فوق قدرهاء 
فأدّعي أن عندي مقدورات الله تال ال ما امه 
وأعطي ما أشاء, وأمنع من أشاء. 


الجباد 








فأدعوكم إلى اتباعي عليها. ۳۱۷ 
لذي معناها: غيوب علم الله الَتى لا 






ا 





لاني: أنه الأموال. أي اليس بيدي أموال فأعطيكم 
منها عل لیانکم. ۷۱ 
الطوسيّ: الممنى: أن لا أرفع تفي فوق قدرهاء 








فأدّعي أنّ عندتي خزائن اله من الأموال فأعطيكم منهاء 
واسطيل عليكم بها أو أقول: إيّ أعلم الغيب, أو أقول 
لكم: إن مّك رد رحا غير مخلوق من ذكر وأنتى, لاف 
ما خلقني الله بل آنا ببشر ملكم ولا خضن اه 
بالّسالة. وشرّنني بها. 

وفبل: معن لخَرَائْنُ لو4: مقدوراته, لاله بود 
يشاء. وفي وصفها بذلك بلاغة. 
الواحديّ: هِخُرَائنَ ألو4: غيوب الله التي يعلم 
(oV)‏ 











مها )040:0( 








منها مايُضمر الّاس 
لد سناه: لا قول لکم مندي خزا 
فأدّعي فضلا ءلیکم ن الشن, حق تبعدوا فضل 
بقولکم: ها ُری کم ی من فَضْل4 هود: 1۷ 
TN)‏ 
مثله الس (۲: ,)۱۸١‏ ونعوه سعدي الفت 
1 لوسو 1۱۱۹۰۸ 
رجا 
آنیکون من الوجودات کالیاع 
اه وتوه مهو کی بإبداع لله تعالى له. فان سې 
ذلك عل جه التّجوّز ‏ عنتزن) ويك 
أحمر ري عاد أنه فتج عام 
من الج قد ر حلفة الاتم, ولو كان على قدر منخر الور 
لأهلك الأرض. 
وروي أن ايع عستت عل الملائكة الموكلين 
بتقديرهاء قلذلك وصفها الله تعالى بالمتو. 
علی الشّان, فهذا 
OMe)‏ 


الله 











عَطيّة: يريد القدرة 





حال عدمهه وقد ی 











و 








ألا قرى ما روي 











وقال ابن عباس وغيره: 


ونحوه بقتضي أن #خزائن. 


لطس وقيل: 
رز ناراب تفم: تا 


Qet) 
ازيّ: أي كبا لا أسألكم. فكذلك لا أدّعي‎ 

أن أملك مالا و لامي غرض في امال لا أخدًا ولا دفمًا 
[إلى أن قال ] هولول لَكُمْ يى خَرائنُ اله 
إلى أن لا أدّعي الاستغناء المطلق. (AV)‏ 





(e) 





الط آخر له وتواضمه ف وج واه 
لا يدّعي ماليس له من خزائن الله وهي إنعامه على من 
یشاه من عباده لحي 

البيْضاويٌ: خزائن رزقه أو أمواله حق جحدم 
فضل. بي 

مثله المشهديّ (4: 475 ونصوء الكاكال 701 
۱ 

الفيروزابادي: أي مقدوراته الي مع اناس 
عهاء 





رب من امنع, وقيل: جوده الرسيع 


وفدرته. وقیل: هو قوله: (كُنْ). 








أن نال بأسباب دنيوية, ودعواها معزل عن اتعاء لمال 
8 ۳۷ 


مثله الرسُو (: 0۱۱۹ و نحوه راغ (۱۲ 











خ ۱۳۱/۵ 





أي مقدوراته. فأفمّل ما أشاء من إعطاء ومنع. 
ای اش نیوزق 

الالوس: «1 ول کم بى زا 
شروع عل ما قال غير واحد ‏ في دفع الشّبه التي 
أوردوها تفصيلا. وذلك من قبيل شم الشوّش نقة 
بعلم المع وتلل ما تفلل بين شيههم وجوابها عل 


۳۱۲۳ 








که هود: 57-18 عن ياء على إثبات بوتي 
وإصڳة دعوت لکن خفيت عليكم ومَمَيْتْ حى 
أوردم تلك الشّبه الواهية. 

َع ذلك ليس نظري فيا اعيت إلا إلى الهداية, 
وإنّ لا أطمع الي حت ألازم الأغنياء منکم, واطژد 





وني «الكشف»: إن قوله: «أرأي الآية جواب 
إجمال عن الشّبه كلهاء مع التُبير باتهم لا يرجعون فيا 
يرمون إلى أدفى تدير. وقوله: وی وم 
هود: ۲٩‏ تتس وحثٌ على ما ضيمنه من 
التمويق إلى ماعنده. وقوله: ما بطارِدِ» تصمج 











۳ / المعجم في فقه لغة اا 





ج10 





م الشركاء. وأنّه لول 
مكانهم لكان يكن الباع, إظھارا للتمآّب قا هو فيه, 


أن ما پورده ودره عن برهان من الله تما يواقيه, 




















وأنّ يدع الحقّ الأبلج بالباطل الجلج. 

شرع موب اصیلٍ بقرله: و4 
الج. وهو أحسن ۲۶ ذکرء اي وجعلواهذا رد لقوله. 
وعائری ک4 اځ اه یقول: عدم اتباعي وتکذیي 


إن كان لنفيكم عي فضل المال والجاء, فأنا م أدّعه وم 


آقل لکم: لت خزائن رذق الله تعالى 0 عندي» 2 





1 وس 
ليس بشي ء. وحمل «الخزائنء على مأ أخ رك إت 
الموّل عليه. 

إن ذکرقول ابا وقال:] 

ولیس بشيء, ومثله ‏ بل أدهى وأمرٌ - قول این 
الأنباريّ: إن امراد بها يوب الله تعالى و ما اتطوى عن 
الخلق. وجعل ابن الخازن هذه الجملة عطمًا على لا 
کم إل. والممنى عنده لا أسألكم عليه مال ولا 
أقول لكسم عندي خزائن الله التي لا يفنيها عيء, 
فأدعوكم إلى اتباعي عليها لأعطيكم منها. (45:15) 
أبن عاشور: هذا تفصيل ما رد به سقالة قومه 
إجمالا. فهم استدلوا على نفي ته بأنهم لم يروا له فضلا 
علييم فجاء هو في جوابهم بالقول باخُوجب: أله ل يدع 














واقتصر على بعنى ما يتوضرنه من لاز 
أن يكون أغنى منهم؛ أو أن يعلم الأمور الفائية. والقول 
بم الدّعوى. وا نى ذلك بصيغة المضارع: للدلالة 
عل أنه نتفي عه ذلك في الحال, فأما انتفاؤ. 
افملوم لديهم حي.: أي لا تفلتو ي 
ذلك. وإن لم أقله 

والخزائن: جع خزائة, بكسر الخاء. دهي 
مشكاة كبيرة يدل ها باب؛ وذلك لذزن امال أو الطّمام, 





الماضي 


مشمر اتعاه 











أي حفظه من الشياع. وذكر «الخزائن» هنا استعارة. 
مكنتة؛ شبهت الاعم والأشياء الثافمة بالأموال النّفيسة 
ی خرف لزئن. وژمز إلى ذلك بذكر ما هو من 
روادف المشبته به وهو الخزائن. وإضافة خوائنُ4 إل 
اف لاختصاس ال بها. 


(ANY 





لطي ا ت ی ا ر 


نمی با 





الوق, والتصررّف في التباء والأرض وسائر أجيزاء 
الكون. ما شاء لیف شاء. [إلى أن قال :] 
وال مراد بقوله: لخَرَايِنُ اثو6: جیع ال خاثر 














والكنوز الغيبية التي ثرزق الخلوقات منها ما جستاجون 
إليه في وجودهم وبقائهم؛ وي 
نقائصهم وتكبيلها. 
المُصْطَنُويّ: فا الصّفات اللا من الّعمة 
والقدرة والملم والمياة الا 
المتناهية, مخنصوصة له ذي الجلال و المظمة, والمرّ 
والجيروت. وليس لأحد ماله من الجلال والجبال 
والاقندار إلا ما أراد وآنى وأعطى ر 








لي الأبدية الواسمة شير 














التبي [في حديث قال:] 

«رعم الله أخي يوسف أولم بقل: ايلي مل 
خرائن الأرض, لاستعمله من ساعته, ولكته دی" 
سنة. فأقام عنده في بيت سنة مع الملك». 

(ي 1۳۱۰ 

أبن عبّاس: عل خراج مصو. 0۹0 
الشکاك: خزانن الأوال . (بن از 4: 4۲۵۳ 
له ابا (۳: ۱۱٩‏ واتاس (۳: 4۳۸ 
الوب 





:أي على خراج مصير و دخله . 
القوي 6۱۸۰۲ 





مالك بن أنس: معم خزانة الثرض, آما سسمت 
إلى قوله: لاعن على خْرَائِنٍ الضٍ» أي على 
حنظها اطي (ra‏ 
أبن رَيْد: كان لفرعون خزائن كتيرة غير الطعام» 


خزن/۱۳۳ 


فأسلم سلطائة كله إلييه. وجمل القضاء إلييد. أمره 





من الإضافة, كما قال الشّاعر: 
© والأحلام غير عَوازِبٍ 8. 


وهذا من يوسف صلوات الله صلیه, مسألة سته 





للملك آن یولیه آمر طعام بلده وضراجهاء والقیام 
پأسباب بلده, ففعل ذلث لك به. 
وعن شيبة الي عل حنظ الطّمام.. (۲۱:۷) 


نحوه التعلبي. ا 
القُمَيَ؛ يمني عل الكناديج والأنابير, فجمله 
n)‏ 





آلمازدي: آي مل خزائن أرضك. وفيها فولان: 
دا هو قول بعض التمتقة: آن الخزائن هاهنا: 
لرجال. لا الأفعال والأقوال منزونة فيهم, فصاروا 











خزائن لها. 
اي: وهو قول أصحاب الأذاهر: 
الأموال. وفيها قولان: 
أحدهما: [نقل قول ابن رَيد] 
القاني: أنه سأله خزائن الطّمام. قاله 





الق وفي هذا دلبل على جواز أن يخطب الإنسان عملا 
یکون له هلا وهوبتوقه وشروطه تت )4( 

: رضك. والألف واللام يعاقبان 
لأرض التي هي سلكه. 
ويجمع فيها ماله وطمامه. طلب إليه ذلك ليحفظ ذلك 











۶ /العجم ی فقه لغة الفرآن... ج ۱۵ 


عن لا يستحقه, ويوصله إلى الوجوه 
الأموال لهاء فلذلك رغب إلى الملك ف 
الاتجوز أن يرغبوا في جميع أموال الدّنيا لَب قلناء. 


لخو 





في أرض مصعر. 
الخزائن: جمع خزانة, وأراد: خزائن امام 


والأموال. والأرض: أرض مصير. أي خزائن أرضك. 


OMA: الواحدي:‎ 








۷:۱ 
ابن عغطية: قهم يوس ف 96 من الك أنه عزم 
على تعيريفه والاستعانة بنظره في الألك. فألق يده في 
الفصل الذي انه فيه الممدلة, يغرب له الإحسان إلى 
من يجب و وضع احق على أهله. ومند أهلمي 
قال بعض أهل التأويل: في هذه الآية ماح 
للرّجل الفاضل أن يعمل للرّجل الفاجر, يشرط أن يلم 
في فصل ما لا یمارض قلح مه 





أله فض 
ماشاء. وأا إن كان عمله بحسب الختيار الفاجر 
وشهواته وفجوره. فلا يجوز له ذلك. 

وطلبة يوسف للممل إا هي منه ا لرغبته 
في أن يقع المدل. ونو هذا هو دخول أي بكر الد 
ني المنلافة مع تيه المتشيرين من الأنصار عن أن 
يتآمر عل اثنين ‏ الحديث بكداله - فجائز الفاضل أن 
يعمل وأن يطلب العمل إذا رأى ألا عوض منه. وجائز 
على نفسه باحق ان هل مر 
و خَرَائن» لفظ عام لجميع ما تختزنه |للملكة من 





















ائْنِ الْآرْضٍِ» يريد أرض مسعر؛ إذ لم 





تکن ملکة فرعون ابا فقط و يؤكّد 
الأرض نصبتها في بلاد الأرض وتومطهاء فننها ينقل 
الناس إل أقطار الأرض, وهي بحل كل جالب. 
(oer)‏ 

أبن العربى: كيف سأل الإمارة وطلب الولاية. 
وقد قال يبل لسئرَة: دلا تسأل الإمارة, ونّك إن سألتها 
وُكلت إليهاء ول م تسأفا أَمِنتَ عليا» وقد قال 
اتی کاک مانالا نوي على عملنا من راد 

وعن ذلك أريمة أجوية. 
ال بقل: ماني حسيب كريمه وإن كان كما 
اليفك «الكرم ابن الكريم لبن الكريم ابن الكريم ٠‏ 
بيوسف بن يعقوب بن إسحاق بن إبراهير». ولا قال: ١ل‏ 
أمليح جیل» نا قال: حَفيظٌ عليه سأها بالمنظ 
والعلم ل بالحسب والجرال. 

"لثأني: سأل ذلك ليوضل إلى النقراء حظوظهم. لا 
الحظ نفسه. 











تال ۱ 





الثالك: إْما قال ذلك عند من لا يسعرفه, فأراد 
بنفسه, وصار ذللد مستتی سن قوله: فا 
گنسک اتج ۳۱ 

الرابع: إه رأى ذلك فرضًا متمينًا عليه لأنّه م يكن 


هنالك غيره . 








فإن قبل وهي المسألة السّادسة كيف استجاز أن 
.يقبلها بتولية كافر. وهو مؤْمنٌ 

قلنا: لم يكن سؤال ولاية 
لينتقل إليه. فإن الله لو شاء لمكنه منها بالقتل والمموت 
والدلبة والظهور رالشلطان والقهر. لكن اه أجرى شتت 









على ما كر في الأنبياء والأمم, فبعضهم عاملهم 
الأنبياء بالقهر والسلطان والاستعلاء, ويعضهم عاملهم 






لك 

ي لأرْض) للعهد دون 
الممنس, يمنى اجملفي على خزائن أرضاك حافظًا و واليا, 
واجمل تدبيرها إل (er r)‏ 


نموه دای (۱: 0۰۰ ان ( ۲۲۷۲ وأو 





السالة الأرلى: قال امفتر ون: لا عبر بوت ج 
روي الملك بين يديه. قال له الملك: فاترى أيّها الصَديق؟ 
قال: أرى أن تزوع في هذه الكنين المخصبة زرعًا كدير 
وتبني الخزائن. وتجمع فيها الطّمام, فإذا جاءت الكنون 
الجدبة با الات فيحصل بهذا ريق مال عم 

فقال الماك: ومن لي بهذا الشّغل؟ فقال يوسف: 








اقل على خْرَائنٍ الأْضٍ» أي عل خزائن أرض 
مصير. وأدخل الألف واللام على (الاْض) والمراد منه 
المهرد البق 0 
أبى الشعود: أي أرض مصير, أي وني أمرها من 
الإيراد والرف. لحل 
(TVA £)‏ 





غ زن/ ۱۳۵ 


أي أرض مصير. وفيمعنهقول بعضیم, 





أي أرضك التي تحت تصرّفك. 

وقیل: أراد بالأرض: الجنس, و امام 
الذي يخرج منهاء و (على) متعلقة على ما قيل - ستول 
مقر والمنى: وني عل أمرها من الإيراد والمعرف. 

e) 

ابن عاشوره جملة قَالَ الكلنى عل خَرَايِنٍ 
الْآْضٍ» حكاية جوابه لكلام ائلك, ولذلك فسات 
عل طريقة الماورات. 

و غَلى» هنا للاستعلاء الجازيّء وهو الصاف 



















این : جع خزانة -بکسر الضاه 
ن فيه الحبُوب والأموال. 
والتعريف في (الآْض) تعريف العهد. وهي الأرض 





رة أي أرض مصر. 


والراد من خن 





موجودة» وهي خزائن الأموال؛ إذ لا يخلو سلطان من 
خزائن معدودة لنوائب بلاده, لا اللزائن اي زیدت من 
بم لكنزن الأفوات, استعدام) للشنوات امميّر نها تولا 
صنو6 يوسف: 4۸ 

واقتراح يوسف 9 ذلك إصداد لنفسه للقيام 
بصالح الأنة على سنّة أهل الفضل والكثال, من ارتياج 
غوسم لملم ف امال ولذلك م يسأل مالا لنفسه ولاه 
عرضًا من متاع الدنياء ولكته سأل أن يولي خزانن 
المملكة ليحنظ الأموال. ويعدل في توزيعهاء ويرقق 
بان نی جمعهاء ويلاغها لمالا 0 man‏ 











كن للجم 





الغة القرآن... ج6؟ 


عبد الکریم الخطیب: ورن الرض»: با 
3 الارض من نار الا کهة واَب, وستي ذلك 
خزائن الأرض, لأنها تخفزنه في كيانها إلى أن يظلهره الجهد 
الرنسان: ویکشف عنه بلس وال وغیر هذا, مما 
يحتاج إليه الزّرع» كي ينمو ويشمر. 

لقد طلب يوسف أن يتول ستفسه الوشيفة التي 
يمسن القيام بها ولتي كشف عن مضمونها في تأويل 








الذي كشف عن الدّاء. ويس أحد أولل منه بعالجة هذا 


الداء ‏ والطّب له والإشراف على المريض. حئی تزول 


الملّة. ويذهب الداء. eM‏ 

الطَّباطَبائي: 6 مهد الاك یرست وا ام 
می پوسف: .٠٤‏ رأطلی الت ر95 
يوسف لل أن ينصبه على خزائن الأر فإ" 





أمرهاء والمراد بالأرض: أرض مصعر. 

ولم بسأله ما سأل إلا تقد بنفسه [دارة مر الميرة 
وأرزاق ااس, فیجسمها وی خره للتنین البعالقدا 
التي سيستقبل الثاس, وتغزل عليهم جدبها و مماعتهاء 
ويقوم بنفسد لقسمة الأزاق بين الاس: وإعطاء كل 





میچ نا ل ن نایرت ن غ خی 0-101 

فضل الله: هكذا طلب من الملك أن يعهد 
حسفظ وتدبير الشّأن الماليّ على مستوى الصّرف 
والّعاية: وإدارة اموارد والمصادر, با لکه من صلم, 
وکاته یرید أن بقول له: له سیکون في مستوی الف اي 
وضها فید. 


مر 











وهکذا کان, فقد عهد إليه الملك إدارة التؤُون 
الاقتصاديّة للباد, وأصبح بذلك في موقع كبير يستطيع 
من خلاله, تحانيق هدفه في إقامة العدل؛ ورعاية 
المستضعفينء فهر. لیس من اّذين يزحفون إلى اراقع 
المتقدّمة في الجتمع. أو في الدّولة, لأجل طموحات ذائية, 
ولو كان يسعى إل شبيء من هذا القبيل لاستطاح تخفيف 
الکتر من الکلام الي تممّلها في التجن؛ وفي خارجه كي 
بيق في ساحة الاان, مد عن كل آجواء لاحرف له 
صاحب رسالة, هذا فإ يعمل على توفير الامتداد ها 
في حياة الاس ٠ن‏ خلال بعض المواقع المتقدّمة في 
الدولة. (wean‏ 








ایکون لمزائين رم زی إذا 


1.۰ 





ف 





يذ الإنقاي الإسرا. 
بی عباس مفاتیح رزی ری wen‏ 
اللو سيد يقول ل لدي : قل لحؤلا, الكقار: 
لو اکم ملكتم «عُزا 
من العم قدرتم على متله, لا أنفقتموء في طاعة اله 
وأمسكتموه خوفًا من الفقر. 

۰ الو ملكتم خزائن أرزاق لله. وقيل: 
ري - أي مايقدر عليه رب من 








(eren) 





لو ملكتم مقدورا 
ام لا يكون له سبحانه موضع يخزن فيه الرّحمة, ثم 
يخرج منه. کما یکون للعباد, ورجته: نعمته. (۳: ۲ع) 

فرالرازي: خزائن فضل ۵ ورجسته یر 
متناهية, فكأ اثمنى: أكم لو ملكتم من اير والتمم 
خزائن لانهاية فا لبقيتم على الم وهذا مبالغة عظيمة. 











0۳۱ 






الوجودات. فا بجاز عن العم والخزائن: استعارة. 


۸ 





َة ي4 تي تعمل على 
تم لاش ولا تحمی ولا تفد, مھا نفق منها. 
(rane)‏ 











أبن عجاس: يسقول: أبأيديم البوة والكتب, 
طون من شارود لودع 
السُدّيٌ: مفاتيح التبرّة فيلوتها من اوقا 
وينمونها من شاوُوا. ا 


الطبريّ: بقول تمالی ذکره: آم عد ولا 
الشركين المدكرين وحي الله إلى محمد خزائن رمة 


(et) 









الاجا 
زا وه جک 





ملعم این رخ 4 أي لیس عندهم ذلك. 


Yr) 





ست ز4 بني یی 





۳۷/5 


بت ظیرها نی الخرف: ۳۲ آم يفيو زك 








ربك أي بوة ریك. (Ae A)‏ 
نحوه او (6: 4۵۵ والشربیی (۳ 6۰۱ 

در بها عسلى أن 

O1۸) 





يدهم مفاتيح البو والرّسالة, 
فيضمونها حيث شاؤوا؟ أي أنّها ليست بايديهم, ولكتّها 
بيد المزیز الوّهاب. (ote)‏ 





Wa 
ييه مني ماهم بالکي مخزائن ال دح‎ 


صیوا با سن شاؤواء وی ص فوها کن شاؤوا 














ماعن 

م 

۳۷. 

لزان ار حمة مستمارة, ها موضع 

جمها وحتظهاء من حیث کائت ذخاثرالبشم تمتاج إلى 

ذلك, حُوطبوا في الرّحمة نما يينحوا إلى ذلك. وقال 

:نيب «الزائن»:الفاتی. وال آبین. واه 

أعلم )4 GE‏ 
التيضاويّ: [نم الرعْشَري وأضاف :] 

والمعنى أن البو عطيّة من الله, يتفضّل بها على من 





من عباده, لامانع له فإِنّه العزير, أي العالب الذي 
يُعلب, الومّاب الذي له أن هب كل ما يشاء لمن 
۳۰ 








تحوه بر الشعود (۵: ۳۵۰ والدُوسَويّ ( 0۷ 
الالوسي: قوله تمالی: <] > في مقابلة 





8 //امعجم في فقه لغة القرآن... ج15 





ارف لله محل الإنكار, [ثم قال نحو أبي الكمود] 
OM)‏ 





لباطّبائي: الكلام في سوقع الإضراب و لأ 
منقطعة. والكلام ناظر إلى قوهم: (ماأَْزِلَ عليه الذّكرٌ ين 





التکوین منظاهر رمانچته وآنار سن تجلیایت رمخ 
فالرحة اه التابتة اللاهونية خزانة الشبوضأت 
میدن راما وتا اش بمية مرف ]يار 
سجاليها في العوام. 
ي لايتطيع أحد أن يحصل عليها أو 
يقرب مها إل بإذنه, كا أله لا ينع أحدا مها ن 
تشمله رحمته وتحتویه حکنته, فهل یلکون شین منهاء 
اسواء أكانت من الخزائن المعنويّة للوّحة كالئرّة ونحوها, 
أم من الخزائن الماديّة, كالتعم الكتيرة المتوقّرة في دائرة 
فام (rine)‏ 





VF 
















تحوه مکارم اليرازي (۱۷: ۱۷۶). وفضل الله 
(rt)‏ 

عِكْرمَة؛ ,مني ال (شلي ۳۱ 

ال ناتيح اقب فیطرنبا سن 
«لاوردي 4۷۱۰۵ 








زوا 





وینعونها من شاؤوا. 
اتل (الواحديّ 4: 181), والاطَبائي (۱0: 






زائنالمطروالرّزق . (الواحديّ 4: 0184 


الجبائن: خزائنه: مقدوراته, فلا بأنیهم لا 

















ماییتون. لطس :00۸ 
غو لماي لابن ید ۵: ۱۹۱ 
ار يّ: يقول تعالى ذكره: أعند هؤلاء المكذبين 

با بات اله خزائن ربك يا عممّد. فهم لاستغنائهم ذلك 

عن آیات رتم ممرضون؟ 6:۱ 

و خزاین رد4 آي 

ائن ربك من العلم» وقیل: في خزائن 
ربك :0 
On)‏ 





ابن طب 1۹۲:۵( 
فيه وجهان: أحدهما: مفاتيح الرّعمة, 






كأنه قال: أعندهم شرا 
الأمور على خلاف ما يمت 


رحمة ربّك؟ فقد أمنوا أن تبي 
(No A)‏ 






حقٌ يرزقوا البرّة من شاؤوا؟ أو عندهم خزائن علمه 
حي يختاروا ها مّن اختياره حكلة ومصلحة, (51:4) 
نعو التْضاوي (؟: 417. وأ المود (1: 11۸ 











قوله آم عِنْدَهُمْ راب ر بمغزلة 
قوله: أم عندهم الاستغناء عن لله في جميع الأمور. لأنّ 
المال والصّمّة والفرّة و غير ذلك من الأشياء كلّها من 
خزائن الله كلها. 

قال الزهراوي: وقيل: 


وهذا قول حسمن إذا تُوكل وبلط 


إيد ب «الخزائن»: الصلم. 
۹ 








فیه وجوه: آصدها: السراد مق 
المنزائن: خزائن الرّحمة. 

ثانيها: خزائن الغيب. 

الها أله إسارة 








الأسرار الإفسية الشَفيّة عن 
الأعيان. 
رابعها: خزائن 
يسمع بها. 
وهذه الوجوء الأوّل والتَاني منقول والالث والرابع 
(T1 A)‏ 








ويُعرضوا عن أمره. وقيل: مفاتيح الرّحة... وضرب 
المقل بالمخزائن. [ذكر نمو الطُوسي | 8/1197 
: إذا اعترفوا بن له خالق كل عيء. هل 
يدّعون بأنّ الله فرّض إليهم إدارة مُلكه. واختيار أنييائه, 
وتفسيم الأرزاق والأعبار على عياده؟ 





OA 





القلوب. وهو عام الفيوب, تب القلوب. 
علي ۳۳۹ 


خزائنه في التياوات: الفيوب وخزائنه في الأرض: 


القلوب فا انفصل من الغبوب وقع على القلوب؛ وما 
أنفصل من القلوب صار إلى الشيوب, والعبد شرت 
آشیتین: تقصير الشدمة. وارتكاب الزكة. 
وتو 0۳۷ 
الطَّبريٌ: يقول: وثه جميع ماف التماوات والأرض 
کی کی2 زنیده مفانیح خزائن ذلك, لا يقدر أحد أن 
يآ اب QEND‏ 
نحوء ری (0: ۱۰۱ والمراغيَ (۲۸: 4۱۱۳ 
الزبخاج: آي لٍن اه یرزقهم, وهر رازتهم نی حال 
(Wee)‏ 





الأرضين: ابات . 


اشان: خزانن التموات: ساقضاءء وضزائن 
الأرضين: ما أعطاء. [ثم ذكر نحو قول ید (۱۸:0) 
الطسوسی: بسمی: له سقدوراتته في التهاوات 
والأرض, لأ فها كلما يشاء إخراجه, وله شان 


۰ /المعجم في فقه لغة القرآن. a‏ 
التّماوات والأرضء يخرج منهما مأيشاء. وهي داخلة في 
مقدوراته. 

والميزاثة بكس الخاء: موضع يب فيه الأمتعة, وإذا 
كان لله خزائن التهاوات والأرض» فلا يضيرّك يا محد 





ترك إنفاقهم. بل لا يضيرٌون إلا أنفسهم دون أولياء الله 
والؤمدين الذين يُسيب الله قوتهم. ولو ضاء الله تتعال 
الأغنى المؤمنينء ولكن فمّل ماهو أصلح همء وتعيّدهم 
بالصّبر على ذلك. لينالوا مغزلة التواب.  )١4:1١(‏ 
نو ملق ان 
الواحديّ: أي إن هو الرازق هولاء نهاجرین, لا 


هؤلاء. لان خزائن الرّزق من السّباوات والارض هو 


(e0) 


الطر وتات هن Gi‏ 
موه ابن انوي 2 
الزاضب: إ4 حَرَائن...» إشارة منه إلى درت 





تعالى على مابريد إيجادء أو إلى الماک الي كاري 
بفوله1: «فرغ ربکم من خی الق والژزن 
والأجل». 
مثله الفيروزاباديّ: [إلَا أنه قال: فرغ رتکم من 
الق والمذلّق...] 2 (بصائر ذوي التُمييز 550:5) 
الإمَْشَريّ: وبيده الأرزاق والقّشم. فهو رازقهم 
منهاء وإن أبى أهل المدينة أن يتفقوا عليهم. (4: 4۱۱۱ 
مثله التَتَق(4: 105), ونحوء البْضاوي (605:5), 
والکاشان:(۵: ۱۷۸ 
لفغ لازي [ذكر ملسا وما تقلاء عن 
ا 


ني خن المنواتٍ» أي كلها 


ev 








(الآزض» كذلك, من الأشياء المعدومة الدّاخلة تحت 
ستدوره: إن 4 دگل هن 
و4 یس: ۸۲ ومن الأشياء التي أوجدهاء فهو 
بُعطي من يشاء منها حقّ مما في أيديهم. لا يقدر أحد 
على منع شيء من ذللكء لاا في يدهء ولا متا في يد 
غير :۱ 

آبو الشعود: ره وإطالً لا زعموا 
إنفاقهم بودي إلى انفضاض الفتراء من حوله علیه 














من أن عدم 


السَلاة والتلام, بیان أن زائ الارزای بید الله تعال 
أخاصّة, يُحلي ءن بشاء, وینع من یشاء. ۰ (۱: 4۲۵۲ 
مثله الآلوسي. (o tA‏ 





البْوُوسَويْ: [مثل أبي الشمود وأضاف:] 

ومن تلك الخزائن: لطر والبات. [ ذكر قول 
الراب وأضاف:]) 

والراد من ا التضاء. فهو مذكور سطريق 








وقال الواسطيّ قدّس سرّه: من طالع الأساب في 
اتنب وم یعم ذلك يحجبه عن التوفيق؛ فهو جاهل. 

وفي «التأوبلات التجميّة»: وقه خزائن الأرزاق 
التَباويّة. من الصلوم والمعارف, والحكم والصوارف 
الفزونة لنواسٌ العباد, يرزقهم عي 
الأرزاق الأرضسية مسن المأكبولات والمسشرويات 
وامفبرسات والمنيول والبغال الفزونة لعوام امب 
عليهم من حيث لا يحتسبون. oA)‏ 

ابن عاشور: لخَرَائْنُ الشّمنوَاتٍ4 مقارٌ أسباب 


ث يشاء؛ وله خزائن 














حصول الأرزاق: من غيوث رعميّة, وأشمّة الششمس, 
والترباح الصّالحة, فيأتي ذلك بتوقير القار والحسبوبء 
وخطب المرعى. وتزايد النتاج. وأمًا خزائن الأرض: فا 
فيها من أهرية ومطاميز وأنْدر ومن كنوز الأحوال. وما 
يفتح الله الرسوله ع من البلاد. ومايقء عليه من أحل 
القرى. 

واللام في يوب املك( ١‏ أي التمرّف في ذلك 
ملك لله تعالى. وخا كان الإنفاق على فتراء السلمین ۶ 
يُعين على ظهور الدّين الذي أرسل الله به رسول 5 
كان الإخبار بأنّ النزائن لله كنايةٌ عن تيسير الله تعالل 
لرسوله 5 حصول ما ينفق منه.كما دل عليه قوله يخ 
قال له الأنصاري: دولا تش من ذي المرش [تل*: 
«بذا آیرت». وذاك با ستره اله لر وله من کرات 
المسلمين وغنائم الغزوات,» وما فتح الله عليه هن البلا 
بخيراتهاء وما أفاء الله عليه بغير قتال. 

وتقديم الجرور من قوله: وله كزان المنوات 
وَالآَرْضٍ» لإفادة قصر القلب. وهو قلب للازم قوم 
الا لسعريمه. لأن الافقين أ قالوا: لا نوا على قن 
عند وول افر حسبوا أئهم إذا قطعوا الإثقاق على من 
عند رسول الله لا يبد الرسول و2 ما بنفق منه عليهم, 
فأعلم اه رسوله مباشرة, وأعلمهم 2 
من الرّق أعظم وأوسع. 

مَعْيّة: أتأمرون الناس بالبخل وعدم الإنفاق على 
من آمن با وجاهد في سبيله, ولله خالق الخلق ومالكه 








أن ما عند الله 


(N AJ 








و رازقه ووارئه. وهو القادر على أن يُمني المؤمنين من 


افضله؟! م 





غذن/341 


الطّباطبائي؛ جواب عن قرطم: ( .4 
إل أي إن اين دين لله ولا حاجة له إلى إنفاتهم. فله 
خزائن السّاوات والأرض؛ ينفق منهاء ويرزق من يشاء 
كيف يشاء, فلو شاء لأغنى الفقراء من المؤمنين, لكنّه 
تعالى يختار ماهو الأصلح, فيمتحتهم بالققر. و بتمتدهم 
بالَبر. زیرهم جرا کریاء وهسديهم سراطًا 
مستقيمتا. والمنافقون في جهل من ذلك 

مكارم القسيرازيٌ: إن 8 
والبصيرة. وم يعرفوا أن كل ما لدی الاس إا هو من 
اف وكلّ المخلق عياله. أن تقاسم الأنصار لأمواهم مع 
الهاجرین نا هو مسن دواعي الإفنتخار والاستزاز, 
١‏ ۳۳۳۸ 
4 الق نت الخلائق 
كلهم فلا تضيق عن أحد, ولاتفذ مواردها مهما امتدّت 
عار آلخيا: كلها. وتلك هي الحقيقة الإيائية الي 
تفرضها الأْوهيّة المطلقة امهيمنة على الأمر كله وعلى 
(ro‏ 








(ATA) 





لاينقي آن توا به على أحد. 








۲ / المجم ق فقه لفة نرآن... ج ۱۵ 





الحشن: المطر: خزائن کل شیم 
لاوز Noor‏ 

الكلْبِيَ: يعن سفاتيحه, لأنّ في الشماء مفاتيع 
8 (لاوَردي * 0و۱ 
المطر خامّة. ‏ ری 
بَريّ: يقول تعالى ذكسره: ومالن ثم 
الأمطار إلاعندنا خزائند, وما له لا ّدر لكل أرض 





من 


معلوم عندنا حَدَه وميلقه. نت 





لززانة: الماء الذي يغزل من التماء. وينبت 


لكل ضعرب من الحيوان, ماقدّر الله له من الغذاء 


(Ye) 







عندنا خزائته, وفيه وجهان: 
أحدهما: [قول اللي] 
ان تا تزا ال 

وجهان: 
أحدهما: ماكتبه الله تعالى وقدّره من أرزاق عباد.. 


هي جع زان وف 





1 


یعتی الطر ال من الیاهد 





وه الط 


الطوسی: خزاتن اث: مقدورانه, 





أن يوجد ماشاء من جميع الأجناس. 
من شيب إلا وال تعالى قادر على ما كان من جنسه. إلى 
ما لا تچاية له VY‏ 
الواحدي: و أي من المطر في قول 
عامة الفشرين؛ وذلك أله سبب الرّزق والساش. ولا 
اذكر أنه يسليهم المماش, بي أنّ خزائن المطر الذي هو 
سب الماش عنده. أي في أمره وحكه وتديير» 
۲۳ 
خی : ذکر لزان بل وا معنى: وما من 
شيء یتف به المباد إلا ونضمن قادرون على إيجاده 
وتگوینه نامب وما نعطيه إلا بمقدار معلوم. تعلم أله 
مصلحة لد. قضرب الخزائن متلا لاقتداره على كل 





مقدور. ۳۸۹۱ 


له اتتو: (۲۷۱:۲), ونوه یضار (0۳۹:۱). 


من تی4 قال ابن بر 





المواضع الحاوية, وظاهر هذا أنَ الما 

والرّج ونحو ذلك موجود مخلوق. وهو ظاهر في قولهم في 
٠ E‏ وانفتح منها قر حلقة اغخاتم, 

الور لأهلك الأرض» إلى غير هذامن 


التراهد. 








وذهب قوم إل أن كونها نی القدرة هو خزنها فإذا 
اشاء الله أوجدها. 

وهذا أيضًا ظاهر في أنسياء كثيرة, وهو لازم في 
الأعراض إذا عممنا لفظة < مئ وكيفيا كان الأمر 
فالقدر: 

ارس« ي 
يفل من التماء وينبت من الأأرض طإلَا د خاي 
معناء إلا ونحن مالكوه والقادرون عليه. [ثم قال سثل 
اللرسی وأضاف] 

وقيل: المراد به الماء الذي منه الّبات. وهو مخرون 
عنده إلى أن يُغزله, ونبات الأرض وثارها إا تنبت ياء 


ممم 








التاء ۳۳۳ 





ره وهذ الکلام عم نی كلّ شيء. 
وذهب قوم من الممش رين إلى أن مراد به عر 
خامّة. فالمعنى مندهم: وما من شيء من المطر إلا عندنا 





وتسوله: تاش بقتر عقلوم4 تال 
عئاس رحهما له: يزيد قدر الكفاية. وقال الحكمن ما 
من عام بأكثر مطرًا من عام آخر, ولکنه بطر قومویعرم 
قوم آخرون, وربما كان في البحر, يعني أن الله تعالل يُفرّل 
المطر كل عام عدر معلوم. غير أنه يصعرفه إلى من ب 
حيث شاء. كا 
أن يقول: لفظ الآية لا يدل على هذا المع 














۳/55 





فان قولہ تمالی: (و عا تازه إل در فام لا يدل 
على أنه تعانی يفزكه في جميع الأعوام على در واحد 
وإذا كان كذلك كان تفسير الآية بهذا المعنى تىك من 
غير دليل 

وأقول أيضًا: تخصيص قوله تمال: وان بن من 
اه بالطر تم عض, لْن قوله: ان 
> يتناول جميع الأشياء لا ما خضه اللیل, 
م الواجب لذاته. وقوله: إل عند 














وهو الموجود 
راب زشارة 
وحاصل الأمر فيه أنّ المراد أنّ جميع الممكنات 
مقدورة له. وملوكة يخرجها من المدم إلى الوجود كيف 
كام إلا أنه تعالى وإن كانت مقدوراته غير متناهية. إل 
في يخرجه منها إلى الوجود يجب أن يكون 
ان دخول ما لانهاية له في الوجود حمال. فقوله: (َإِنْ 
1 خُزابنة4 إشارة إلى كون مقدوراته 
غير مناهية. وقولد: وما رل إلا قد قفار 
إشارة إلى أن كل ما يدخل منها في الوجود فهو متنا. 
ومتی كان الخارج منها إلى الوججود متناهياء كان لا 
محالة مختضًا في الحدوث برقت مقدّر مع جواز حصوله 


إلى کون تلك الأشياء مقدورة له تمالى. 











قبل ذلك الوقت أو بمده بدلا عنه, وکان عضتطا بر 
معي مع جواز حصوله في سائر الأحياز بدلا عن ذلك 
ميزه وكان مختصًا بصفات معيّئة. مع أنه كان يجوز في 





ألعفل حصول سائر الصّفات بدلا عن تلك الصّفات. 
وإذا كان كذلك كان اختصاص تلك الأثسياء 
المتناهية بذلك الوقت المميّن والميْ المسيّن. والشفات 


اة بدلا عن أضدادهاء لاب وأن يكون بتخصيص 


6 اللعجم في نه لنة 





ج ۱۹ 





65 اختصاصها بتلك الصّفات الجائزة. 





الزّمر: 1, وقوله: ؤِرَآَنْزْنَا اليد الحديد: 6" وال 
الم 

المسألة القانية: تمتك بعض المتزلة بهذه ‏ 
1 أنّ المعدوم شىء. قال: لأنّ قوله تعالى: في 
ی نذا راب4 يتتضي أن بكون لجميع الأهاء 
خزائن؛ وأن تكون تنك الخزائن حاصلة عبد الله ال 
ولاجائز أن يكون المراد من تلك الخزائن| 
اه تما هي تلث الوجودات من حیث نا موجود 
لا بیان الراد من قوله تعلی: و 
عقوم الاحدات والایداع والانشاه زارت وهذا 
يقتضي أن يكون حصول تلك الخزائن عند الله متقدّمًا 
عل حدوثها ودخوها في الوجود, وإذا بطل هذا وجب 
أن يكون المراد أنّ تلك الذّوات والحقا: 














الوجودةعند 














أي أخرج بعضهها من العدم إلى الوجود. 
ولقائل أن يبيب عن ذلك بقوله: لاشاك أنّ تنظ 
لنزانن» نا ورد هاهنا على سبيل التسمنيل وال 
يكون المراد منه مجرّد كونه تعالى قاد 
اء وتكوينها وإخراجها من العدم 























إلى الوجود؟ وعل ها انشتدیر: یسقط الاستدلال, 


باقية. والله أعلم. 








0۷:۱ 


نحوه ملخا يساور 


Qo Ne) 
راب4 امسلة‎ 





4 بدا ولایجوز 
أن يكون صفة: إذ لا خير هنا. و هه سرفیع 
ارف لته نو‌بکوله خ۳؛ ویوزآنیکون مدا 
ره ی موضع الال. ۷۹:۲۱ 





آم شمرح الخزائن و (إِنّ) نافية و (ین4 


زائدة والاهر أنّالممنى: وما من شيء ينتفع به العباد إلا 


ونحن قادرون على إيباده. وتكوينه, والإثعام به. فتكون 
الزائ وهي سا يبظ فيه الأشياء مستمارة من 
امموس الذي هو الجسم إلى المعقول, 

وقال قوم: امراد: الخزائن حتی وهي التي محلا 
الايا وأ ليع مكان. وللمطر مكاثاء ولل 


فإذا أمر الله ببإخراج شيء منه 






۳ 0 
:نو ری وآضاف:] 
وقيل: أراد مفاتيح امخزائن. وقيل: المطر, لألّه سبب 
الأرزاق لبتي آدم والوحص والطّير والواب. وسعنی 





OA) 





وا مرتفع به عل أنه فاعله لاعجاده. أو خير له 
والجملة خير للمبتد! الأّل. 

وامخزائن: جمع الميزانة, وهي ما بحن فيه نفائس 
الأموال لا شير غلب في الشرف على ما للسملوك 
والتلاطین من خزائن أرزاق التّاس, سيت مقدوراته 


تعالى الفائعة للحضمر المندرجة تحت قُدرته, السّاملة في 


كونها مستورة عن علوم العالمين. ومصونة عن وصول 
یم مع کیال افتقارهم لها ورخبتهم فا وكونها 





بوجودهاء وُجدت بلا تأر بنفائس ۳۳9 ل 
الخزائن السلطانة. فذكئر الخزائن على طريقة الاستمارة 
She‏ 





اتلد 


المشهدي: [ر ار وأضاف:] 

أو شبّه مقدوراته بالأشهاء الفروة [ لا خوج 
إخراجها إلى كلفة واجتهاد. 

البُْوسَوي: [غو أبي الشمرد وأضاف:] 


۳۳ 






الإشارة بالخزائن إلى الأعيان الا 
من الأعيان الثابتة. وعلم الله تابع ا معلوم وما يقنضيه من 
الأحوال, فا ظ لمهم الله ولكسن كانرا أنفسهم 
بظلمون. (ors)‏ 

اللوسي؛[نربي مود واعتري وأضاف:] 

وقيل: الأنسب أنه مل لعلمه تعالى يكل معلوم. 
ووجهه -عل ما قیل ی4 عل عمومه, 
لشموله الواجب والمکن بخلاف الق 
أنسب بالعلم, لأنَّ القدور لیس عنده إلا 











وئعّب بان کون القدورأت نف خزائن القدرة لس 
باعتبار الوجود الخارجي, بل الوجود اعلمي, 

.وقال قوم: الخزائن على حقيقتها. وهي الأماكن الي 
تنظ فيا الأشياء. وأنّ للع مكانًا. وللمطر مكانًا. 
ولكلّ مكان حنَلّة من ال ملائكة طليل ولايضق أنه 
لايكن مع تعميم الّيء. 

المَراغيّ: أي مامن شي. ينتفع به العباد إلا ونحن 
قادرون على إيجاده. والإنمام به متى أردثاء دون أن 
یکون تأخیر ول إيطاء, فخزائن ملكنا مليئة بها تيون 
من التفانس, غير محعجوبة عن الباحث السّاعي إل 
كسيها من وجوهها بحسب النن الي وضمناهاء والآظم 
ی قّرناها, ولا یسها مانع, ولاستطع دفبها دافع؛ 
۳۹ تمت مقبضة لالب لس! |ذا آحشن السعی, 
رأحکم اطلب. کم قل: وفانشران متایا و وان 
شور ا AVA)‏ 


eA) 











والخزائن: 






الأشياء النافعة, 
إخراج الفزونات من | 
الک وريز إلى اطيئة المشئهة بها بها هو من لوازسها. 
وهو الخزائن. وتقدّم عند وله تعالى: فل لآو اَم 
على رای اف4 الأمام: ٠٠‏ 

وتمل ذلك الأ رقة في العام التي تصل إلى 











7 /العجم ق فته لة الفرآن... ۱۶ 


اتاس بدوافع وأسباب تستتبّ في أحوال مخصوصة؛ أو 
يتركيب شيء مع شيء, مثل نزول البرد من التحاب, 
وانفجار المیون من الارض, بقصد آو عل وجه 











(FA) المصادفة.‎ 

لاطبا الخزائن: جمع زا وهي مکان 

خزن امال وحنظه واٌخاره. وال نتحتین أو قتع 
فسكون: مل التي و 





ونا كانت الآبة واقعة في سباق الكلام في 





لق 
الذي يعيش به الإنسان والحيوان. كان المراد بالشّيء 
المسوصوف في الآبة الثبات وسايتبعه سن الحسبوب 
والّمرات. فالراد بخزانتها 
معلوم. ار الازل من التماءالذی ینبت الجا 
بالحبوب والأثمار, ويميش بذلك الإنسأن 
والحيوان. هذا ملخص ماذكره جمع من المفسبريين .. 





عند له وهو يغزل يقر 






4 من العدوم. وحصعرء في البات, 
من تخصيص الأكثر من غير شاكَ. والمورد لايخخصّص. 
وأردى منه تسمية المطر: خزائن التبات, وليس إلا سيئًا 
من أسبابه وجزة من أجزاء كثير: ات بتركيها 
الخاصٌ. على أنّ المطر إنَا تتكوّن حيئا ينزل. فکیف 
نة. وليس بموجود. ولا أن الذي هو خزائته 








یستی ج 
موجود فيه؟ 

وذكر بعض الفسّرين أن امراد بكون خزائن 
شىء عند اله سبحانه شمول قدرته المطلقة له. 

افله تعالى من كل نوج من أنواع الأ 
والفرس والغلة وغسير ذلك من الأعسيأن وصفاتها 








كالإنسان 





رها وأفمالحا, مقدورات في التقدير. غير متناهية 

عد ولايخرج منها دافا سن الشقدير والفرض إلى 

التحقق والفعلية إلا قدر معلوم وعدد من دود 
وعلى هذا دامراد من كل 


ه؛ نوعه لا شخصه 





كالإنسان مثا لاكزيد و عمرو, والمراد من القَّدْر المعلوم: 


الكنيّة المميّة من الأفراد. والمراد من وجود خزائنه 








ووجوده في خزئنه: وجوده بمسب التُقدير. لا مسب 
التحقق. فيرجع إلى نوج من التّشبيه والجاز. 
بأنّ فيه تصيضًا للسنّىه من غير 








مطص, وقیه قسر لقذر ق لمدد من فیر دلیل, 
والذر ال قریب المنی من | 
سياق قوله تمالل: «قَد جَغلٌ اک 
ألألاق: ؟. وقول کل 
وقرله: اناك یمخفا 







وفيه إرجاع الكلام إلى معنى ممازي استعاري من 


غير موجب, مع مافيه من ورود الخزائن بصيغة الجمع 





من غير نكتة ظاعرة. 

وذكر بعض بعاصعري المفسّرين وجهًا آخر, وهو 
أن المراد بالخزائن: العناصير المسلفة التي تتالف منها 
الأرزاق وغيرها. وقد أعدٌ لله منها في عالمنا المشهود 
کتیة عظيمة لا ننفد بعروض التركيب؛ والأسباب 
تعمل في تركب المركبات. كالضّوء والحرارة 
المنظمة وغيرهاء لي تتكون منها 
إليه الإنسان في إدامة حياته وغيره. 





الكل 















فكلٌ من هذه الأسياء مُدّخرة يا 
الفغالة فيها في تلك الخزائن. غير القابلة للتفاد من جهة 
عظمة مقداره, ومن جهة ما يمود إليه من الأجزاه 
المديدة بانعلال تركيب المركبات بموت أو فساد. 
ورجوعها إلى عناص ها الأولية كالتّبات يغد وا حيوان 








بموت, فيعود عناسعرها بانحلال التّركيب إلى مقارها. 





ويقسع بنذلك المكان لكينونة نبات وحيوان آخر يخلفان 
لفیا 

خالتوء وخامّة ضوء الشّسي الذي يسل اللا 
والتمار والُصول الأربعة, يري الات والحيوان وسائر 
المركبات, ويسوقها إلى غاياتها ومقاصدها من خزائين 
افء تسال, والریاح اي تلقح البات, وتسوق الحم 
وتنقل الأهرية من مكان إلى مكان. وتدفع فاسئا اهرأءء 
وقهري التفن خزانة أخرى. والماء النازلوسن التباء 
لذي تناج إليه ارقت ذوات السياة في كبرت 
وبقائها خزلئة أخرى. وكذلك المنامعر البسيطة التي 
تركب منها امرقبات كل منها خزائة, تغزل من جموعها 
اولايزل قط إلا عدد 






أو من عدّة منها الأشسياء المركيا 
معلوم من كل نو من ير أن تنفد به الحزائن. 





بمموع ماي الکون من أصوله وعناصعره وأسبابه المثئة 
المادية. ويجموع الشّىء موجود في مجموع خزائنه لا في 
كل واحد منها. والمراد بغزوله بقدر معلوم: كينونة عدد 
محدود منه في كل حين؛ من غير أن يستوفي عدد جميع 


مالي خزائته. 








خ‌زن/ ۱۶۷ 


وهذا وجه سن فى نفسه, تويّده الأبحاث الملميّة 


التابقين كتخصيص عموم (شَىء) من غير تمص 
وغير ذلك. 

واّذي بُعطيه ادير في الآبة وسا يتاظرها سن 
الآيات الكرية أَئّها من عُرر كلامه تعالى بين ما هو ادق 
مسلكاء وأبعد غورً! ينا فشروها به, وهو ظهور الأشياء 
بالقدّر والأصل الّذي لها قبل إحاطته بها وأشهاله عليها. 









14 / امعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۵ 


وذلك أن ظاهر قوله: ظوَِنْ ِن تی على ما به 
من العموم بسبب وقوعه في سباق الني مع تأكيده 
ب(ين). كلّ مايصدق عليه أنه شيء من دون أن يخرج 
مه ما ترجه تفس الیاق, وه مات عليه لنظة 
(نا) و (عِنْد) و (خْرَائْن) وماعدى ذلك يمآ يُرى ولأيُرى 
مشمول للعام. 

فشخص زيد منلا وهو فرد إنساني من التي» ونوع 
من الإنسان أيضًا الموجود في الخارج بأفراده من 
والآبة تتبت لذئك خزاين عند لله سبحائه. فلنتظر ما 








معنی کون زید متلا له خزائن عند اف 


والّذي يسبل الأمر فيه أنه تعالى يمد هذا ا 








ملا من مکان عال ٍل آخر سافل پشهادة المیآن. 
فلیس الراد باه" خلقه. لکنه ذو فة بصدق غلیه 
زول بسبيهاء وظير الآية قوله تمالى: انز م 
من انا واج الزمر؛ ٠١‏ وقوله: وف 
الحديد» الحديد: ٠١‏ 











وما َيل إلا بقدَرٍ ملو یقن 
بالقدّر قرنًا لازشا 06 جار 
الانفكاك لمكان الحصعر. والباء إنَا للببيّة, أو الآلة, أو 
المصاحبة, والمآل واحد. فكيئوئة زيد وظهوره بالوجود 
إا هو ماله من القدر المملوم, فوجوده حدود لا الق 
كيف؟ وهو تعالى يقول: لِإِنّه بل َوْءٍمبيطُ» فصّلته 
۶ ولوم يكن محدود!لم يكن نماطًا له تعالى. فن امال 
أن يحاط يها لاحدٌ له ولا نهاية. 











وهذا القدر هو الذي بسبيه يتميّن التي . 





ویشیز 
فني زید ما شي:بهیتیز من عمرو وغوره 
يشمي من الفرس والبقر والأرض 
والتماء. وعبوز لنا به أن نقول: ليس هو بعمرو ولا 
بالفرس والبقر بالأرض والتماء. ولولا هذا الح لكان 
هو هي وارتفع الشمیز. 

.وكذلك ماءنده من القُوى والآثار والأعبال محدودة 


من 





من أفراد الإتسان, 





مقدّرة فيس إبساره مثا إيصارًا مطلمًا في كل حال وف 
کل زمان, ون کل مكان. ولكلّ شي *. وبکل عضو مئلا 
بل إيصار في حال وزمان ومكان خاصٌ. ولشيء خاصٌ», 
وبعضو خاصٌ. رعلى شرائط خاّة. ولو كان إيصارًا 
مطلمًا لأحاط باکل ابصار خاعی, وکان امسمیم لد 
أوظيره الكلام ني سائر ما يعود إليه من خصائص 
وجوده وتوابعه. فافهم ذلك. 

ومن هنا يتهر أن القدر خصوصيّة وجود الّيء 
وكيفية خلقنه, كما يستفاد أيضًا من قوله تعال: ی 
خَلَقَ َسؤى ‏ وَالَِى قَدرَ ثهذی4 لاسل: ۷ ۲ 
وقول: الى أغلى کل تمه قذی4 طد: 
»,فا ال ول رثیت اطداي, وهي الا على 
مقاصد الوجود على خلق ال 











وتسويته وتقدیره. 


ينها على إعطائه ما ینت به من الدلق, 


م ذلك عنى ما يعطيه سياق الآ. 
» خصوصيّة خلقه. غير الخارجة عنه. 


-كون قدر 














تزوله ويظهر وجوده فهو معلوم القدر. 
وإليه يؤول ممنى قوله: (وَكُلَ د 


معت قوله: هاهنا يقر تغلُوٍ». 

وظير ذلك قوله في موضع آخر: 
یر قنراه اللان: 
مهم معلومًا غير جهول. وبالجملة للقدر تقدّم عل 





أي قدرًا لا يتجاوزه معا غیر 


واستقراره فيها خزائن, وجعل القدر متأحَوًا عنها لار 
وهر في هذه الخزائن غير مقر بقدره 
ولاتمدود يمد وهو مع ذلك هو 

وقد مع في تعريف هذه الحزائن بين كوتها وق 
القدر اأذي يلحق القّيء وبين كونها خزائن فوق 
ومن المعلوم, أنّ المدد لا يلحق إلا 
هذء الزائن لول تکن حدودة 










بي أنّ هذه الخزائن بعضها فوق بعضء 
وکل ما هو عال منها غير حدود بحد ما هودان غير مقدّر 
يلحق اليه 
۔ ولا يبعد أن يكون القمبير 
ايل الل عل نو من ريع في قله وما 
روله مرحلة ببعد 















اغ زن/ 34۹ 


مرحلة, وكلما ورد مرحلة طرأه من القدر أمر جسديد ل 
ة أحاط به القدر من 


الدَهْرِ ل يَكُنْ شيا مذْكُورًا» الدهر: ١‏ فقد کان 
الإنسان ولكنّه لم يكن شيئًا مذكورًا. 

وهذه الخزائن جميمًا فوق عالمنا المشسهود, لأنّه تعالل 
وسنها بأئها عندء, وقد أخبرنا بقوله: ما دک یه 
دا 4 اتعل ١‏ أن ما عند ت لایزول 
ير عن هو علیه. غهذه الخزائن كائنة ما كانت أمور 


والأشياء فى هذه النّشأة 









غير زائلة ولا 
المامية المسوسة فانية. لا نابتة ولا بافية. فهذه 
لارائ الإخيئة فوق عالمنا المشهود. 

ذا ما بعلي التدير في الآي الكرية. وهو وإن كان 
ل يخلو من دقّة وغموض يعضل عل بادئ النهم, لكك 
لو انمتا اندر وبدلت في ذلك بعض جهدك استنار 
لك ۳ من واضحات کلامه إن شاء ا تمالی. 
وعلی من لم يتيسر له قبوله أن يعتمد الوجه القالث 
فهو أحسن الوجوه الّلائة المتقدّمة وله ولج 
الهداية. وسترجع إلى «بحث القدّره في كلام مستقلٌ 
ONEN‏ 











يختص به إن شاء الله. في موضع يناسيه. 
المُضطَْفويٌ: فإنَ كل ما في الوجود فهو أثر من 
فيوضاته الرحمائية. وكلما في عالم الإمكان فله أسل في 


مقا الأماء والشفات وتلك الحقائق والصّفات 








۰ /العجم ن فقه لغة اقا 





ماهي خزائن الله تعالى؟ 






والأرض. بيده خزائن كلّ ضيء. فا 
ي خزائئه تعال؟. 

الغنزائن لفةُ: جمع خزانة. وهي المكان القمّص 
لحفظ وتجميع الال وهي من ماثة «غزن» عم وزن 
وه نی حفظ السّيه وحبسه, 








بدي أن من کانت قدرته حدودة وغیر قادر على 


أن مضه کل ما يمتاج إليه على الدوام. بدأ جم 





ما يلك وخرنه» لوقت الحاجة إليه متقبلا. 

وهل يمكن تصوّر ذلك في شأنه سبحانه؟ الجبواب 
بالف قطمًاء وهكذا فر جمع من انتيل امال 
سیف «جمح الببان» والقطر اي في 


«تفسيره الكبير» والَاغِب في «الفردات», فتروا 











وقد فشر بعض كبار المفترين لغَرَائِنُ افو 
مجمرع ما في الكون من أصوله وعناصيرء وأسبايه 
الما لین وجموع ليء موجود في مجموح خزائنه 
لاف کل واحد منها. 

هذا التفسير وإن كان مقبول من النّاحية الأصولية, 
ا ينسجم أكثر مع التفسير الأوّل. 
ابن ان4 وما شابهها لاتصف مقام 
ب وشأنه الجليل, ولايصمٌ أن تعتبرها بعين معناها. 
من باب تكلّم النّآس بلسانهم, 













ليكونوا أكثر قربا للشمع, وأشد فه] للممنى. 

نعود إلى ما ذكره بعض امسر ين من أء 
تختصٌ بالماء والمطرء 
بهذا المصداق ارد 






تقول: إن حصار مفهوم 8 
لا مق لإطلاق مفهوم الآيق 
e AA)‏ 





وهو خال من أي دليل أو قريئة. 

فضل الله: ني ما يتمثّل في الإحاطة السلمية 
في ساحة القدرة من 
نه لل في الأعماق 


بالأشياء من خزائن, وق ما 
مواقع وآفاق. مل هو لطر الذي 


وق ای و ول 














واردة في جال 
لإحاطة اله بالأشياء وقدرته 


عليها. ولا خصوصية لنزائن لاء في ذلل.. (۱0۳:۱۳) 





الأشباه والتظائر 


الحيريّ: «الخزائن» عل خمسة أوجه. 
آحدها:اراج. کقوله: اف غل زاین 








لناتی. کتول: و 
ته احجر: ۲۱ وقرله: ( 








والخامس: الثبات, كقوله: ( 


والَزض» النافتون: ۷ 





رن الوا 
التاوات بالطر, 








وخزائن الأرض بالئّيات, (ev‏ 

التامغان: «الخزائن» على أربعة أوجه: المفاتيح, 
بو الط ولبات امشراح... [وقال نحو ابر | 
فال :| 





١‏ -الأصل في هذه الادة: ال 
ايء والمع: رائن. بقال: خرن ا 
واشتزنه, أي أحرزه وجمله في جزائة واختزنه بط 
وخرّن المال: غييهء والميزانة: عمل الخنازن, والمفْسزنة 
موضع الزن 

ويقال مارا: جزالة لانسان: قبه. وخازنه ورن 
أساته. على المتل. وخزائن الله: يوب علمه تعالی؛ 
لفموضها على النّاس واستتارها عنم وخرت اتر 
واخترشه 

۲ وقوهم: ُن الحم 
ونا وَرُنء فهو خزين: تغير وك «أي الأخرء 
فأنتن بسبب الادخار», کم قمال ال 
مقلوب م«خَير»» كما ذهب إليه ابن فارس. 

؟-وأعارٌ كثير من المستشرقين على أنّ افظ 
الميزانة دخيل في العربية. بيد أّهم لم يفلحوا في ت 
أصله. وأشطّ بعضهم فيه, فأرجمه إلى اللّنظ الفارسيّ 
«گنج» آي الکتز[ 0 


















خزن/ 3۵۱ 
الاستعال القرآني 


جاء منبا «ضازنین» مرت و«خَرّئقه ) سوات, 






رازه مات 1 آيق: 





...و فا مغز آم اكم شل 


الم : ۷۱ 








1 راجع النفردات الخيلة في القرآن الكريم - 
آرثر جفري, والمعجم المقارن - محمد جواد 
I‏ 





الشنوات و الازض ز لکنْ 
نت النافقون :7 

یلاحظ ولا أله لم پت منھا قعل بل جاء اس 
الفاعل جئا لذوي العقول بصیفتین: «خازنة ما 
وصنا لاس مره (۱: رما نم 4 
و«غَرّنة» مشنًا. وصفًا للملائکة له چهتم و اك 





مات (۲- 0۵ 
وجاءاسٌاء خزائن», جمنًا ل دخزينة» وهيهزاق» 
8مرّات في (18-1) منسويًا إلى الله تعالى. نا بالاضافة 








إليه أو إلى رعسته ۵ مرّات في (-۱۱۰ 
كالتماوات والأرض والأشيا 


أو إلى خلقه 





ء ۲ سوّات (۱۳-۱۱), 





نیا حوران 
الأول : صفة ذوي العقول. وفیها خس آیاسٍ 
1 وما آنل , وصفا للستاس: 
بحو 








۱-ضمیر ال برجع إلى (مَاء) قبله : 5 
اككُوه4. وكذا ضسير (كُمُوم) 
وعبّر عنه ابن عباس وغيره ب«المطر» باعتبار نزول من 
التماء. 








عليه بقادرين, ما أنتم له افظین ولاتحرزينء بل الله 
يحفظه ی سل... و لايقدر أحد على إحراز مايمتاج إليه 
اليمست خزائئه عندكم , لستم بمائعين المطر. 





ونحوها. ويرجع مها ال معنيين: 

أرَها: حافظين, أي قادرين على الماء. ليكون مره 
بیدکم. 

و ثانهيا: .نا نعين غيركم عن استسقاء الماء. 





ولاريب أن الآاني لازم للأوّل. فالتّفير به تفسير 
ارم ول لیس معنى المنع: الحفظ؛ بل من بيده الماء هو 
الحافظ له. وهو قادر على أن يسقيه النّاس أو ينمهم منه. 





ومثله تفسيره «بفاتمين» أي مبتدئين في الاستسقاء منه, 





و «بقادرین علیده. 

و الق ان هذء كلها تفير باللانم حن 
«الحافظين», إلا فالمخازن هو الذي حزن الماء في منرنه, 
فهو حافظ له قادرٌ عليد, مستفيد منه, مانم غيره منه. 


نی تي هما عن غيره. وطذا فتروها بقوطم: 
«لیس بیدکم بل بيدي» آو نی عهم ما آبته لضه» 





رن ماه على معنى تحن القادرون 
عل خلقه في التاء, وأنزلناء منهاء وما نتم عليه 
بقادرين دلالةٌ على عِظّم قدرته. وإظهارًا المجزهم». 
قال الحو «ذكر (الخزائن)» قشي ای 
وما من شيء ينتفع به العباد إلا ونحن قادرون على 
إيجاده ... فسّرب «المخزائن» مثلًا لاقتداره على ككل 











آنکر تن کون الماء بكامله بجموعًا في رَان: 
عظليم عند اله يرل منه الماء إلى الأرض ساعة شاک 
فال بعض الفتمین - بل اراد لس 
. وتحفظه الأرض و تُفرجه العيون» ونحوه عن 
يّ. وأضاف هذا؛ «فإنَ طبيعة الما 










ي الشور, فوقوفه دون حددً؛ لاب من سیب 
عخصّص», لكنّ «المكارم» رده بين خَرْن الماء في 
الب قبل نروله. وبين خرن 
الجبال بها 


- بعد نزوله - على قُلل 
التلوج. أو في أمراق الأرض. 
وقال فضل اا 


علمه و قدرته. فهو ال 











«بل هو من خزائن لله المودّعة في 
يدض إليكم. وهو الذي يلم 
حرکته على سطح الأرض وفي أعاتها. وهو الذي 
يحرّها إلى طاقة حبق في كل شي م حي في الحياة». 

و الح أن هذه كلها تفسيرٌ بالُوازم العادية لإتزال 
الاء من قبل الله المذكور في صدر الآية : لقانلا من 











جه أو الجنة» وفيها ب 
ببانيتهاء موّاسهء ارام 
بتمذيب أهلها. الذين يتولون عناب أهل الدار من 
الملائكة الموكلين بهم. خُدَامها و زاسهء الولون با 
تمويه. من الثار ووَكُودهاء والمدّبين فيهاء وموكُلون 
بتسيير ماتمتوي عليه دار العذاب و أهلهاء حفظة جهن. 

المنزنة: جمع خازن وهو الوكيل والبَوّاب, غلب 
له اسم الخازن. لأنَه يقصد لزن المال, الأفراد 
الموكّلين |لأمورين المدبرين من الملائكة في تلك العوالم 


واحده: خازن. نمو سد وسادن. 


















آخص من التار بحسب 
ناه لإطلاقها على ما في الدنياء أو لأتها مل لأشد 
المذاب التّامل للا وغيرها», 








١5ج /المعجم في فقه لفة القرآن...‎ ٤ 

ويؤيّد ذلك إضافة (الثار) إلى جهنم ٩‏ مات لاحظ 
جا 

و أنکر این عاشور کونه من الإظهار في 
للتّهويل ‏ كما قال القنشري ول 
بالا بل بم يحويها. و قال: «إذ لايحسن إضافة خزنة إن 
التاره. 

۳ وجاء ف 






مقام الإضار 





یلق 


١‏ أيسًا أن أهل الثار قالوا شزنة 





الموقلين بهم , القربين عند اله تمالى. كبا اتهم اكتفوا 
بخلید برم من لطاب لرفع الاب عنم را 
بتخفینه عنهم دام وهذا يکي عن شد: الذاه, 
لاحظ ع ذب: «المذاب». 





صدر الآبة: ر 





مرا : قال ابن عباس: مب 
الجنان» وهم الملائكة الموكّلون عليها. لاحظ تفسير هذه 
الآية وما فيها من التكات في ب وب: «أبسواب»: 
الاستممال القرآني الآيقر و 5 

احور الاي :)٠١-1(‏ «الحزائن» مضافة إلى الله أو 
إلى مخلوقاته, و فيها يحوت 

١‏ «الخزائن»: جمع «الميزانة» عند ار الرازي 
وابن عاشور. وشيرهاء أو جمع: «الحتزينة» کا قال 
بعضهم و هي اسم للمكان الذي يخزّن فيه ال 

و قال اين عاشور: دو هي شكاة 
لا باب. لك نزن امال و اي حقله من 
الضیاع. و البيت الذي يُخترن فيه المسبوب والأموال, 














وهي البيت وأاصّندوق الذي يمتوي ما تترّق إليه 










الهزائن هنا استمارة مكنية بت النعم والأشيا 
فيسذ التي تُدّخر في الخزائن. و رمز إلى ذلك 
بذكر مأ هو روادف المشيّه به. وهو الخزائن». 

۲-جاء ی (۱ و ۷( 








4 وني (۱۳) «فء خُسوانسن الشسنوات 
ض4. 
وظاهرٌ أن «الخزائن» في جميعها منسوبة إلى «الله» 
تما بنحوٍ من الأنحاء. وهي تحت قدرته ما عدا (۱۲), 
فأ ريد بها خزائن اك؛ حيث نت وف للل أن بسع 
لین له 

و للمفسرين في تفسير «الخزائن» في كل منها آراء 
و أقوال 


الأول : قالوا لي ج. 





ث4 : مفاتيم خزائن الله 





من الثبات و اشمار, والأمطار والعذاب, مفاتيح خزائر 





قدرته, هي الملم بحقائق الأشياء و ماهيّاتها عنده. ليس 


خزائن الله مثل خزائن المباد. ونا خزائن الله تتعالى: 











في حجبها صن عیون اتناس 
وتنأوظم مع نفمها إتاهم ‏ جخزائن أهل اليسار والّروة 
الي تبمع الأموال والأحبية والمؤلع والطّمام, كبا 1 أطلق 








علیا لك نی (۱۳): هخا 
أي ما هو مودّع في الموام الا و الگفل ما ينع التاس. 





ذلك, مما يدخل في عالم التقيي المادَيّ بالمستوى الذي 
يستطيع فيه غرف ما يشاء من المال لمن يشاء من الّاس. 





هو. غيوب اله التي يلم منها ما يُضمر الناس. البق 
لني يوجد بها التّيء, هي ما ذكره في (4) رایت 
َحْمَ رن ونموها. 

فعشیم خصٌ «الخزائن» بأرزاق العباد وأمواهم. 
رعضیم حلها على الرّحمة والعذاب. وبعضهم صتها 
الكل مقدورات الله و معلوماته وغيوبه. مما يدخل تحت 
إرادة لله و يوجد بقوله: (كُنْ). وهو الصّواب عندناء و 
هم متفقون على أنّها مار واستمارة 

لقاني(۵: ان 6 , قالوا فها نمو 
ماذكروه في َخَرَائْنُ الو», من دون (العذاب) لأنّه 











لایازج قرله:( وقد جمها ار الرازيّ في أربعة 
وجوو: 

۱ غزانن اه . وهو المناسب, لإضافتها 
إل رتك 





٣د‏ الأسرار الإطية امن 
.خزائن الغلوقات التي لم يرها الإنسان ولم يسمع 
قال: «و من هذء الوجوه: الأول واقاني: منقول. 










القّالث (4 و١٠):‏ خزائ وی رم رخ ره رن 
قالوا في (4): هي خزائن أرزاق السباد وتحسوهاء وهو 


و قالوا ی (۱۰ آم لدم ان رَد 
العزیز الْومّابٍ» هي البرة والكتب, أو مفاتيح ال 


يشاء, وملها مضل الله 





علي الخزائن المعنويّة للرّحمة كاز نزائن المسادية 
كالئعم الحمشية. 

فقد راعوا جميمًا سياق الآيات المتصعرفة لالج 
فلم يذكروا العذاب معها. 

و هي بماز أيًا. قال ابن طية: «الخزائن لدرّمة 


م وهي مثل ما قبلها ماه 

کل ل ما یه وت و خّما بعضیم بالطر له سبب 
الرزىالماش. و لأت قال: و ما رل قال القكي: 
والتزانة: الماء اي یفرل من الم 





7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١6‏ 


و لاوجه له. فان الله عبر عن الخلق بالتّدول أيضًا 
مئل: و ْنَا الحديد» الحديد : 50 

و قال أبو الشّموه 
الحصر الندرجة تحت قدرته الشّاملة ی کونها مستورة 
عن علوم العالمين ومصونةٌ عن وصول أبدهم مع كيال 
افتقارهم إليها ورغبتهم فيها . وكوتها مهيّأةٌ ومتتالية 
- بنفائس الأموال المسزونة فى 


ني فذكر الخزائن عل طريقة الاستعارة 








ت مقدوراته تعالى _الفائتة 





و قال الآلوسي: «و قيل: الأنسب أنه مل لصلمه 
تعالى .كل معلوم. و وجهه ‏ على ما قيل:-أَنّه ببق لفظ 
انى على عمومه, لشموله الواجب و الممكن. افر 
لندرة , ولأنّ (مِْد) أنسب بالملم. لان قاوز ييج 
بعد الوجود. |إلى أن قال :1 

و قال قوم الخزائن على حقبقتها وي الأناكين. 
التي تمق فا الأ ياء. وأنّ للرّع مكانًا. ولكلّ مكان 
ستل من الملائكة 6# و لايخ أله لاييكن مع تعميم 
ال , ونظيرها نصوص أخرى فلاحظ. 

الخسامس ١١(‏ و ؟1): حََرَائِئه و 9خرَائِنُ 








ء9:)1١( قوله في‎ ١ 
.هي أظهر الآياث في التعمير والشّمولء‎ 
يكل ماعيط جلك رة‎ 4 
إرادنه تکویته وله ولاوجه‎ 
الفلوقات,‎ 

۲-قدقالا ی (۱۳) مل ما قالوا في ف 


من الوجوه. وقد سبق أن بعضهم قشر 8 





مقدورات اه و 








اختصاصبا بیعض 








بمخزائن التّباوات والأرض. ولكنّ أكثرهم خصّرها بما 
في التهاوات و الأرض من الأصور امايق ولاس 
EE‏ نفلا عن النافقين هم الزن 











و عندتا أن ذلك لايع من ال 
لله ومعلوماته ومرادائد. فقد عبر في آ. 
العا بالتباوات. و الأرضء لاحظ «أرض». 





غزلة ذكر الكبرى وهي 9وَيهِ زاب 
4 بعد الصّفرى المستفاد من لهُمْ 
بل ئول اوه أي 
التماوات والأرض . 


فغد قال الأوسى : «سقدوراته فى التباوات 







والأرض». 





إشارة إلى قدرته تعال على مايريد 


و قال الكِّبي «كلّها من الأشياء المعدومة 
التاغلة تحت مندوره لإا أره ذا ا شيا أن 
ول له نیون س : ۸۲. 

و قال فضل ام اي تتسع للخلائق که 

r‏ تدم ابر ل ینید امصر, كبا يفيده الآية. 


ا 











اي والاستاء مزتین :و و بن که 0 





١‏ هذه كبا يشهد بها صمرج الآية قول يوسف ا 
للك مص حي طلب منه ‏ بعد أن التفت إليد الملك. 











وانعطف عليه أن يضع تمت يده خزائن اثرض اي 
كانت تحت يد الملك؛ فليس فيها تعميم لمقدورات الله, 
كيا في سائر الآيات, بل هي خامّة ا تحت يد املد 
واللام في ازض4 للهد. أي أرض مصير. 

؟قد كد يوسف ا ملاحيّته لذلك بقوله: إن 
عقيف َلِي,4. وطحَفيظ» تضميي" لأماته. و« غلي:» 











"على الرغم من وضوح معنى ع] 
حيث دلت إضافة «خزاين4 إلى «الآزض) - وهي 
أرض مصير كيا قالوا: خزائن أرضك ‏ السّاملة لكل ما 
هو تحت يد الملك من الأموال العامة التي ينطظم بها نظام 
مُلكه ‏ فقد اختلف المفسّرون في تعبيراتهم: مثل خرايخ 
مصير ودخله, خزائن الأموال. طعام بلده وخر جه 
القيام بأسباب بلده» حفظ الطمام, و الکنادیج و ال 








- هذان جمع كُتدوج: خليّة المسل ٠‏ و أنبار سر 
العام مانختزنه ال مملكة من طعام ومال وغيره. 
ونحوها 
وذکر زد فهها قولينة 
«أحدهما: - قول بعض المتعتقة 
الرجال. لأنّ الأفمال والأقوال مخزونة فیماء فصاروا 





خزائن ها. 
التاني: ‏ وهو قول أصحاب الظاهر -: أنّها خزائن 
الأموال من الطّمام و غ 
و قال ابن ريد «كان لفرعون 
الطّمام, فأسلم سلطانه كله إيه. وجعل القضاء إليد. أمره 


و قضاق 














و قأل مالاد بن أنس: «مصعر خزانة الارض, آما 


خزن/ 19۷ 
حممت إلى فوله: هاجْعَلنى على خَرَائِنٍ الَْضٍ». أي 


على حفظهاء. فتد حمل (الآزض) على جميع الأرض» 
وجعل مصير خزائتها!! 








+ استدل بها بعض الفقهاء بها على جواز تصدّي 
الأعبال للسلطان الجائر, و ذكروا طا مصالح, مثل: حفظ 
الأموال عمّن لايستحقّها وإيصاها إلى مواضعها, مكّنه 
من المعدلة والإحسان إلى أهلهما. رأى ذلك فرضًا عليه, 
أنه م يكن هناك غيرء. لم يكن ذلك سؤال ولاية, بل با 
كان سؤال ليتقل إليه. إنا أراد بذلك أن 
یرف تفسه للمالد, و نحوها. 
بعلم 
كن مسب اختيار اللطان. 











و شمرط بعضهم أ, بض إليه الأمر وم 
وبلاحظ نانيا: الآبات كلها مكَيّة عقائديّة أو 
قصمية, سوی (۱۳). فهی مدنية نزلت بشأن النافقین. 
وال ماه نظیراطتژن ی الفرآن آلفاظ: 
۱ السنند: و 
کاپ 
١‏ الإعاطة: 3.. 
يي رادها ...4 


> الرقابة: وما 









عټيده 


> الوقاية: و 


التجدة: 1۱ 
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کرت کبزا سد 





ةّيندم1١‎ ,ةّيكم١‎ 


في 10 سورة: همكيّة, /امدنيّة 


يُتزهم ٠1‏ 
يرهم 13 
هری ۸:۱ 
آژون ۲:۲ 
زا 


تخزی ۱2:۱ 





آخری ۱:۱ 


الُصوص اللغويّة 





تقاييتتت خزايته لذلك؛ أي حياؤه؛ وجمعه: زايا 





في الّعاء: «اللّهمّ احشر نا غير خزايا ولا نادمين» 


أي غير مُستحيين من أعرالنا. (Ae st}‏ 
وكرهثٌ 
موري ۱۳۲۰ 
ن شجرة | «ولا 
زر از قوله: «ولا روا يس من المزيء 
لته لامرضعللخزي هاهاءولکته من الا وهي 


آلكْسَائيٌ؛ خازاني فلان فَخَرَيتهُ أخر؛ 








؛ [في حديث يزيد 








فالذي أراد ابن شجرة بقوله: «لاتٌخرُوا الحسوز 
أي لاتبعلوهنُ یستحیین سنکم ولا تعرضوا 





۰ /العجم نی فته لفة الفرآن... ج ۱۵ 











a.) 
4۲۳۲۷ ۲ ارم‎ 
خزي الرجل یی‎ 
ئا إذا وقع في بلية. وقد خزري ی رای إذا‎ 
إذا ساسّه وقهّره. [ثم#‎ 
0676 الإصلاح المتطق:‎ 


کہ ای فت 








إذاوقع في بلبة وشر. 
(لارحري ۱1۹۲۰۷ 
عبد اللّطيف البسخداديٌ: وأخزاء لله يخزيه, 
ولاتقل: خزاء إلابممنى ساقد. (ذيل فصيح تثلب: 0114 
اليمان: والمززي: الموان. تقول ري 
يا من الاستحياء ففول: حر 








أبن أ 












إذا هر وساسه يخزوء 


و ذاآمده.(فعلت وأفعلت: 4٩9۹‏ 








خَرْیان إذا استحيا من قبيح يفعله؛ والاسم: اليزاية. 
وخَرِي الرّجل يخرَى زا من افوان 











وأخزاه الله :خزاء. إذا مقته وأبعده؛ والاسم؛ ١‏ 





۹۱ 
مقصور و مدود. 


الترا: 5 
وعٍّي الرمل یی خزبا سن اطوان, وزي 










TY) 
اليزي فى اللغة: الملاك بتلف. أو‎ 


انقطاع حجمة, و بوقوع ق بلاه. یایور 4: 4۱۵۱ 
وقال غیره لیت]: ايزي: افموان» 
u)‏ 


ارم 
وقد أخراء اله. أي أهاته اله 


نمو لمكيل إلاأته قال:] 








وأصابشا ريه أي خَصلَة يُستحيا منها. 


(AY 4) 








عن ستيه -: وفع في بلي وه وشهرت 
وهان. وأخزاه الله. 


ومن كلامهم لجل إذا أثى بها يُستحسّن: ماله أخزاء 





ولا قولون هذا وشیهه بدل الدح, لیکن ذلك 
وی له من امین والمراد من كلّ ذلك نا هو العاء له 





يه والميزية: لبي يوقع فيها. [م استعهد 





وطزِي مه. وه رای وی مقصور: 





ارس آغو رباج وأضاف:] 
واليژي والانتماع والارتداع متقارنة ی 





لفك 


ولا من خبره. 
فا اي یله من نسه هو الحياء ارط ومصد. 
المتزلية. ورجل يان وامرأة خَْا 


الحديث: «اللّهمٌ احسّرنا غير رای ولا نادمین» 





وجمعه: رای وقي 


واذي یله من غیره:سقال هو طب من 





ذلك متي كان من الإإنسان تفسه يقال له: ان ول 
يقال له: الممون, 
00 


ویکون محموا؛ ومتی کان من 
والموان, وال ويكون مذثومًا. 





وأغزاء لق 





وغَزِي منه وريه مثل استحيا منه واسستحياء 
یو شدة ایام 





ورجل غزیان,وأمة خی 
ویقال: زین وزایا کتکُران وشکاری. 
وق الصماء: له احشُرنا شير خزايا ولا 


نادمين». 





وأصابتنا خَزِية. 


وقلت له كذا فأخرَّيتُه, أي 





ارا[ 
ابن الأثير: في حديث وقد صد القيس: «مرحا 


بالوَفْد غير خزايا ولا ندامى». خزايا: جمع خَزْيانَ: وهو 





۲ /المجم نی فقه لة لقرآن 





ع 


وغْرِي يخ نزي لي ذل وهات وم العا 


المأثور دغير زايا ولا نادمين: 
والحديث الآخر: نمزم لايُعيذ عاصيًا ولا فارًا 
عریة» آي بر بُستحیا منهاء هکذا جاه في رواية. 





وحديث يزيد بن شجرة: «انهكُوا وجوه القوم ولا 
روا الور المين» أي لاتجملوهن يستحيين من 
ركم في الجهاد, وقد يكون الميزي مى الحلاك 
والوقوج في بيد 


ومنه حدیت شارب الخبر: «أخزاء اثه» وروي 





راه اله آي قټره. يقال منه: خراء زو وک 
ذكر الميزي والمخرايّة في ا لحد يت. FH‏ 
لمیر اور وأضاف:] 
واه عل صيفة اسم فاعل من آغزی: عم 
القبیحق والجممع: الُخزيات والمّخازي. ‏ (038:0 
الفيروزاباديّ: ري كرضي جِزيا بالكسر 
وغزی: وقع في بلیة وشهرو فدل بذلك كاخْزوَى. 








وأخزاه الله؛ فضحه. ومن كلامهم أن أنى بمُستحسّن: 
ماله أخزاه الله! وربًا حذفوا «مالٌَ». 
والمترَة کر الق 


یه وی بالقصم: استطیا 








ورب یش 





وخازاني ففزیث:کنت آش 
ت ا 

والتا بت بالهلة, وفلط تور 
re)‏ 





واسم التقضيل من خَِي: أخزّى. 

أخراء يزيد 

أ-أهائه وفضّحّه. 

ب ألحق به ما يجعله يستحيي ويدكسر. 
واسم الفاعل من أخرّى عُر. 


:۳۳۱ 
ذل وهان 
زي: الموان 
ول 0 
المُصْطْفَويٌ؛ والتحقيق: أن الأصل الواحد في هذه 

المادة هو الحالة الماصلة عقيب الابتلاء الشّد 


محمّد إسماعيل إبراهيم: خَرْ: 







وافتضح. وأخزاه: أهاتّه وفضّحه وأذله. وا 





ویعد 
رول البلاء والشّدّة والمذاب الألير. من التنأثّر 
واتَحي.. واختلال الفكر والتدبير, وفساد النظم في 
ليأ وتفزن امواش. 

وا سان: ال وافون اد ولفضيحةوالشوء 
واحياه, فن لوازم هذا الاصل الواحد. ومن آثاره 





المترئّبة عليه. 
وبهذا يظهر الفرق بينهما وبين هذه الغات. 
ولا یش ما بین:اليزي والزو ولو من 





لا 
هر الاسترخاه, ولو هو القهر وهو في مقابل الموان, 





أق الأكبر. التقارب المماني واللننط, فان او 





وغلط ااجوهريّ فذكره بالخاء. (القاموس 4د 
A‏ 


وهما متلازمان خار 





يدل على هذا الأصل ذكر هذه المادّة بعد انار 





قوله تعالل: 





فيدلّ على أنّ معناء الحقيق نالف ال والسوم 
وكذلك النشيحة في؛ فلا رنه وائکرا اه رل 
تُلژون» المجر: 3٩‏ [إلى أن قال:]. 


وقريب من هذه المادّة لفظًا وممقٌ أيضًاء مات 





(r) «المنشأ».‎ 





این عبّاس: تب بعذاب القيابة. (A)‏ 
وه اي ( ۸ ۱ واتلي (: AW‏ 


ری (۲۷: ۱۳۷ وانشرطي (۱۱: ۲۵), 





خ‌زي/۱۳ 


وفضل الله (18: 14۰ 
اي 00:۱۱ 


مله الواحدي (۳: 47۲۸ وش (4: ۱۸۲). 








البسقويي: بسالعذاب واللَ ولوان والشزي 
والاتضاح. )¥ (AY‏ 
حوه الغنازن. (rr)‏ 
الرَمَخْمَريٌ: قرئ (َل ونزی) عل لفظ سالر 
یسم فاعله )01-7( 
ابن عطیة: وال وافيژي: مقترنان بعذاب 
الآخرة 0۳ 


الطَرسي: في جهن وقيل: من قيل أن ذل في 
نیا بالقدل والأسر وتُرَى في الآخرة بالمذاب. فقطعنا. 
عم پرسال السول, فلم یبق هم متع. (4: ۳۷ 
لتم 






اويّ: بدخول الثار يوم القيامة. 
والشموه (1: ۸۳۱٩‏ والكاشاني (۲: ۳۲۸ 
(fo.‏ 
في المقی. WI)‏ 
أبوحَيان؛ [نمو ابن عليه ثم قال:] 
وقرأ الممهور ذل وى بنا للفاعل. 
وابن عباس وحتد بن الحفية وزيد بن علي وال حكن في 


روايسة عاد والسمريّ وداود والفزاريّ وأبوحاتم 





ويعقوب, مبنيًا للمفعول. ( ۳۹۲ 
نموه گوس ۷۸ 





Ar} 
أبوالشعود: بدخول الار البوم» ولكنا م نلكهم‎ 





6 /العجم في فقه لغة القرآن. 


ج16 
مملررتئهم. فمند ذلك 9قَانُوا ب 
فا الملك: ؟. 
حفن 
نحو الوکاني (۳: ۶ والقاسي ۱۱۱: 6۲۲۱ 
ابن عاشور: الل الُوان. والخزي: الافتضاح. أي 
الذّلّ بالعذاب. والخخزي في حشرهم مع المناة. كبا قال 
سرام و 4 الشمراه 
au Av‏ 
فضل الله: فی ما تُتزله علينا من المذاب. 


۸ ۵۱ 





ال 














الحسّن: الجزية والصّغار. (الفَخر الرَازيَ :4۱۷4 
الطَّجريّ؛ والميزي: الل والغار, يقال منه: خزي 











الدّنيا قبل الآخر: 

ثم اختلف في الخزي الذ 
معصيتهم ياه فقال بعضهم: 
أنزله إلى نيه ححد من أخذ القاتل من قتل, والقوّد 
به قصاصًاء والانتقام للمظلوم من 


وقال آخرون: بل ذلك. هو 








ي أخزاهم الله بها سلف من 
هو حكم الله الذي 














ذ الجزية سنهم ما 


اما عل دیب هم ونژ 

وقال آخرون: بل ذلك المنزي الذي بوَزوا به في 
بير من ديسارهم لول 
لة وي ذراريهم؛ فكان ذلك 
عذاب‌عفليم. (۱: 4620 






۳ ۳ 8 

نحوه اطوسي (۱: ۳۳۷ والبرسي (۱: 0194 
وم ماما ۱۱: ۱۱۹ 

لرجاج: نيما نال بني قربظة وبني التضير لأ 





فيهم بفتلل المقاتلة وسبي الذراريّ؛ فقال الله عر وجل 
...1 غایفی ی الا خژی...4 البترق: ۱۱6 
ولفيرهم من سائر الكقّار الخري في الّنيا: القئل. وأضذ 
الجزية مع الله والفار. ON‏ 





نموه مله لا الواحديّ (۱ )۱۷١‏ والوَعْشَريٌ (۱: 
۳۹۳ 

الشلیی: 
النیا». [قال نو الجا] 

مله القوي (۱: ۱6۰ وا لازن (۱: 40۸ 


والشرین (۱: 





إ5 خی عذاب هوان يا 
rin)‏ 





۷ 
ابن عَطيّة: والخزي: الفضيحة والسقوبة يقال: 
َي الرجل نى زيا إذا ذل من الفضيعة. وري 
إذا ذل راستحيا. 
واختُلف ٠١‏ المراد بالخزي هاهنا. فقيل: القتصاص 
فيمن قتل. وقيل: خعرب الجزية عليهم غابر الدهر. 

















قيل: أخزاه الله. كأنّه قيل: آوقعه موقئا یستحیا سنه. 


وبالجملة فالمراد منه الم الحظير. 


واختلفوا في هذا اليزي على وجوه 

أحدها: قال المستن: المراد الجزية والصّغار. وهو 
ضعيف لأنْه لادلالة عل أنّ الجزية كانت ثابثة في 
شريعتهم بل إن حملنا الآية على اأذين كانوا في زان 
تد سح هذا الوجه. لأنّ من جملة الفزي الراقع 





وثانيها: إخراج بني التشير من ديارهم؛ وقتل بني 
قريظة وسبي ذراريهم. وهذا نا يصح لو حملن الأب هال 
الحاضعرين في زمان مد يق 

وثالتهاء وهو الأول: أن اراد سنه الم ق 
والتحقير البالغ, من غير تخصيص ذلك يحض الوسوة 
دون بعض. والتدكير في قوله. خِرْيٌ» يدل على أن 
الم واقع نی 0۷۲ 

البتضاوي: [غر الزجاج وأضاف:] 

أصل الخزي ذل يُستحيا منه, ولذلك يستعمل في 
كل منهيا. 

النسَفی؛ فضيحة وهوان. MeN‏ 

النّيسابوريّ: الخزي: الدَلَّ والهوان. [إلى أن قال:] 
ئ4 يدل على فظاعة شأنه. وأئه بلغ 











MAN) 





مخت بيعض الوجوء. وقيل: هو 
قتل نی فرظة وأسرهم. وإجلاء بي المضير. وقسيل: 


غذي/ 318 


وعلى هذين التولين يختصّ الخزي بمن في عصير 
رسول الوك منهم؛ ون يخلفهم دون أسلافهم. 








۳۶:۱ 

ابن جُرَيّ: زئ الجرية أو المزية لقريظة 
والضير وغيرهم أو مطلق. (or)‏ 
آبسوعیان: واليژي هن الفنضيحة والمقوبة 





رالتصاص, فیمن قتل, أو شعرب الجزية خابر الدّهر. أو 
قتل قسرظة وإجلاء النضير من منازهم إلى را 
وأذرعاث. أو غلية المدٌء أقوال خسة. 

ولا يتأت القول بالجزية ولا لا 
على الذين كانوا مماصعري رسول الوك والأول أن 
/بكوّن امراد هو الدّمّ الظيم والتحقير البالغ من غير 
تتصسيص وؤإلَا خيٌ» استعناء مفرّغ, وهو شير المبجدل 

نان ها نقض لممل (ما) على خلاف في 
ألةء وتفصيل ذلك: أن الخمر إذا تأر وأدخلت عليه 
نا أن يكون هو الأوّلء أو مُفََا مغزلته, أو وصمًا 
إن كان الأول في المعنى, أو مُفَلا منزلته لم يمر فيه إل 
الررفع عند الجمهور. وأجاز الكوفيّون التصب فا کان 
الاي فيه متلا مغزلة الأول وإن كان وصمًا أجاز القرء. 
فيه التصب, ومنعه البصيريون. 

وتقل عن يونس إجازة التصب في الدير بعد (إ8 
كائنًا ماكان. وهذا خالف لما نقله أبوجعفر الم 

















فاليصريون يرفعون, وا معتى عندهم: ما فيك إلا لحيتك 





۲ سلجم ق نقه 





ة القرآن... چ ۱۵ 


وکذا: ما آنت لا عینال, وأجاز في هذا الكوفيون التصب. 
ولا يجوز التصب عند لبصعرن في غير المصادر إلا أن 
رف العنی فتضمر نامیا 2 1 إلا ميك مرة 
وعينك أخرى. وما أنت إلى عسبامتك تحسينا ورداءلكه 
rs)‏ 








A) 
دق خا‎ 

للمتدا. والمخزي: الل والموان مع القضيحة. والشتكير 
للتنخيم. وهو فت بني ُريظة وإجلاء بني النشير إلى 


آذرعات وأریماء من الشّام. وقيل: الجزية, ی او 
الا ن حیر نع آنه صله 4 آي خري 
كائن في الحياة الذنيا. أو في حير امب على أنيظزف 
الفزي, ول بیان جزانهمبطریق الق -عل ماک 
لقطع أطاعهم ار من رات ینیم يعض الكت 
وإظهار أنه لاأثر له املامع الکنر یعفل 41302137 






ا الور 0۷:۱ 
الكاشانيٌ: جزية تُضرب عليه ویذل بها 
QAN‏ 


الآلوسيّ؛ الإشارة [ذلك ]إلى الكفر ببعض الكتاب 
والإيان يعض, أو إلى ما فعلوه من القتل والإجلاء مح 
مفاداة الأسارى, والجزاء: المقابلة. ويُطلّق فى الخبير 





والمراد به هنا القضيحة والعقوبة, أو ضعرب الجزية 
غابر التهر أو غلبة المد أو قعل فر 
من مناز هم إلى أريحاء وأذرعاء 











رشيد رضا: أوعدهم اله علی کب آرعد من قبلهم 
ومن بعدهم, بأنّم يعاقبون على نقض سيثاق الدّين 
الذي جسهم, والشريعة التي هي مناط وحدتهم, 
ورباط جنسيّتهم. بالمدزي العاجل والعذاب الآجل. وقد 
مامن ند فسقت عن 











دل العثولء ومد الوجود با 
أمر ربّماء واعتددن حدود شريمتباء إل واتتكث فتلها, 
شملهاء وتزل بها الل واهوان. وهو الخزي المراد 
في القرآن, وهذه هي سه الخليقة, ذكرها؛ ليعتير بها من 
ve)‏ 





صرفته الغفلة عنبا 

أبن عاشور: والخسزي: بالكسر ذل في الس 
طاریْ عليها فجأة, لإهانة للمقتها أو ممرّة صدرت منها 
أو حيلة وغابة تبث عليهاء وهو اسم لما يحل سن 
كلك. وفمنه من باب «سّيعوه قصدره بفتح الخاء. والمراد 
لنزي: ما مق بالیهود بعد تلك الحروب سن المذلّة 
تإجلاءالتضير عن ديارهم. وقتل قريظة وفتح خیبره 
وما كدر م من لین الأمم. ovr)‏ 

عبد الكريم الخطيب: والخزي الذي يناهم في 
هذء النيء هومن تبدّل مواقفهم في الأمر الواحد. حسب 
با تیه احواهم, رتقتضیه ظروفهم يأغذ أحسدهم 





بالأمر اليوم, ثم !ذا هو رده خداء يعود إليد. ثم یره 
وهكذا. وليس من ضابط هذا إلا المصلحة الخاصّة, 


وافوی ا 





ن يخرى الإنسان أمام. 





وهذا من 


لفسه إن كان على شيء من الإخساس 
فهو الخزي الذي ترميه به الميون الراصدة 





ت 
وهذا هو أصل إلّفاق. ذلك الاء المتمكن في اليهود. 





نم یتحزکون دا 


مع اج الواتية لاهوائهم. المشبعة 


النهمهم. دون القام ی أو 
[رآام لام مستوق فراجع] 

افضل الله: ينا يفرضه هذا الواقع من هزيتكم 
وانتسامكم وتعرّضكم للإذلال من قبل الآخرين من 
السلمين وغيرهم. عند ما تنتعرضون للإضراج من 
دیارکم: أو لفرض الجزية عليكم. MN:‏ 


٠‏ ودون رعاية لشريعة 
۰:۱ 





أو دين. 








النظمى فتح قسطتطنية وخروج الدَجّال في سيمة أشهر. 
(الییدي ۲ ۱۳۲5 


ابن عپاس: عذاب خراب مدائنهم: قططيية 





وعموریة ورومیت 0" 
فتح مدائنهم: قسطعلئية وعموربة ورومية. 

Un 

۳ 

ین کنیر 4۳۷۰۰۱ 

خْىٌ» يُعطون الجزية عن يلو 


وهم صاغرون. 
هو القتل للحربي والجزية 





(ناوردی ۱: 4۲7۱ 





المسلمين فقتلوا مقاتلتهم, وسبَوا الدَراريّ والنساء, 
فذلك الخزي. We‏ 
الجتجائي: الميزي خؤلاء الكقار الذين أمرنا میم 

من دشول المساجد. على سبيل ما يدخلها المؤمنون. 
اليس .كلا 








الدَلّةَ والصّغار بأداء الجزية. [إلى أن ذكر قول الشدّيّ 
وقان:] 

وأأويل الآية: هم في الدنيا الذّة واهوان والفتل 
وال على سنعهم مساجد اف آن بذک قيها اسمن 
سیم خرایاء وهم على معصبتهم وكفرهم رتم 


وسعهم في الأرض فساها؛ عذابُ جهام. وهو العذاب 
العظيم. EAN‏ 
انمو الم يملمَضًا(١:‏ ۵ والخازن «A :١(‏ 


وبر (1: ۱۳۸( 





3 إن کارا نت وجمل 4 عظم السذاب. 
لام اظلم من ظلم ثقوله: <وَمَنْ لب متغ 4 





(۱) یدون الجز 








۸ / العجم في فقه لفة الترآن... ج ۱۵ 


O1) 





آحدها: له قتل اي وجزية الم 
اني: [هو القول الثاني لابن عتّاس] (1: 0074 
واد 


فلذلك خزیم ف الا آن یلا ان کانوا حَره 











الحجاب. وعذاب الا خرة:الامتناع بالترجات. 

OA 
القعل لمن أقام عل الكفر.‎ 
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الواحدي 





اي ال راغوان والقتل ما 








(: ۱8۷ 
الاتفتري: جزی»: فعل وستي و دکه 
بضارب الجزية. FANN‏ 


له الاو (۱: ۷۸ وان (۱: 6۷۰ ونحوه 
الشریینی (۱: ۸۸ا, وطتطاوي (۱: ۱۱۶ 





في الإسلام كعموريّة وهرقلة وغير ذلك. ومن جملها في 
قريش مل الخزي غلبتهم في الفتح وقتنهم؛ والعذاب 
في الآخرة لمن مات منهم كافرًا. وا 





زّْ) رفع بالابتداء, 
وخبره ق المرور: ۹ 
vn)‏ 


اختلغوا في «الحزي»» فقال بعضهم: 








ما لحتهم من ال هم من الساجد, وقال آخرون: 
بالجزية في حق أهل الم وبالقتل في حقّ أهل الحرب. 

واعلم أن كل ذلك حتمل, فان نزي لايكون إلا ما 
يجري مجرى اليقوبة من اطوان والإذلال, فكل ما هذه 


صفته يدخل تمته؛ وذلك ردع من الله تعالی عن باتهم 














على الكفر, لأنْ المخزي الحاضمر يصعرف عن امك با 
بوجبه و قعطي. O)‏ 
نجوه التيسابوري. EUAN‏ 


أي افتضاح وذلة, بظهور بطلان دينهم 





وممتقدهم. وفسخه بدين الحق؛ وانقهارهم, وتر هم 
ومسغاوبيتهم. ولهسم في الآخرة عذاب عنظيم, هو 
الاحتجاب من الق بد WA:‏ 

الفكيري: قم في الأنیا» جلة ستانند. 
وليست حال مئل خالفين, لأن استحقافهم المي ثابت 
كل حال, لالي حال دخوهم المساجد خاصّة, 








۸ 
نحوه الشمين. TAN‏ 
أبوحيّان؛ هذا الجزاء مناسي لما صدر متهم أا 





الخزي في الدنيا فهر الهوان والإذلال شم وهو مناسب 
لوصف الأول لأنّ فيه إجمال الماجد يعدم ذكر الله 
وتعطيلها من ذاكء فجوزوا على ذلك بالإذلال والهوان, 

وأمًا المذاب العظيم في الآخرة فهو المذاب بالّار, 





وهر إتلاف طياكلهم وصورهم, وتظريب ا بعد ریپ 





٩‏ وهو مناسب لوصف 


سعيهم في تغريب المساجد, فجوّزوا على ذلك بتخريب 





صورهم وتقزيقها بالعذاب. 

ونأ كان الخزي الذي يلسقهم في الّنيا لايتفاوتون 
أوسبي للحريي. 
اللدّميّ لم يمتج إلى وصف, ول كان العذاب متفاوئاء 


فيه حكاء سواء فشرته 








أعفي عذاب الکافر وعذاب الومن وصف عذاب الکافر 
بالعلم ليتميز من عذاب المؤمن. مذ كر بعض الأقوال:] 

وقال بعض معاصدرينا: إن على كل طائفة من الكقار 
قي الدّنيا خزياء نا الم ود واتتصاری فقتل قرط 
وإجلا. 





بني التضير. وقتل التصارى. وفنتح حصونهم 
علبهم ولا سي التي اتتزموها 





وبلادهم, واجراء 





وما شرطه عمر 
أطالمم وأقياهم, وكسر أصنامهم وتسقيه أحلابهخ» 
وإخراجهم من جزيرة العرب التي هي دار قبرارهم] 
ومسقط رؤوسهم, وإلزامهم خطّة الملاك من لقتل إلا أن 
يسلموا. وقال القَراء: معناء في آخر الدنياء وکو موکد 
الله به المسلمين من فتح الرّوم. ولم يكن بعد. 
قول اي وقال:] 

وهذا تفسير عجيب ينبو عنه لفظ القرآن, وکذا 


أكثر ما يقوله هؤلاء القوم. o4)‏ 











EN) 


ووائل بن 





والصّحيح أنّالمخزي في الدّنيا أعمّ من ذلك كله. وقد 
ورد الحديث بالاستعاذة من خزي الدّنيا وعذاب 
الآخرة. ۲۷۰۱ 


آبوالشعود: أي خري فظيع لابرصف بالقتل 


خزي/ 11۹ 


والح والإذلال بضعرب الجمزية عليهم. ‏ (0181:1) 
الكاشا: 

بعردوا إليه. 
البوُوسَويٌ؛ [مثل أب الكمود وأضاف:] 


أوفتح مدائتهم قسططية ورومية وعمورية. 


وهو طرده إيَاهم عن ال حرم ومنعهم أن 
e‏ 





۲۰۹: 

کرد هرهم عن المرم. أو الفتل. أو الي أو 

OFAN الجزية.‎ 

القاسمي:... وهذا [ا منع من دخوهم المسجد 
ار( 


هو الغري لم في اليا لمشار إله يقوله: َم في 
كيا ى4 لذن المزاء من جنس الممل. فكا صّدّوا 
Mem‏ 





اسان صُذوا عنه 
رشید رضا: خزي انا هو ما یله الم من 
شاه آلنتران, المفضي إلى الذّلّ والطوان. وناهيك بظلم 
يحل القيود. ودم الحدود. بغري الاس بالفراحش 
واللکرات. ول علیهم سبل الرور والوقات, 
وهو ظلم إطال العبادة من المساجد. والتمي في خراب 
المعابد. إذا وقع هذا ادلم كان الحاكم الظالم عنذولًا في 
حكه, والفاج الام غير أمين في فتعه. وإذا أردت 
تطبيق ذلك على من تسب إليهم هذا للم فانظر ماذا 
حل بالروماتيّين, وماذا كانث عاقبة العرب المشركين. 
وجاذا اتتہی عدوان الصلییتین. وکیف انقرض حزب 

القرامطة المرمين. وأا عذاب الآخرة فاه أعلم به. 
(rra)‏ 





مخضا الا 





OMAN 





۷۰ / المعجم في فقه لقة القرآن... ج6١‏ 

أبن عاشور: وقوله: لَُمْ في الدنها جريٌ» 
استئناف ثان ولم يُعطّف على ما قبله ليكون مقصوة 
الاستئناف اههامًا به, لأنّ المعطوف لكونه تابا لاعت 





التاممون کال الاهعام, وله بري من الاستتناف 
اي قبله بجری بیان من البین. فان النزي خوف, 
وامخزي: 5 واغران؛ وذلك ما نال صنادید الش کین 
يوم بدر من القتل الشنيع والأسر. وما نالهم يوم فش 
مک من خزي الانبزام OWN‏ 





بحسب ظاهرها زد 
بان أنّمن يفمل كذاء يفمل لله به كذاء وعليه هي قضيية 
کل لاتستدعي وجود واقمة خامّة قد هدنت لي 
الماضيء أو في زمن المنطاب, أو منتظرة المدوءث. وآ 
المفسّر ين قالوا: نا إشارة إلى حادئة خاصة وا 
: هل المادئة الشار لها قد. وقمت قبل س 









ا دخل بت | 
بعد موث المسيح بنحو سبعين سنة؛ وخربها؛ حت لم ببق 
حجرا عل حجر, وهّم هیکل سلیان, وأحرق بعض 
نسخ التوراةء وكان المسيح قد أنذر الود بذلك. وقيل: 
إن تیطس خرّب بیت ایس بتحریض السیحیّین 
انتقاًا من اليهود. 





صنعه بتکم الاب من تخريب بيت المقدس. وجاء في 


تفسير صاحب المنار ما نه با مرق 





«ومن الغريب أن 








بر ال 
شاد مين ب الاب لیب پیت 
القرس, مع أن حادثة گر کانت قبل وجود السیح 





والمسيحيّة بسؤّانة وثلاث وثلاثين سنةه. 

وأيضًا من القائلين بأنّ الآية إخبار عا وققم من 
يرى: أئْها نزلك في مشركي قريش» حيث مهو اي 
وأصحابه من دخول مكّة في قسّة عمرة ال حدييّة. [مع 
أتهاكانت ن نزول سورة القرة] 

أما الذين نالوا؛ إن الآبة إخبار عمن أمر منتظر 
الوقرع. فأيضًا اختافوا فيا بينهم. فنهم من قال: إا 
إلى إغار؛ الصَلييين على بيت الوس وغيره من 
بلاد المسلمين. .ومنهم من قال: إنَّها إخبار ما حدث من 
القرامطة من هدم الكعية, وماع الاس من ال ثم قال 
هذا الفريق بكلا قسميه: إن هذه الآيية من معجزات 
ترآ لا أخيرت عن الفيب. 

هذا ملخص ما قاله الفترون, وحن لانمتمد شا 
متها حيت لادابل من العقل أو التقل تطمان إليه نفس , 
ونعتمد الظاهر من الآية التي لابتنافي معالقل,ولادلیل 


يصعرفه إلى غيره من القل وهو وجوب اعتترام العايد 








وترم امرض هما ومجازاة من يقصدها بسوه. 
QATA)‏ 
فضل الله: وذلك سن خلال ما ُصییهم فیها من 


ضعف وهوان وأ بسبب تصيرّفاتهم الظامة الباغية. 





NA: 











هو هم عير وعار وذلة وتكال وعقوبة في 
)£ 01( 

التسجستاني: أي هوان ر(خزئ): ملاك 
آیشا. o‏ 





الواحديّ؛ قضيحة وهوان. ۸ 


مثله ارسي (۲: ۱۸۸) وش راز ۱۱ 





۷ 
عذاب وهوان وفشیحة. ۰۰ (481 

مه الازن AD‏ 
يد وفضيحة. 6 





مثله التيْضاويّ (۱: ۸۲۷۳ وان [5: 11۳۸۳ 
واليسابوري (1: ۸۸ ووه الشربيني (۱ ۳۳ 
رالک نان( ۲ والروس وي (۲: ۳۸۲): 
والسوکاني (۲: 4۷) والقاي (۱: ۱٩06‏ 
لِك إشارةٌ إلى هذه الحدود التي 


أخير 





ابن عطي 
تُوقع بهم, وغاظ افه الوعيد في ذنب الحرابة 
أن هم في الآخرة عداا عظیشا معالسقوية في انیا 
وهذا خارج عن المعاصيء الذي في حديث عبادة بن 
نويل «فن أصاب من ذلك شيعا 








ويحتمل أن يكون السزي لمن عوقب, وعذاب 
الآخرة لمن سلم في الدنياء ويمري هذا الآنب عر 


غذي/ 1لا 





مین [و] ما أن 
النوف يغلب عليهم بحسب الوعيد وعظم الذني. 
والخزي في هذه الآية: الفضيحة والدّلَّ والقت. 

0۸0 :۲( 


غيره, وهذا الوعيد مشر وط الإنا 


أبوالفتوح: نكال ووبال. 
أبن الجَؤزيٌ: ولي «اليزي» قولان: أحدهما: أله 
Cen‏ 


۳۰۸ 


العقاب, واقاني: الضيحة. 

الفکتري: 4 بدا ولج 
وخبر في موضع خبر (ل وف | 
ازيّ). ويبوز أن يكون ظرًا له. 

ويبوز أن يكون فجي شير (ذلكَ 
تؤة مقدّمة. فتكون حالا. ويجوز أن یکون «ن ال 
ترقا للاستفرار. Gre)‏ 

القرطَبيّ: ذب لم ِيَ في انه لشناعة 
ارب وعظم ضعررهاء وإنّا كانت امحاربة ع.ظيمة 
اسر لا قها سد سبیل الکسب عل ال اس, لأنّ 
أكثر المكاسب وأعظمها التجارات, ورکنها وصیادها 
الطرب ف الأرض, كا قال عر وجل: (وارون 
قط اف4 الزئل: .۲١‏ 
فإذا أن الطريق انقطع التاس عن الّفر واحستاجوا 
إلى لزوم البيوت, فائدّ باب التّجارة عليهم؛ وانقطمت 
أكسابهم, فرع الله على صَُاع الطريق الحدود المقأظة» 
فى الدّنيا ردمًا هم عن سوء فعلهم, وفتمًا 
أباحها لمياده لمن أرادها متهم, وعد 














الأ 








تباب التجار: ي 
فيها بالمذاب العظيم في الآخرة. [ثم قال نحو ابن عطي 
Nov)‏ 





فراجع] 





۲ / المجم في فقه لة الترآن... ج ۱۵ 
هو النقوية. وعذاب 
بة في الدنيا لاتكون 
كثَارة للمحارب, بثلاف سائر ا حدود, ويحتمل أن يكون 


لزي في الدّنيا لمن عوقب فيها. ۱ 
1 أي ذلك المسزاء سن القع والقعل 
والصّلب وال والخري هنا: الموان والذّلّ والافتضاح. 
والازي: اميا عبر به عن الافتضاح ل كان سيا له 
افتضح فاستحيا. 
السشمين: وقوله (. 
أحدها: أن يكون (لم:) خبرا مقدمًا. و« ضْزيٌ» 
مدا مورا ولف الدُنيَا صفة له. 
بعلق بنفی زی عل أله ظرفه. ری ر 
عل رفع خجرا 4 
اقان: أن يكرن (جزى) غاد وذلد). 
وله مسق بحذوف عل أنّه حال من 4 
لله ف الأسل سفة له فلا دم اتصب حال 
وأنا ی لاه فیجوز فیه لوجهان السقذمان, 
من کونه صف ل ؤْجْزِيٌ» أو 
یکون متها بالاستفرار الذي تماق به 43 
القالت: أن بكون ش4 خا وديك 
وخِذِيٌ4 فاعل. ورفع الجا هنا الفاعل لا اعتمد على 
المبتدإء وني انيا على هذا فيه الأوجه الثلائة. 
يفن 
وه آوالشود (۲: 4۲0۵ واللوسي(3: ۰ 
رشید رضا: [«ِتَ سم ضِرْي...4] أي ذلك 


الذي ذکر من العقاب خزي لأولتك الحاربين المفسدين, 








لمن 





> فيه ثلائة أوجه: 











به وع 











أي ذل وفضيحة م فالتيا ليكونوا عيرة لفيرهم من 
المفسدين. 

وقال: مَل زق4. ول يقل: خزي لمر 
خاصٌ بهم دون الأفراد الذين يعملون مثل عملهم؛ من 
غير أن يكونوا اربين ومعقرين بالفوّة واا 
إنّ عذابهم في الآخرة يكون عظيمًا بقدر تأثير 
إفسادهم في تدنيس أرواحهم وتدسية أنفسهمء وياله 

















MEM 
۷ 
ذل 4 أي الجزاء خسري لهم في‎ 
دواري 1 ال والامانة ولا‎ 
۱۹ آل عمران:‎ 
وقد دلّت الأأبة على أن لهؤلاء الحساربين عقابين:‎ 





عقابًا في الدّنيا وعقابًا في الآخرة. ان کان القصود من 
الماربين في الآية خصوص الهاربين من أهل الكفر 
کالشرنین کا فیل بد فاستحقاقهم المذابین ظاهر. 
وإن كان المراد به ما يشمل اممارب من أهسل الإإسلام. 
كانت الآية معارشة لما ورد في الحديث الصٌعيح؛ في 
حديث عبادة بن الصّامت من قول رسول ال حين 











به فهو كثّارة لهء ومن أصاب منها شيا فستره الله فهو إل 


اف إن شاء عذّبه وإن شاء غفر لد», 





عقاب الآخرة, فيجوز أن يكون ما في الآية تمليظًا على 








الحاربين بأكثر من أهل بقيّة الآنوب. ويجوز أن يكون 
تأويل ما في هذه الآية على التفصيل, أي هم خري في 
اليا إن أخذوا به. وهم في الآخرة عذاب عظيم إن لم 
يؤخذوا به في الدآنيا. )6:0( 

مكارم القسيرازيٌ: تشير الآية إلى أن هذه 
العقوبات هي لفضح الجرمين في الّنيا وسوف لايتوقف 
الأمر على هذه العقوبات بل سينالون يوم القيامة عقابً. 
أشدٌ وأقسى؛ حيث تقول الآية: َكَل ...4 
ويستدل من هذه الجملة القرآنيّة على أنّ المقوبات 
الإسلامية الدّنيوية التي نفذ في الجرمين لن تكون حائلا 
دون نيلهم لعقاب الآخرة. ولكن طريق العودة والقوبة 


r لین‎ 





غذ/ ۱۷۳ 


لت وهو ما کان مهبم من ال وفوان, والبغض» 





وإلزام الجزية على وجه الصّغار. ort)‏ 
الواحديٌ: خزي المنافقين: هبك سترهم باطلاع 


اي على كفرهم. وخزي الهود: فضيحتهم 
بظهورهم وكسذبهم في كتابه الرّجمء وأخذ ا 





مم MAD‏ 
نوه او (۲: 40۲ ولد (۳: »)۱۱٩‏ وابن 
ا لوزي (۲: ۴۵۹ والخر الازي (۱۱: ۸۲۳4 
والشوكان (1: 04 والقاسعي (: .)۱٩9۱‏ 
ابن عَطيّة: والممنى بالدّلة والمسكنة النى انضريت 
عليهم في أقطار الأرض ولي كل أئة, وقرّر لهم المذاب في 
الآيخرة بكفر هم. r‏ 
| الخزي الذي لهم في الّنيا هو ما لحنهم 
من الَلروالغار والنضيحة بإلزام الجسزية وإظهار 
ككذبهم. في كجان الرّجم وإجلاء بني التضير من ديارهم, 











وخزي المنافقين باطلاع الي على كفرهم. (5: 0110 

(vn) 
أن بالجزية والخوف من المؤمنين.‎ 
(Ve 


نحوه الکاشان: 







(vo) 


والقستل والسبي والإجلاء من أرض المجاز إلى 
(۲: 40 
OVW:‏ 


غیرها. 





والمسكنة والجزية. 


14 /المعجم في فقه ئغة القرآن... ج ١9‏ 





المسلمون, وخزي اليهسود تكنهم وضعرب الجزية 
عليهم. وكونهم في أقطار الأرض تحت ذمّة غیرهم وفي 


إيالته. EAA)‏ 
أبوالشعود: [نمو الواحديّ ثم قال]. 
وتكير ؤخزي» للتقهي. وهو مبتدأ و« ُم» 





خبره وف الدُليا متملّق ها تعلق به افير من 
الاستقرار. وكذا لحال في قوله تمای: ما 
:1۲۷۳ 





أي مع اي الیو 
[نمر أبي الُمود وأضاف:] 


اف مب على سؤال نشأ من أحواهم: 











أا المذاب لي الآخرة تر مقلم 
وكتهه مجهول, وأا خزي الدّنيا فهو ما يلسقهم من الد 
والفضيحة وهوان الخيية, عند ما بتكشف نفاقهم. ويظهر 
للّاس كذبهم, ويملو الح على باطلهم. وقد صدق 
وعيد الله تعالى بهذا المدزي على بهود الحجاز كلهم كا 
يصدق في كلّ زمان على ما يفسدون كفسادهم, فيقشو 
فيهم الكذب والتفاق, ويغلب عليهم فساد الأخلاقء 


ولا یی عنم الانتساب ای ني يتبعره. ولا تتفنهم 





دعوی لیا بکتاب یمود 

فإ الوصيد في الأتبة لم يوجه إلى أولتك الود 
لذواتهم وأعيانهم. فذواتهم کاثر ال وات, ولا لسیهم 
وأرومتهم. فنسيهم أشرف الأنساب. وإقا هو وعيد مل 








فاد القلوب الذي نشأ عنه فساد الأعبال, فا بال 
الفاسدین الف‌دین, من السامین الجخرافيين أو 
الشیاسیین تون با کانمن خزي الهرد بخروجهم 
اتهم وبا حل من وعيد الله بهم على ما كان 
من حرص سوم على حداهم. وهم يرون في كل 
زمن مصداقه بأءينهم؛ أفلا يقيمون القرآن بالاعتبار 
FUAD‏ 








عن س0 أ 


بنظره. والحذرما حذر مئه؟ 
نموه را 0۰ 
الطُّباطَبائي: إيماد | 


م :۳۰ 





آبن عبّاس؛ أي عذاب پومئذ, 





الطّوسي: وقرله: نجل 
لیب اي هر فضيحته ويستحبي من مثله. خَزِيٍ 
إذا ذلهر له عيب بهذه الصّفة. 
فزي يَوْيِيذْ قال ابن 
الأنباري: «هذا عطف على مذو 3 


Ma 











اهم من 
يومثذ من الخزي ألّذي لزمهم ذلك 
(04-F)‏ 





۷۵ :۳( 

ريد وين زي بيبز رى مفتوح 

الميم, لأنّه مضاف إلى «إذ» وهو غير متمكّن. [ث7 
استشهد بشعر] 





قلت: علامَ عُطف؟ قلت: عل يل 









تقديره: وتجّيناهم من خزي يومثذء كا قال: «و جه 
من عذَابٍ علي هود 44 أي وكانت التتجية من 
,مذ أي من ذُله ومهانته وفضيحته. ولا خزي 
أعظم من خزى من كان هلاكه بغضب الله واتتقامه. 
ويجوز أن يريد ب ؤِيَوْمِئِذِ4 يوم القبامة, كما فشر 
العذاب الفليظ بعذاب الآخرة. ۳۳۹ 
وه ات (1: 053), والمين (£: ۸11١‏ 
وأبوانگمود (۳: ۳۳۰ والکاشان متا (۲: 00۸ 











المسألة الأول: الوا في قوله: «وين جي واو 
السطف, وفیه وجهان: 

الأوّل: أن بكون القفدير: نا سا این آموا 
معه برحمة منّا من العذاب الَازل بقومه, ومين لخنزي 
الذي لزمهم, وبل العار فيه مأثورًا عنهم ومضو؟ [لجم؟ 
لأنّ معنى المنزي: العيب الذي تفلهر فضيحته ويستحيا 
من مثله. فحُذف ما ذف اعتادً) على دلالة ما بق عليه. 
قاني: أن يكون التقدير: قينا صالح) برحسة 


إإلى أن قال:] 

















ب بها ام 
(INA)‏ 
(nN‏ 


خ‌زي/ ۹۱۷۹ 


فضيحته وذلّته. وقيل: الواو زائدة, أي نيسيناهم مسن 
خزي يومئذ. ولا عبوز زيادتها عند سيتوبه وأهل 
البمعرة. وعند الكوفيّين يجوز زيادتها مع «خأ» و«حق» 
لاغير, 

وقرأ نافع والكسان (يَوَْي) بالتصبء الباقون 
بالكسر على إضافة (يَوْم) إلى (إذ). وقبال أبوحاتم: 
حدنا أبوريْد عن أبي عمرو أنه قرأ(وَِنْ ڙي ب 
أدضم الباء في الياء. وأضاف, وكسر لیف( 

قال التّاس: الذي يرويه الحويّون مثل سيويه 
ومن قاربه عن أبي عمرو في مثل هذا الإخناء, فأما 
الإدغام فلا يجوز, لَه يلتق ساكتان, ولا يجوز كسر 
گژني. MA)‏ 
يُضاويٌ؛ أي ونجيناهم من خزي يومثاٍ. وهو 
هلاكهم بالصّيحة أو ذم وفضيحتهم يوم القيامة. وعن 
افع يوم بالفتح على اکتساب الضاف البناء من 
المضاف إليه هاهنا. 









vr) 





(E. xo 


۱ /العجم ني فقه لغة القرآ 





ع 

قال این اا 
وهو هلاکهم یوم ي یوم ذ جساه آمرنا فان 
مضافة إل جملة حذوفة عُوّض عنبا وین و هواللَ 
والموان الذي نزل بهم في ذلك اليوم ولزمهم؛ بحيث بق ما 


کور وا4 ليان ما نجام منه 





لإ 





لحقهم من العار بسببه مأثورًا عنهم ومنسويًا إليهم إلى يوم 
القيامة, فإنَ ممنى المخري: العيب الذي تظهر فضيحته 
ويُستحيا من متله 

واعلم أن ظرف الزّمان إذا أضيف ال مین جاز فيه 
البناء والإعراب» فن قرأ بفتح الميم شاه لس 
وهو «إذه القير المشمكن. ومن قيرأ يكسيرها أعيريه 
الأولى إنافع لسن 
94 





TT) 





هذا بأل ليس هيدا إذلم 


ين عوضًا عن ذلكء واللذكور نا هو 








دّر: يوم إذ جاء أمرنا. وهو جيد, 
تکون غير لفظيّة كا هتأء فيه ظر. 
قوله سبحانه فيا مر عَذَابُ يوم غَليظٍ» 


rar 








اهم من خزي ذلك اليوم» أي 
ذله ونکاله, باستتصال القوم من الوجود. وما یتمه من 





اسوء الذّكر ولمنة الإبعاد من رحمة الله تعالى. وأصل 














التبير عيناهم برحمة ما من خزي يومئل فقصل بين 


«يين» الى هي «سفة الرّحمة ودين» الموصلة للمذاب, كما 








تقدم في قصّة هود بدون إعادة فمل بية الذي صرح 





ودر هنا أسطناء عن ذكرء بقرب مثله. 


فهذء الآية كالآية «/61» فى قصّة هود. وممناعما 





واحد. إلا أنّ هله جاءت بالفاء ما وتلك بالواو. 
وهو الأصل في مثل هذا الطف. وإْناكانت القاء همي 
المناسبة لما هناء لأنّ ما قبلها جاء بالفاءات المتعاقبة. 
الواقمة في مواقتها من أمر الإنذارء فالوعيد على الخالفة 
فالخالقة, فتحد بد موعد العذاب بثلاثة يام فبالإخبار 
بإتجازه ووقوعه. فا كان المناسب في هذا إلا أن يكون 
بالفاء تعقيئًا على ما قبله كما فال في آخر سورة الشّمس: 
۳ قال م رول ل...». وإفا يدت هذا من نكت 
ل أره في التفاسير الي ثم بها. 

تلبتأئل النارئ هذه الاق ره في اختلاف 
التعبير عن المی الواحد الموضوع الواحد. والفروق 
ق الطن: 
البشر ۳ وابعذر الّذين يفهمونها إذا جملوا بلاغة 
أن هي التي أعجزت العرب والإنس والمنّ عمن 
ان بسورة مشله. وإن كان إعجازه الملميٌ من 
ren‏ 
4 عل 
مالا 3-وین 











لاتوجد في كلام أحد من بلغاء 














فالمقصود من العطف عطق منّة على ملد لاعطف 
إغباء على إثباء. ولذلك مطف المتعلّق ولم يلف ال 
كبا عطف في قصّة عاد تيا مُود...» هود: ۵۸ لا 


ذلك إنجاء من عذاب مغایر للمطرف علیه, وتنوین 





أمرنا. والمخزي: الّل. وهو ذل العذاب. 
(۲۹۲:۱۱) 
الطباطباني: وا ول. زین زي بزییه 
فحلوف على وف والتقدير: لقيناهم من السذاب 
ومن خزي يوملذ. والخزي: العيب الذي تظهر فضيحته 





ويُستحيا من إظهاره, أو أن ا 
ومن خزي يومثذ على عد قوله: 39 
الطببين». 


,بر؛ ناهم من القوم 
تی بن البقم 
eh.)‏ 





فضل اله: ما يله المذاب من عار وخزي عند 
پنزلهاه عل‌آحد من‌عباده, کنتيجة لنضبه. 11٩61۲1"‏ 





5 1 
ابن عبّاس: عذاب قعل يوم بدر بر (۲۷۷) 
إنها نزلت في التضر بن الحرث وألّه قل يوم بدر. 


(القخر لرازي ۲۲: 4۱۲ 





اليا جى وهو الفتل والل. والمهانة بأيدي 
فقتله لله بأيديهم يوم بدر. Me)‏ 





خ‌زی/1۷۷ 





لبي (۷ ٩‏ رالقامي (۱۲: 6۳۲۷ 
الواحدي: يعني ما أصابه يوم بدر وهو أبوجهل 
تل بيدرء وأوعد بعذاب الآخرة.. ONY‏ 


(۵: ۸۰۱ والبتيضاويّ (0: 0۸5, 





البقَويٌ: عذاب وهوان هو القعل ببدر. فقيل التضر 
ابن الحارث وحُفية بن أبي مُميط يوم بدر سیر 
كم 


ازن. )0( 





00 وخزيه: ما أصابه يوم بدر من الصّغار 


والقتل. والثبب فا مني به من خزي الآنيا وعسذاب 
هو ما دمت يداه وعدل الله في معاقبته الفجّار 








ونایُه اس ین. ۷۳ 
3 والخزي: الذي تومّد به النضر ين 
اقَآرَكتق أسره يوم بدر وقتله بالّفراء. كن 
(oa)‏ 





لطس آي هوان ول وضيحة با ري له 
على ألسنة الؤمنين. من الم وبانتل وغیر ذلد, 
(rst)‏ 
القَخْر الرازيّ: [نفل قول ابن عباس ال:] 
وأما الذين لم يخصّصوا هذه الآبة بواحد معيّن, قالوا. 
اماد بالخزي في اانا ما أسر اللؤمنون بذقه ولسته 
(۲۳: ۱۲ 








۸ / المجم ن نفه لفة الفرآن... ج ۱۵ 

لین ي هوان وذ ما يجري له من الك 
القبيح على ألسنة المؤمنين إلى يوم القيامة؛ كبا قال: لا 
لع كل حلاف مهیز4 القلم: ٠١‏ وقوله تمال: تیش 
توقای اللهب: ۱ 









ابن الحارث يوم بدر َا 
المّسربِينيٌ؛ أي إهانة ول ان طسال زسن 


استدراجه بتمیمه, حقّ عل الله أن لايرفع شيئًا من 








الدبا إلا وضمه. e)‏ 

أبوالشعود: لَه نی الا 
مسوقة لبيان نتيجة ما سلكه من الطأريقة. أي يَيْت لله فى 
یا 





يز جملة مستأقة 





بب مه خر ور ماما 


القتل والصّغار. E‏ 
وه لبرُوسَوی 0 


القوکانی: مستأنقه بنیه دا صَعل له تب" 
جداله من العقوبة, والخزي: الذَّلٌ؛ وذلك با ييناله من 
العقوبة في الدّنيا من العذاب المعجمّل. وسوء الأّكر على 





ألسن الناس. 0 
ال لو سي [استظهر قول آبي الشمود وأضاف:] 
والراد به عند القائلين بأنَّ هذا امجادل التضعر أو 





أبوجهل ما أصابه يوم بدرء ومن عتم - وهو الأول - 
حمله على ذم المؤمنين إيا. وإفحامهم له عند البحث, 
وعدم إذلائه بحجّة أصلا أو على هذا مع ما يناله من 
التكال كالقتل, لکن بالتمبة إنى بعض الأفراد 

4۱۲۲ :۱۷( 





آنيا: الإهالة. وهو ما 








أصابهم من القئل يوم بدره ومن القتل والأمسر يمد 
وهؤلاء هم الذين ثم يُسلموا بعد. ويتطيق المخزي على ما 
حصل لأني جهل يوم بدر من قتله بيد غلامين من شباب 





الأنصار, وهما ابنا عقراء. وباعتلاء عبد الله بن مسعود 
على صدره وذعه, وکان في عظمته لايقطر أمثال هؤلاء. 
الثّلالة بخاطره. 

ويتطبق لزي أيضًا على ما حل بعر بن الحارث 
من الأسر یوم بدر وقتله ره ی موضع یال له: 
یل قرب ادن عقب وفعة بر[ استشهد بشعر 
وقال:] 


وإذ كانت هذه الآية ونظيرتها اي سبقت ما نزل 


كه لامحالة كان قوله تعالى: وَلَهُ في 


الا ی من 
القرآن. وإذاقة 
Nerv)‏ 


والنضيحة فى ۳ وإلى ذلك آل أمر صناديد قريش 
وأكابر مشركي, مكة. وإيعاد بالمذاب في الآخرة. 

WENE) 

فضل الله: وَلَهُ في اليا ى لا يله الانعراف 

والضّلال من عار وذلّ وفضيحة على صاحبه لأنّ جهل 

الإنسان بالحقائق الواضحة, وابتعاده عن التدكير املق 

في مواجهة القضايا العئة, بفضحانه في ساحة القراع 


الفکري والعقيديّ رن 





اغزي 


و 





لد بیهذت ریا 





GN) 







یمن الاهلاك انم 
٩‏ ۷ والقامی (۸: ۳۱۹۲ 

الل رامران القارن لد 
والثدامة. وهي قرات نفاقهم؛ حيث يفتضحؤن عل 
رؤوس التبا بلهررهاء وق ناب لد 


والجملة تذييل ما سبق. FY‏ 
نموه الوُُوسَوي. (Eo x)‏ 


اللوسن: ي ال وان ا مفارن للفضيحة. ولاه 
ينف ما فى الحسمل من المبالغة, والجملة تذييل لما 


سيق (r.a)‏ 
رشيد رضا: أي ذلك الل الأبديّ هو الل 
والتکال الظیم اي بتضائل دونه کل خزي وگ في 





المياة الدنيا. re.)‏ 
موه Nene)‏ 
فضل الله: الذي يقل المار كله في یات التوداء 
للمصير. (۵ 





خزي/ 3۷۹ 







۹۸ برنس:‎ 
MA) 


ابن دی نب [ی4 الشدید. 





يغزل بهم لاأئهم رأوه عسيانًا ولا ممايلة, وعلى هذا 
لاإشكال ولا تعارض ولا خصوص, وال أعلم. 
(FA A)‏ 





الرمخْشَريٌ: والنزي: الل والصَغار كالمسع 
والمخسف والقتل والجلاء. وما أشسبه ذلك من نكال 
كلم 
۲۸:۷۱ 
اف الؤازيّ: المشزي: وهو الل والشفار 
کر هذا القيد أن العذاب الام هو أن 














والاستكانة على أله وصف للمذاب, 
خري, کبا تقول: ضمل الشوء, ترید: الشعل السی, 
واللیل علیه قوله تعای: لاب 
وهو من الإستاد المجازيّ. ووصف العذاب بالخزي أبلغ 
من وصلهم به؛ ألاترى إلى البَؤن بين قوليك: ««هو شاعر, 
(r)‏ 





وله شم شاعره. 

نموه ايْضاوي (۲: 4۳4۱ وأیوعیّان (۸۷ ,)4٩۱‏ 
والتمین ( ٩۲‏ وأیوالشمود (۵: 6۸ والبروسَوي 
£ والالوسي (۲۵: ۱۱۳), 

الق الؤازيّ: أي عذاب اهوان وال ولتیب 
افيه أئّهم استكبرواء فقابل الله ذلك الاستكبان بایصاق 
التري واغوان وال البیم. و(آخزی4 ی ادف 
۳۳:۲۷ 





وخزيا. 





جابر بن عبد الله: عن عمرو بن دينار, 
علينا جابر بن عبد الله في عمرة, فاتتهيثٌ إليه أنا وعطا. 
فتلت: 4 عربت 4؛ قال 
وسا آخسزاه حسین آحسرقه بساثار و دون ذلك 
i)‏ 
(الحاس 0۲۹:۱) 





عن تذل اقا 








آنس بن مالك: تن لد نی اثار فقد 





لحاس ۱: 40۲۹ 
ي ۳: 00۲ وابن السیب 
وقتادة (لطوسي ۲ ۸۳), وسعید بن جنر ال (بن 


اي 0۲۸۰۲ 





خاسّةٌ لمن لايخرج منها. 
(الطَرَي > حدما 
أهلكته. [ثم استشہد بشم ] 
(اقملی ۱ ۲۳۲( 
اي اخلف أهل الأول في ذلك: 
إنْك من تُدخل القار 











فقال بعضهم: ممفى ذلك: ريد 
أخزيته. قال: ولا بی 








وم مصيره إلى الممّة, وإن صُذّب بالثار بعض العذاب. 
[ ذكر قول أنس وابن المسيّب وأضاف:] 

عن الأسمث الحم قال: قلت للحسّن: يا أباسعيد. 
أرأيت ما تذكر من الشفاعة, حق هوة قال: نم حق. 
قال: فلت: يا أباسميد, أرأيت قول اله تمال: را إن 
تن وم 
يخا رجن بنا الائدة: 16 قال: فقال لي: إنك والله 
الاتسطو علق بش إن للثار أهلًا لايخرجون منهاء كبا 
قال اه قال قلت: يا أباسعيد, فيمن دخلوا ثم خرجواة. 
قال: كانوا أصابوا ذنوبًا في الآنيا فأخذهم الله بهاء 
فأدغلهم بها ثم أخرجهم, با ملم فی قلويهم من الإيان 
والتصديق بد 

وقال آخرون: معنی ذل: را لك من تدخل الره 
من عم یا وشب مخ فیاء فد أخزي باب[ 





يرن أذ يوام ار زعام 














سس خزی/۸ 


ذکر قول جابر وأضاف:] 
یل بالصّواب عندي. قول جابر «إنّ من 





وذلك أن «النزي» هو هتك ستر الفزيّ وفضيحته. 


ومن عاقبه ربّه في الآخرة على دُوبه, فقد فضحه بعقابه 


لاه وذلك هو «الخزي». eer)‏ 
نموه النّمَاس. )1( 
السجستانی: ره أهلكته. قال آبوممرو: 








یقال:باعدته من لیر ومنه قوله تمالی: ټوم لای 
االو التعرم: هد .1 

التَعلبي: [ذكر عدّ: من الأقوال ثم قال:] 

قال أهل العائي: ال يحتمل الحياء. يقال: رئا 
يخرَىء خزاية, إذا استحيا. [7 استشهد بشعر] 

فغزي الؤمتين: المياء. وضزي الکالرین: لا 
والنلود نار ۳۳۳ 

1 


کے أل الأباب 


جابر بن عبد الل كالطَبري وأضاف:] 

ولا يناي ذلك ما تذهب إليه من جواز العقو عن 
ته ای إذا عفا عن العاصي لايكون أخزاء 
وإن أدخله ار آخرجه منها بعد استيفاء السقاب. 
فعل قول من قال: النزي: یکون بالوام: لایکسون 
أخزاه. ومن قال يكون بنفس الدّخول, له أن يقولة إن 
فليس مثل حي الكقار. وما يغمل 





ذلك وان کا 









هم من دوام المقاب, وعلی هذا بحل قوله تعال: يم 
یری اف ی د وَالَِّينَ او مق التحرم: ۸ 
۸۲ 





إخزائه. وهو ظير قولد: <. 


ونحوه في كلامهم: «من أدرك مرعى ال 





ومن سبق فلا فقد سبق». (EAA NY‏ 


ة؛ المدري: الفضيحة النجلة اهادمة لقدر 





ابد 
المرء. زي الأجل رى زا افضح, وزیا 
اشتحيا. الفمل واحد. والمصدر مختلف, ثم ذكر بعض 
الأقوال وقال:] 

نا له جژي دون خِرْي وليس جرْي من يرج 
مكها بيُضيحة هادمة لقدره, وأا الي الت 








وظيرء قوله: وَلَا ترون في ضَيِ» هود: 3/4 

وثانيها: قول المفضّل أنّ معناء أهلكته. 

وتان ماه أحالته حلا ووقفته موقا يستحيا 

بن منقولا من الراية لق معناها الاستحياء. 

الأقوال ثم اختار نحو الطُومي, واستشهد. 
(oo)‏ 


وفيمن يتعاق به هذا ا لزي 











مر 
ابن الجَزز: 
قولان: 
آحدهما:آّهیتعلق ین بدخلها ما 1 
مالكء وسعيد بن السیّب» وابن مج 








۲ /العجم في فقه لغةالفرآن... ج ۱۵ 










OTA) 





عذاب الثار أتبعوا ذلك بما يدل بل ۳ ذلك 
ي» ليكون موفع الوا أعظم. لا من 
أو أن لايقمله, إذا شرح عظم 
ذلك المطلوب وقوّته. كانت داعيته فى ذلك الدّعاء أكمل 
وإخلاصه في طلبه أشدٌ. والّعاء لايتصل بالإجابة إلا إذا 
كان مقروئًا بالإخلاص, فهذا تعلير سن افا مياد هق 
كيفية إبراد الّعاء, 






المسألة القانية: قال الواحدي:الإخزاء في الله برد 
عل سان یققرب بعضها من پعض قال ارجا ری 
الله المدرّ أي أبمده, وقال غيره: أخزاء الشه. أي أهاته, 
اله أي فضحه اله. ولي 
ص4 هود: 8/. وقال المفضّل. 
خزاء لله أي أهلكه. وقال ابن الأن ي: السزي في 









» الوجوه متقاربة. [# حكى قول الرعنشرريّ] 

المسألة القائئة: قالت المعتزلة: هذه الآية دالّة على أن" 
صاحب الكبيرة من أهل الصّلاة ليس بؤمن؛ وذلك لأنّ 
صاحب الكبيرة إذا دخل الثار فقد أخراء اله لدلالة هذه 
الآيةء وا ممن لاجخِرَى لقوله تعالى: (يَوم ری ال 
َا 6 التحرم: ۸ فوجب من بجموع 

















ری افا الي 
6 لابتتضي نل الإخزاء مطلقاء وإا يقني 
آن لابمصل ال ا حال ما یکون مع ال وهنا اث 
لايناقضه إتبات الإخزاء في الجملة, لاحفال أن يحصل 





ذلك الإنبات في وقت آخرء هذا هو اآذي صم عندي في 
الجواب. وذ كر الواحدي في «البسيط» أجوية ثلائة سو 
ما ذکرناه 


عن سعيد بن المسيب والشوري 
ل ارف ناه 
مخصوص بن بدخل الثار للشلود. وهذا الجواب عندي 
ضميف, لأنّء ذهب المعقزئة أن كلّ فاسق دخل النار 
دخاها الخلود, فهذالایکون وال عنهم, 

تانما: قال: الاعل في الثار حرَى في حال دخوله 
ون کانت عاابتهآن خر منهاء وهذا ضعیف یاه لا 
مرش الاستدلال أن قوله: وم ای ال اش 
لین را تقا4 يدل على ني لحري عن الؤمنين 
على الإطلاق, وهذه الآية دت على حصول المخزي لكل 
من دخل الار. فحصل بعکم هاتين الآيتين بين كونه 
مؤمًا وبين كونه کافرًا ممن یدخل الار منافاة. 

وثالها: قال: الإخزاء بحستمل وجهين: أحدها: 
الإهانة والإهلاك, والّاني؛ التخجیل, یقال: خز 
إذا استحياء وأخزاه غيره إذا عمل يه صملا يجله 
























ويستحيي منه 
واعلم أن حاصل هذا الجواب 0 
مشترك بين الأخجيل وبين الإهلاك. واللفظ المسترك 





خزی/ ۱۸۲ 





غزقال تمال: قاشتجاب شم م4 وهذه 
الاستجابة تدل على أنه تعالى لازي المؤمنين. فلب 




















نه لايدل على ني الإخراء سل 

بل يدل على نني الإخزاء حال كونهم مع اي؛ وذلك 
اجس وقوله: فقذ رة لإنبات التوع, وحيثذ ‏ لاينافي حصول الإخزاء في وقت آخر, 

يمصل بينهما مثافاة. المسألة الخامسة: فول «لف من نجل الا فقذ 

المسألة الرابمة: اعبت الرجنة بهذ الأية ف الفط را E EEA‏ ؛منها:آن قوله 

3 اكَانَ على ربك خشْا 





4 4 برم: ۷۱ ۷۲ يدل 
لا کل الزمنین یدخلون اثار؛ وأهل القواب 
يصانون عن الخزي. 

وثانها: أنَّ الملائكة الّدين هم خرّنة هم يكوئون 
في الَار. وهم أيضًا يصانون عن المشزي. قال تعاق: 
علي ميك يبلاط شدا» التحرم: 3 
المسالة التادسة: احتج حكاء الإسلام بهذه الآية 





د وأقوى من العذاب 
دالّة على النّبدِيد بعد عذاب 
[و] المدوان مؤمتء قبت أ ي 

المؤمن ی شوه و م ي . روحان: فلو لاأن المذاب الروحاني 
الجسماني وإِلا لما حسن تهديد من عب بالتار بعذاب 
یر 1۹ الخزي والمنجالة. 





أقوى من العذاب 





16 / العجم في فقه لقة اتقرآن... ج6١‏ 

المسألة السابعة: احتجّت الممتزلة بهذه الآبة على أنّ 
الفساق الذين دخلا الَار لايخرجون منها بل يسبقون 
مناله لدین, وقالوا:الیزي: هو لفلا ۶ فقوله: ان 









الاز 
اه 
الثّار فتد هلك. 

والجواب: أنا زي بالإهلاك بل نفشره 
بالإهانة والتخجيل, وعند هذا يزول كلامكم. 
(۰ 0۶۱ 





نحوه البسابوري (ع: ۱۵۲), والخازن (۱: ۳٩۱‏ 
زا4 برد لتق نب 
إل 






ذل وعار, وشتار, 


إن قيل: كيف قال: رین بل 





وقال: في موضع آخر: «يزم 35 
ال ای ای وه ریم من نع 
. كبا قالت المعقزلة والخارجية؟ 








الخزاية وهي التكال والفضيحة, فكلّ من يدخل امار 
َل ولیس كل من يدخلها 4 
بالآية الأولى: إدخال الإقامة والخلود. لاإدشال تمل 
القتم الدول علیها بقوله تعالی: ان نكم !| 
وارُقا» مریم: ۷۱ آو (دخان التطهير الذي يكون 
بش او برش 





َل به ويْفضّح. أو المراد 











[ذكر بعض الأقوال ثم قال:] 
.وقد تمك بهذه الآية أصحاب الوعيد وقالوا: من 


أدخل ان يبن کین ما أ. لقوله تعالى: ققد 








استسياؤهم في دخول الثار 
من سائر أهل الأديان إلى أن يمخرجوا سنها, والميزي 
اللكافرين هو إملاكهم فيها من غير موث. والمؤمنون 
يموتون, فافترقوا. كذا نبت في صحيح الل من حديث 
أبي سميد الندري؛ أخرجه مسلم. NEY‏ 

البنضاوی: و الزعنتري وأضاف:] 

وامراد به تهويل المستعاذ منه تتنبيهًا على شدة 
خوفهم وطلبهم الوقاية منه, وفيه إشعار أن المذاب 
الزوحان أظلم MA‏ 

5 و نو QEVN)‏ 
امتد و آملکتهآو فشتتد سمل 
الوعيد بالآية مع قوله: وم یزیا ال" لین 
أمنُوا ققة» في أن من يدخل الثار لايكون مؤمنا ويخلد. 




















سس خزی/ 





آکثر وأفصح. [ ذکر الأفوال نو اين ارب ] 


Qer) 
لأمل البمع.‎ 


۷۷ 





ابن كثير: أي أهننه وأظهرت 





أبوالشعود: مبالغة في استدعاء الوقاية و 
السبيه. وتصديرٌ الجسملة بالثداء للمبالقة في الضرّع 
والجؤار. وتأكيدها لإظهار كمال اليِقين بمضمونها, 
والإيذان بشدّة الخوف, وإظهار الثار في موضع الإضمار 
التهويل أمرهاء وذكر الإدخال في مورد العذاب اتميين 
كيفيته. وتبيين غاية فظاعته. [ثمنقل الأقوال وقال:] 

وفیه من الاشعار بفضاعة السذاب الرَوحاني سا 





Dor 


لايق 


شرفت في إخزائه. وظير». ققد قا ا0 
عمران: ۱۸۵, عدل عن «أحرقتُه», لا النزي عذاب 
EM‏ 





روحان وهو دمن اس 
الألوسي؛ إنمو أبي الُعود وقال:] 
والراد: ققد أغزي 
القواعد المقرّرة أنْه إذا جُمل الجزاء أمرًا ظاهر الأزوم 
للشّرط سواء كان الوم بالعموم والمخصوص, كا في 
افوهم: من أدرك مرعَى الصَمّان فقد أدرا 
بالاستازام. كما في هذه الآية ‏ يحل على أعظم أفراده 
وأخصّهاء لتربية الفائدة, وهذا فيد الخزي با كيد 
واحتي حكاء الإسلام بهذه الآية على أن العذاب 
الؤوحافي أقوى من العذاب الحسماني/ وله هگب 
فيها العذاب الحا وهو الإخزاء, بناء عل أنّه 
الإهانة والتخجيل -على الجسماني” 





ريا لاغاية وراءه. ومن 














اهو إدخال قار 





وجل التاني شرطًا والأوّل جزا. والمواد من الجسملة 
ليه الجزاء. والشّرط قيد له. فيشمر بأنّهِ أقوى 
وأنظع ول مکس, کم قال الإمام الرازي. 

.وأيضا المنهوم من فوله تعالى: وق اب الاه 
البقرة: ١‏ 1, طلب الوقاية منه. وقوله سبحانه: (ريّنًا..) 
دليل عليه. فكأئّه طلب الوقاية من المذكور 

















واحتج بها اممتزلة على أنّ صاحب الكبيرة ليس 
بمزمن, لأنْه إذا أدخله الله تعالى الّار فقد أخزاه, والمؤمن 





نقرله تعال یز ری اه اي لین 
هوا تكة» التحرم: .4 

بأنه لايلزم من أن لايكون من أن ممع 
اي ریا آن لایکون غیره وهو مؤمن كذلكء 
توا اي لیست عامّة لقوله تمال: 
وارڈقا..4 مرم ٩‏ تل عل من أدل قار 


للخلود. وهم الكقار. وهو المرويّ عن أنس, وسعيد بن 














وأيضًا يكن أن يفال: إن كل من يدخلها تخ حال 
دخوله وان کانت عاقبة آهل الکباثر مسنهم الضروج؛ 





واحتيقت امرجم بها على أن صاحب الكبيرة 


/ العجم في فقه لغة القرآن... ج6١‏ 











الحجرات: 4 والمؤمن لايخرّى لقوله نعاى: يزم 
ری اف او ..» والدځل في التار خر هذه 
ان بنع القدمات پأسر‌ها أما الأول فباحت! 

أن لايستى بعد القتل مؤمنًا وإن كان قبل مؤمنًا. وا 
فیخصوصی الممول, وجزئية الموضوع. كما 
Ora)‏ 





الآية. 









ابن عاشور: وقوفم: رن 
...4 مسوق مساق التعليل لسؤال الوقابة من ا 
كما تؤذن به (إنّ) المستعملة لإرادة الاهنام للم 











وهان ببرأى من الناس. وأخزاء: أذلِهِ على روس 
الأشماد. 

ووجه تعلیل طلب الوقاية من الار بأنّ دخولها 
إلى موجب ذلك الطسلب. بقوظم: 






ار مع ما فيها من لمذاب الألیم 


فيها قهر للمعدّب وإهانة علئية؛ وذلك ممنى مستقرٌ في 





واي لاتطيقه الأنفس, فلا حاجة إلى تأويل تأولوء 
على معنى: فقد أخزبته خِرْيًا عظيعًا. 

وظره صاحب «الكتّاف» بقول رُعاة العرب: «من 
أدرك مرعى الصَمّان فقد أدركه أي فقد أدرك مرمّى 














قَارّه آل عمران: ۱۸۵. 
ولأجل هذا أعتبوه با في الماع التفادي به عن 
الخري والمذكة بارع إلى أحلانهم وأنصارهم» فعلموا أن 
الانصير في الآخرة للظام, فزادوا بذلك تأكيدًا للحرص 
على الاستماذة من عذاب أثتار إذ قالوا: وما لامي 
بقرة؛ ۲۷١‏ أي لأهل الثّار من أنصار 
۳۱۰۱ 





اسر و 


ابن عباس: نكي بل الكافرين يمني بهود من 





م أمواهم يتحكم فيها المسلمون 
کف ابوا )0: (Eo‏ 
الآ ول اهر ويمزنهم ويفيظهم. 

1۳۷۲ ۱ 1 


ras) 





في الأرض, لأ في فعلوه إذلال أهل الشرك وعرّ هل 





tA) الاسلام,‎ 

موه اش 040 
الواحديٌ: [و ارجا وأضاف:] 

والتقدير: وليخزي الفاسقين أذن( ١‏ في ذلكه ودل 

(VY £) 

)۲۰۸ :۸( 

ال الود ويُغيظهم أف( 
ان رسول ات حين أمر أن قط نخله, 





وتمرّق قالوا: يا عد قد كنت تنهى عن الفساد في 
الأرض, فا بال قطع التخل وتمريقهاء فكان في أنفس 
ني أن اله أذن هم في 





المؤمنين من ذلك شيء فازلت» 


قطهها ليزيدكم غيقًاء وبضاعف لكم حمر إا 
رأيتوهم يستحكّون في أسوالكم كيف أحتوا 
ويتصيرّفرن فيها ما شاءوا. 





انق العلياء أنّ حصول الكفرة وديارهم لابأس 
بأن تدم وحن وئغری وشرتی بانمانیق, وكذلك 
آشجارهم لابأس بقلمهاء مثمرة كانت أو غير مشمرة. 
وعن ابن تسمود: قطموا منها ماكان موضمًا للقتال. 
A4)‏ 
الفَخْر الرَايٍ :۲٩(‏ ۳ وملخّضًا التيتضاوي 
(۲: 41۸ واگنازن (۸۷ 44٩‏ وأبوالگمود (: ۲۲۵), 





نوه 


الطّْرسئ: من اليهود ويهينهم به له |ذا روا 
عدرّهم يتحكّم في أمواهم كان ذلك خزيًا م 
لمخم 


الط ي یل الهره. لا به وه وکبه 








ابن جُرَيّ: يعني بني التضير, واستدلٌ بعض 
بهذ الآية على أن كلّ جتبد مصیب: فا الله قد صوّب 
فمل من قطع الل ومن تركها. 
واختلف الملباء في قطع شجر المشركين وتفریب 
بلادهم, فأجازء الجمهور لمذه الآبة ولإقرار رسول 
اله لق على تمريق نخل . وكرهد قوم لوصية 
أبي بكر اميش الذي وبنهه إلى الشّام أن لايقطموا شجررا 
مرا QV)‏ 
الشسمین: قوله: لوَلِهفْرِىَ4 الام ستعلقة 
إن في قطعهاء أو ليسرّ المؤمنين 
(AE‏ 















WENE) 


الإسلام أذن في قطعها وتركهاء فهو عل مذوف, یقال: 
خَزي الأجل: لحقه انكسار إا من تفسه وهو الحسياء 
المفرط. ومصدرء: ااي وإنًامن غيره وهو ضرب من 
الاستخفاف. ومصدره الخيزي. [ثم قال نموا 





14 
GA) 
0147 :0( الواحدي]‎ 





آنه عل له و ار سف عل مقر آخره اي یز 


(1) و۲) وقي الأصل «إذنء! 





۸ / العجم في فقه لقة القرآن... ج ١6‏ 


المؤمنين ليخي الفاسقينء أي ليذلمم, أذن عر وجل 
التطع والترل 

جوز فیه أن یکون معطوفا ع قله تعالی: 
اته وتُمطَف الملّة على الكبب, فلا حاجة إلى || 
فيه. وامراد ب( القايقين#: أوك الذين كفروا من أهل 
الكتاب. ووضع القاهر موضع المضمر إشعارًا بعل 
الحكم. واعتبار القطع والتّرك في المعلّل هو الأشاهر. 
وإخزاؤعم بقطع اللينة لمسرتهم على ذهابها بأيدى 
أعداههم المسلمين, وبتركها لمسرتهم على بقائها في 
أيدي أولئك الأعداء. كذا فى «الانتصافه. 

ال بعضیم: وهانان السسرتان نتحققان یف 


كانت المقطوعة والمتروكة. لأنَّ الآخل مطلًا »نا يعر عي 


















أصحابه. فلا تكاد تسمح أنفسهم بتصيرّف اعا[ 


CFTR 








۲ والمنی: فقطع ما قطعتم من التخل وترلد ما تركتم. 
لآ اله أذن المسامين به اصلاح لهم فيه. 





كرتم أمواهم بعضها عنضود وبعضها بأبدي أعداتهم, 
فذلك عنرّة للسمؤمنين حي للكنافرين. والمراد 

















(VA) 


AYY 


۰ وال 


غود لشي لاد 
اسان یم دس اف لفقم 


الوس آي لادم ولا يماقیم بل یمهم 








1) 

يه لازي اله الي بترك شفاعته 
ن بافتضاحهم بمد سا قبل فیهم 
۳ 








ي لاییهم اه بدخول ار 
۱ ۸۳۲۷ 

متله او (۵: ۱۲۳), واازن (۷: ۱۰۲ 
غب: وقوله: «يؤم لبخِى اله ال این 
وا فهو من امخزي أقرب وإن جاز أن يكون منها. 














ذلك متى كان من الإنسان نفسه يقال له: اون وا 





ویکون حموذا ومق کان من غیره يقال له 
وان وال ویکون منموئا. 

وه اي (۱9: ۳۳۵), وفضل اثه (۲۲: 
۱ 

الضفاري: «وم یی اف نمب 
الک و(لایلزی) تعريض بمن أخزاهم أ سن 
أهل الكفر والفسوق. واستحياد إلى المؤمنين على أنه 


۷ 


عسمهم من متل حاهم: OY.)‏ 
وه ایسابوري (۲۸: ۸۲ وأبوعیان (۸ 4۲۹۳ 





آیذری اه شیاه آن عتهی تضرح في ام ان 
فأوحى لل إليه: إن 





«یارت أنث أرحم بهم» فقال الله تعالى: إذ ربک 
فيهم فهذا معنى قوله: يوم ازى اف ال 
والخري: المكروء الذي يغرك الإنسان سيران جلا 
مهمومًا بأن يرى نقصه, أو سوء متزلته. ‏ (۵: 1۳۲ 
الطَّيِسي؛ آغو ارس وأضاف:] 


أي لايشوره فيا يريده من 






۳۸:۵ 


زی اف 
لني وقالوا؛ الإخزاء يقع بالعذاب, فقد وعد بأن 
الايعدّب الذي آمنواء ولو كان أصحاب الكبائر من أهل 
الإيان ل غنف عليهم العذاب. 





غذي/ 345 


وأمل ال أجابُوا عنه أنه تعالى وعد أهل الایان 
۱ اين موا ابتداء كلام وخبره 
.من أهل اد من 
ری اف الو أي لامزیه ی 










رة التفاعة, والإخزاء الفضيحة, أي لايفضحهم بين 
أن يعذّبهم على وجه لايقف عليه 
(Vr)‏ 





ي الكار, ویجوز 











فال الله تعالى فییم: « این سم زالشوه عل 
الْكَافرينَ4 أو من المترايّة بعنى الحياء وا نجل وهو 
آلششیب. هنا بانظرالی شأن السول 3 انا 
اللا ی »وان آرید ای لول حبذ 
يكون باعنيار أن خزي الأئة فلو هن إنشاء خزي ما 









آي الرسول. علی ما يُشعر به قوله في دعائه: «اللّهمْ 





لاتخزنا يوم القيامة ولا تفضحنا يوم الأّقَاء» بعض 
الإشعاره حيث لم یقل: لامفزني, كبا قال إبراهيم 806 
«ول رن تزع و4 القمراه: ۸۷ لیکون دعازه 
عانًا أنه من قرّة رحمته, وأدخل فيهم نفسه العاليه من 
كبال مروءته. 

قيل: الخزي كناية عن المذاب, لملازمة بينهماء 
والأولى العموم لكل خزي يكون سبيًا من الأسباب من 
امساب والكتاب والعقاب وغيرها. 

الذي اترا قث عطف على «اليي 
وطمقة» صلة (بزی» أي لايخزي الله معه الذين 
آمنواء آي یمتهم جسیفا يأن 











۱ 


١8ج /المعجم في فقه لغة القرآن...‎ ٠ 





والتَبير والمناب وذلّالحجاب ورة لمبواب. فيحاسهم 
حسابًا يسيرابل ويرفع ا مساب عن بعضهم وبلاطفهم 
ويكشف هم جماله, ويُعطي مأموهم من الشّفاعة 


لأقارهم وإخواتهم وموم 
ول داد مر له سل ننک 

أي إسلام سلیان, ي آسمت کی یلم 

هذا الموضع ک(مع) في ولا ج 










لآ زمان ان الزمین ما گان مار لرمای 
إيان الرّسول, وكذا إسلام بلقيس ما كان عند إسلام 
سلمان, فالمراد: كبا أنّه آمن بالله آمنوا بالله. وكما أنه أسلم 


أسلمت شه. اننهى كلام القيصعريّ, وتم الكلام عند قوله: 








4[ قال نو اَنشري] Ren.)‏ 
الآلوسيّ:..والمراد بنني الإخزاء: إثبات أنواع 
الكرامة والمر. 5 (MY A)‏ 
القاسمي: أي لايذ م تمريض لأعدائهم بالخزي 
والغار. 5 :0۸۸ 
ابن عاشور: «َذة» ظرف متعن یک 





4 وهو تمليق تلص إلى التناء على الو سول قل 


وامؤمنين معه. وهر يوم القيامة. 


وهذا التناء عليهم بانتفاء خزي الله عنهم تعریض 





ن ألدين لم يؤمنوا معه يُنزيهم الله يوم القيامة. وذكر 
ات مع اين آمنوا لتشر يف المؤمنين, ولا علاقة. 
له بالتعریض. «انخزي: هو عذاب الّار. وحكى الله تعال 
عن إبراهير ا قوله: ول نی وم تقون 
الّمراه: ۸۷ مل أنْانتفاهالشزي یوملذ یستلزم 
الكرامة؛ إذ لاراسطة بينهباء كبا أشعر به قوله تمالی: 




















وَل رُعْزِعَ من الثار رل اما مد نازه 
آل عمران: ۱۸ 
وفي صلة (َالِّْينَ أتُوا م4 إيذان بأنّ سبب 


إنتفاء الخزي «منهم هو إهانهم. ومحيّة المؤمنين مح 
اليكل مسبم ایکا ران 
پحذوف حال من الین اموا آي حال كونهم مع 
الشّيِء في اتتفاء لحزي الله عنهم, فيكون عموم الَذين 
آمنوا مخصوضا ی این یتحّق فیهم خزي الکفره 
رهم لین ار توا وماتوا على الكفر. وفي هذه الآبة 
دلیل علی الغفرة بممیع أصعا اب اي 

ويجوز تعأق (م) بفمل أمنُوا4 أي الذين أمنوابه 
وصحبوه. فيكون مرا به أصحاب الي للل الذين 
آمنا به وم یروا پمده فتكون الآبا 
اللصّحابة. 

نحوه ملحا عبد الكريم المخطيب. 
هذا تعريض بأعداء الي وأئهُم يون 


مها 


























(OYY A) 


۱۰۳۰۸۱۸ 





مةء وقد کانت حباته في انیا رمة للتاس 





م 








جسميّ وروحيّ, والعذاب الرَوحِيَ هم من المذاب 
المي عند اله كا يقول تمال: يوم 5ا رى اله اي 
لین را مك الحرم: ۸ آي لایغشحهم بوم 
القيامة. لان الله تعالی یقول: را ا 
ی آل عمران: ۸۱٩۲‏ فالإنسان يمشر يوم 
القيامة مقروئًا بأعراله. لا عمل الانسان في ایا شا 
اعتباريّ أو مادّيّ. وكلّ مسنهها ينزو إِلّا روج السمل 
وحقيقته. سواء كان قر عل الله أم خضومًاله. فبتجل 
ذلك يوم القيامة. (التفسير الموضوعيّ 55 ۱۱۲) 











(ot :0)‏ 
به لتاهم. ویرید بالطاب: 


لكك 


۸ یبور (۱۲: ۳٩‏ مود( ۳۱۲ 
والکاشانن۲۱: 44۳ 





غذي/ اق 


کلام من نوح؛ والظهر آن یکون متصلا با قبله ي 
يأتيه عذاب يمسينه ويفضحه في 
وم 





فسوف تملمون أ 
لیا ویکون وه صفة المذاب. 





وهو الفرق. أقوال متقارية. (Ye)‏ 
مثله الآلوسي. 
وتو ید4 هينه ذل صف 

العذاب بالإخزاء لا في الاستهزاء والسخريّة من لبوق 

ال 


0۱:۷ 


.والمار عادة. Ot)‏ 








باطبائی: المراه به: عذاب الاستتصال في 
اليا وهو الغرق الذي أخراهم وأذلقى ‏ 10۷۵۸۰۱ 





تفلو قن أو داب یزیو هود ۱۲ 


مل ما قبلها. 


۲ مه غاب يخِْيهِ یلعای لاب 








: ازمر 1 
المَخَْريٌ: أي عذاب كُزٍ له وهو يوم بدر. 
(Eee r}‏ 


وه سجر (ه: ۳١١‏ والقاسي (۱6: ۵۱6۲ 





واطّاطان (۱۷: ۲0۸ 
ابن صطيّة: هو عذاب الدّنيا يوم بدر وغيره. 
4م 
,4 منّا ومدكم بسبب أعراله. 





۲ /المعجم ني فته لغة القرا 





1 4 
وه آبوالشمود (۵: 0۳۹3: والکاشاني (4: 4۳۲۳ 


والتلومی (۲4: 0۷, 








۳۹ تل۷ 
ول تعالى ذكره: فعل الله بهؤلاء الّذين 
مكروا الذين وصف الله جل نناؤه أمرهم ما فعل بهم في 
النیاء من تحجیل السذاب طسم؛ والانتقام بکیفرهم. 
هو مع ذلك يوم القييامة 








وجعودهم وحدا 


خزییم, فذگم پعذاب آلیم. وقائل هم عنباورود هم 





00 
موه اس (۸ ۰۳۳۹ امرس (۳ 7۳۵۷ 


والراغی ۷۱:۱6 








۰۷:۱ 






YN) 


تال ماو وذلك كله راجع إلى إدخاهم لار وهذا ظير 





ر > توییخ طم. 
AAI‏ 


اي هر امذب مع آشوان, 











وفسر تعای ذاك افوان بأته تمالی بقول هسم: اس 
شرکایی این کنر امون فيرم4. [إل أن قال:] 
الرجئة احتتجّوا بهذه الآية على أنّ المذاب مختصٌ 
بالكافر,قالوا: أن قوله تعالل: إن الى اَم وَالشّوة. 
ین يدل على أنّ ماهيّة الخزي والشوه في 
يوم النيامة عنديّة بالكافر, وذلك نی حصول هه 








الماهية في حقّ غيرهم, وتأكد هذا بقول موسى 8# 








إا ق اوجن ابا أ الاب على صن كَذْبَ 
وتو ۳ 
أبوحيّان: [نمو ابن ملي وأضاف:] 


وجمع بين الإمائة بالفعل والإهانة بالقول» بالتقريع 
والتربيخ في قنه: زیم اه ۸0 

آبوالگود: 4 ما 
علي مقدّر ينسحب عليه الكلام, أي هذا الذي فُّهُم من 
آتتُمئيل من عذاب هؤلاء. أو ما هو أعمّ منه وما أكر 
من عذاب. أوائك جمزاؤهم في اليا وبوم القيامة 
يُخزهم. أي يُذهُم بعذاب المخزي على رؤوس الأشجاد, 
وأصل الخزي: ذل تحيا منه. و( لیاء ال سا 
التفاوت, مع ما يدل عليه من القراخي 





م فاته عط 





وتفبیر التبك بتقدیم ارف لیس لقصم المزي 
على يوم القياءة. كما هو المتبادر من تقديم القآرف عل 
الفمل. ل لل لإا رهم في الدنيا مون بأنّ لم 
1 النّفس مترقبة إلى وروده. سائلة 
عنه بأل ماذا؟ مع تيقّتها بأنّه في الآخرة. 

فسيق الكلام على وجه يدن أ 











المقصود بالذّكر 





إخزاؤهم. لاكونه يوم القيامةء والضّمير إمَا للمققرين فى 
حقّ القرآن الكرم أو حم ولمن مُقلوا بهم من اطاگرین. 


كما أمير إليه. وتقصيصه بهم يأباه الشباق وا 





ستقف علید. 
نحوه ملخَضَا ووي :۳۸ 
الألوسي: أي يذغم والأّاهر أن ضائر ا ممع 
للّذین مکروا من قبل, كأنّه فيل: قد مكر لذن سن 





خبلهم فمدّيهم الله تعالى في الّنيا. ثم يعذّبهم في العقى. 
وؤثم» للإياء إلى ما بين الجزاءين من التفاوت, مع ما 
ندل علی من الراخي مان وتقدم ارف هلى 











ان ثرکاین» ای آخره ولاشلت 
إلا في ذلك اليوم. [م ذكر قول أب الشموم وقال:] 
وفیه من ارتکاب خلاف اهر ما فه لبم" 





يأباء, أنه قبل دخوهم الثار. 

وأجیب با «الواو» لاتقعضي التر تيب وأنت تعلم 
أن الأول مع هذا حمله عل مطلق الإذلال. راضافة 
الشركاء إلى تسه عر وجل لأدئى ملايسة بسنا عسل 
زعمهم: أنه شركاء لله سبحانه عن يشركون. فتكون 





الآبة كقوله تعالى: لَأَئْنَ كر 
ُرْعُُونَ» القصص: 3/6 


اخ زي/ 7ق 


وجُوّز أن يكون ماذكر حكاية منه تعالى لإضافتهم, 
كانوا يضيفون ويقولون: شركاء الله تتعالى. وف 





قبل. ولا يخق أن هذا خزي وإهانة بالقول, 
الإخزاء ‏ فيا تقدّم بالتمذيب بالتّار, كا: 










أي بابته 
ابن عساشور: وضمير الجسمع في قوله تما 
ری عائد إلى ما عاد 


۳:۰ 


لیر الیرور بالام, 
ف ل که 
التحل: 4؟, وذلك عائد إل لَقَالْذِينَ ون 
بالاخرزه اتحل: ۲۲. وطثم» للترتيب التب فان 
تمر الآخرة أعظم من استتصال نمی الدنيا. 1 

والخنزي: الإهالة, وقد تقدّم عند قوله تعالى: كنا 
نفل ذلك يكم إلا زی ف البو 
مد 














سورة 

وتقديم القآرف للاههام بيوم القيامة, لأنّه ينوم 
الأحوال الأبدية, فا فيه من العذاب مهول للسّامعين. 

NA) 

الشَّباطَبائي:.. والمى: أن ال سبحانه سيخزيهم 

يوم القيامة ويضعرب عليهم الل والموان, , 

شركاني الذين كنم تشائون أهل الحق فيم 

1 


ین 








(r Av 
4 


المذاب. على ما يفيده الشياق. 
عبد الكريم الخطيب: الشمير في « 4 





4 /المعجم في فقه ئغة القرآن... ج6١‏ 


يعود إلى المذكورين في قوله تعالى: قد مر الّذِينَ من 
4 التحل: 27 فهؤلاء 
الدنيا من الذين كدّبوا اسل لم يُوقُوا حسابهم بعد, 
وأئْهم إذا كانوا قد رموا بهذا العذاب في الّنيا نهم في 
الآخرة عذابًا أنكى وأشدّ 

وإنّ من صور هذا العذاب الذي ينتظرهم يوم 
القيامة هو هذا ا نزي الذي يلبهم حين يُمرضون هذا 
العرض الفاضح على الملإ. ويُسألون هذا السؤال الذي 
.يكشف هم جريتهم. حين يسأهم امقّ جل وعلا لین 
رَكَاِيَ الذِينَ كم تَُانُونَ فييم» م 
يجدون طؤلاء الشّركاء أنراء فيركهم الكرب. ويَثروهم 
الهم وا مخزي. 

فضل اله: 3م بوم البيعة جرم إن موقتام 
الخائر الخائف المهزوم أمام هول المبشر. في صر 
النلانق لّذین یشهدون علی جرافهم؛ وبشآقازن 
عذابهم ويتظلمون إليهم وهم واجون أمام السؤال 
الحاسم الذي يوجّهه الله إليمسم, من موقع التأنيب 
والتوبيغ, لما كانوا بعيشونه من انحراف في منطقهم 
المتعيف الذي لم يرتكز على أساس من علم [إى أن 
[J‏ 

قال الذي اروا ا 
ين4 التحل: ۲۷ لأنْهم لم يكفروا من حالة 
شك في حقيقة المقيدة في حسابات الحدقّ وانباطل, 
ولكتههم كفروا من حالة عناد ور بعد أن قامت عليهم 
الحجّة من الله. ولذلك فإتهم يؤاجهون الخزي في ا موقف, 
في ما بلاقونه من العار. کیا واجهون التوه, وهوالمذاب 








.بن أخذهم أن بالبلاء في 








SAN 




















۳۱۳۰۲ 


ف ما وجهونه من عذاب ار 





ونعوه عقر (3: ۱۷۸ وان( 1۱٩‏ 
أبن عَطيّة: معناء ذم على ذنوبهم. 








الرّجل يخرَى خِريًاإذا ذل من حسيث وفع في عار 
۳۱ ۳ 


وأخزاه «مزِي خَزايّة, إذا استحيا. 
الفَخْر الوازيّ: قوله تعالى: و 
يز بهم من ال واطوان؛ 














مقهورين في أيدي الو 

قال الراحدن: توله و" 
إيَاهم. وهذا يدل على أن هذا الا 
الآخرة, وهذا ضميف لا بِيْنا أن | (خزاء واقع في اللّنيا. 











av 

الخازن: [مل الط وأضاف:] 
ويتزل بهم الل ولهوان. oe)‏ 
حر بوتیان, ۷:۵ 
om)‏ 
MN‏ 
القاسمي: أي بالأسر والاسترقاق. فيجتمع في 
خیم امذاب اف والممنوي. ۳۸۲۸ 


فضل اله:بهزیتهم النکرة النتظرة آمامکم. 
(۱۱: 44۷ 


الترا: ۸۷ 
(۲۱۰ 





(الواحديّ ۳۵۱۲ 
الطبريٌ: يفول: ولا نی بقاب اي وم مت 
(os 4)‏ 





عبادك من قبورهم لوقف القيامة. 

عبد الججار؛ وقوله: ولا بغرن 
بدلّ على أله جز ذلك على اله تعالى. وهذا كله يدل 
عل أنه يجوز أن يفعل القبيح. 

والجواب عن ذلك: أنّ قوله ٍيَندِينٍ» التلعراء؟ 
۸ الراد به اللالة والتکلیف؛ وذلله من فمله تمالي؛ 
وقد سلف القول فيه. [إلى أن قال:] 

وقول: ...4 فهو على سبيل الانقطاع 
إلى الله تعالى, لالألّه جوّز أن يُنريه. لأنّ القول بذلك في 
لین ليس ذهب لأحد. فكيف في الأبياء؟. 

وقد یآ الذاعي لد دعا وطلب القيء لابدل 
على أن ذلك التّيء يقع على كل حال. 
أي لاتفضحني بذئب, ولا تعر ني یوم 
يمسر المخلائق. والخيزي: الفضيحة. والتَميير بالذّنب ا 
بردع الّفس» یقال: 
وهذا موقف خزي, وهذا الّعاء a‏ انقطاع منه إلى 
أن القبائح لاتقع من الأنيياء على 

۳ ۸( 











0۳۹: 





إخزاة. 






غزي/ 398 






OME) 





ا (0: 00 
البعَو ي لاتقضحني. (VY)‏ 
يمني ول تن یم بت اون 

MAM) 


الرازي: تول: ولا 4 يدل عل أله 
لابب عل الله تعالى شيء. على ما 
نی نع 
ا ۸ 
لقائل أن يقول: ت تال :نی 
َة امي التعراء: ۸٠‏ ومتى حصلت ابسّة استنع 
حصول الفزي, فکیف قال بعده: وا تن یم 
و13 وایشا فند فان تمال: «ْ یی لبم 
۲ اتعل: ۲۷ فا كان نصيب 
الکتار فقط فکیف یخافه العصوم1 
جوابه: كما أن حسنات الأبرار سيكات امقر 


























اوغا ۱3۳ و 
9 

اي لاتقضحني عل رؤوس الأشهاد أو 

الاتعذبني يوم القيامة. MEA‏ 


آبوالشعود: ون با تبني على ما فزطت, 
أو غص رتبتي عن بعض الورات, أو يي نفام 
الماقبة وجواز التمذيب عتا كل ذلك بني على هضم 
التفس منه عليه السلاة والكلام. أو بتعذيب والدي أو 








ج۱۵ 





ين بعدم توفيقه للإيان, وهو من 
الي بمعنى الطوان, أو من المتَرأية ب 








من اي بعتی اخوان, وس لب دی 





)£ ۱ 
اش e)‏ 
4 من الي پعن موان 





وال أي ولا تفضحني ولاتجتك ستري جماتبتي عل 
ما فرّطت من ترك الأوفى. وما قال ذلك مع علمه بأل 
لايخزيه إظهارًا للعبودية وحمًا لغيره على الاقتداء به کا 
قال الكاشق: هذا الّعاء أيضًا لعليم الأنه ول ينه 
على الأنبياء خزي ولا فضيحة؛ وذلك تم من من 
اخوف الخائة ونحوها. وا كانت مغفرة الخطيئة يكوه 
رای اطت..4 لاستلرم تلد ابر 
پترکها بعد ذكر مغفرة النطيئة. ‏ 
القبور. أي الثاس كالمة, وإضاره 
عدم الإخزاء يوم البعت. لان نيا مظهر 
AYY‏ 















آو تن بعذیبآبي. مهف مد این 
والإخزاء يطلق عل امي وهو الموان, وعل الثراية. 


وهي اشياء. (rss)‏ 


الألوسيّ: [نحو أبي الشعود وأضاف:] 
وحيث كانت العاقبة جهولة وتعذيب من لاذتب له 
جائز عقلاء صح هذا الاب من ا 


فیل: جوز آن 





يكون ذلك تعلیشا لغیره» وهو من النزي بمتی اطوان, 
أو من الخرَاية بذتح الخاء يمعنى ا لقان 


أبن عاشور: أي قطمًا لما فيه شمائية الذزي. 








01 
مَغْيْيّةه هذا دعاء ومناجاة يتمد بها فيا يتمد 
الأنبياء والصّلحاء. (oe)‏ 


الطَباطباني؛ المحري: عدم المع من يؤت سنه 
رن لاس ولا يضيرّه عدم 
کرد معلوئا من خارج. 

ويعلم من سؤاله صدم الإخزاء يوم القيامة أن 
الإنسان في حابجة إلى التصبر الإ ل فهذء البنية. 
الضّعيفة لاتقوم دون الأهوال التي تواجهها يوم القيامة 
n‏ 











إلا بنصعر وتأبيد منه تعالى. 

مكارم التبيرا 4 مأخسوذ من 
تام المیزي» ملی زنة «الميزب». وكبا يقول الرَاغِبِ في 
«مفرداتد»: ممناء الخجل والانكسار الرَوسيّ الذي يظهر 
في وجه الإنسان نفسه من الحباء امفرط؛ أو من جهة. 
يمرجونه ويُتجلونه. وهذاالبير من كل 
نة إل أنه درس للآخرين, إا هو دليل 
على منتهى الإسمساس بالسولدوالاعتد عل لطف 
۳۰:۱۱ 








الاخرین 








اذ الظیم. 
فضل الله؛ ول رل زج شون با زي به 
عبادك الخاطين الذين لم يلتزموا التُقوى فى إماتهم 





أخسطأوا فَإِنهُم لايقملون ذلك من موقع التسمرّد 
لة والنسيان.. 





وال(صران بل من موقع 














الطبري: یقول: ولا ذآوني. یأن ترکبا ست في 
ضبني ما یکرهون آن ترگوه مهم at)‏ 

الشعلبي: أي لاتمینوني فیهم برگوبهم وهم 
لایرکبون, وعجزي من دفعهم عنهم. وقميل: رد ولا 
اهردق هم Ao)‏ 

المارَرْديٌ: فيه ثلائة أوجه: 

أحدها: لانذلوني بعار الفضيحة, ويكوّن المزية 
میا 

الثاني: لاهلكوني بعواقب فسادکم, ويكون المي 
بمنى اطلاك. 

الثالك: أن معنى المنزي هاهنا الاستحيا. 
خَزِي لبجل إذا استحيا. م استشهد بشعر] 


يقال: 





۸:۲ 

تموء ابن الْمَوّزَيّ. OYA)‏ 
الواحدی: الاتسوؤوني فيهم. ولا تفملوا بهم فلا 
يلزمني الاستحياء منهم. لفك 


2 





وه الیو (1: 6404). والخازن (6: 





ولا ینوی ولا تفضحون من 


خزي/ 29۷ 





بي أو ولا تخجلوني من الترابة, وهي الحياء. 
(TAY :۲(‏ 





ارم :٩(‏ ۸۷۷ واجیضاوي (۱: 16۷۰ 
وائیسابوري (۱۲: 4۸ ووالشمود (۳: ۳۳۱ 
السألةآقانید في لفظ لاتغزوفي 


الأوّل: قال ابن عباس رضي الله عنهبا: لاتفضحوني 
إذا هجموا على أضيافه بالمكروه 





والثاني: لا تخزوني في ضيني أي لاتفجلوني فيم 
لان مضي اليف يلزمه النجالة من كل فمل قبح 
وصل ل انظیف. یغل: زِي الربمل. إذا استحيا. 








(YA) 


آلآلوسي: أي لاتنضحوني في شأنهم, ف 
۱ له. أو لائلجاوني فيهم؛ والمصدر 
ليه وعلى الاني التراية. وأصل معن 
خَرِي: لحقه انكسار إمّا من نفسه وهو الحياء المفرط, وإما 
من غيره وهو الاستخفاف والتفضيع. 
إن لى و6 لأنّ اعتداءكم 

ل 5 نزي والعار بين الاس لأتني ل 
أستطع حنظهم من العدوان عليهم بارتكاب الفاحشة 
معهم. ب يفرض عليكم معرقة ظروفي والحافظة عل 
كرامتي وموقعيء فإذا لم تعقرفوا لي بموقع التبوّة, فلا بد 











QAN 








على الأ بأ رجلی منکم تقصل کراسق 
بكسرامسعكم. فا يصييني مسن الميسزي والسار 


NEA 








۸ / العجم ف فقه لفة القرآن... ج ۱۵ 






إن وا اه ولا 
1 الحجر: الا 34 

مکارم القیرازيّ؛ و رون4 أا ضيني 
ولكتّهم من الوقاحة والإصرار على الاغصراف بحيث 
صاروا لايشعرون بالخجل من أنفسهم, راحوا يحاججون 
لوطا ويحاسبونه وكأنّه ارتكب مُرءًا في استضافته 
مولا الوم قالوا أو 
باستضاقتہم, فلاذا خالقت آمرنا؟ 

وکان قوم لوط من البخل بجسیت نسم لا یسیون 
الشّيافة, وكانت مدينتهم على طريق القوافل. وكير 














دون 


فعلهم القبيح بيمض الواردين. لأجل أن لايازل عندهم 
أحد من التوافل امارّة وتعارفوا على ذلك مئ آم 
KE‏ 


عندهم عادقر 
الاحظ النُصوص فى الآية السَابقة. 








على رميق ا 
لاف البيغا. 





آل عمران: ۱۹6 





ال سي: [ الزجاج وأضاف:] 
واليري والانتماع والارنداع ستقارية العنی, 





أن الخزي إننا هر مع المخلود. )01( 
الفَخْر الؤازيّ: هاهنا سؤال آخر: وهو أ 
حصل اواب كان انافاع العقاب لازا لاممالة, فقوله: 
بت عل وس4 طالب للتواب فبمد طلب 
التواب كيف طلب ترك العتاب؟ وهو قوله: لوَلَا تنا 
َم اي4 بل لو طلب ترك المقاب أا 
إيصال اواب كان الكلام مستقيئا. 











وألوواب من وجهين: 
الاول ناراب شرطه آن یکون منفمة مقرونة 
باشظی والترو, وله $ 
یل الراد من النافع, وقوله ول المسراد 
منه اشفلم. 
القاني 











المقصود من حذه الآية طلب 


التوفيق عل الام والعصمة عن المعصية, وعلى هذا 
التقدير يحسن النطم, كأنه قيل: كنا لسطّاعات. وإذا 





وتنا لها فاعصمنا عبا يبطلهأ ويُريلها ويوقمنا في ار 
وافلاك. والحاصل كأنّه قيل: و 
على شبيء من الطّاعات إلا بتوفية 
فوققنا لاستبقائه! فَإِنًا لانقدر على استبقائها واستدامتها 














لا بتوفيقك, وهو إشارة إلى أن العيد لايمكته عمل من 


الأعرال, ولا فعل من الأفعال, ولا فسة ولا حسركة إلا 





غلنَ الإنسان أنه على الاعتقاد الحقّ والعمل الصَالح, ثم 
إله يوم القيامة بظهر له أن اعتقاده كان ضلالا وعمله 
كان ذنيا. فهناك تحصل النجالة المظيمة والحسرة 
الكاملة والأسف الشّدِيد تم قال حکاء الاسلام: وذلك 


هو المذاب ال وحال. 
قالوا: وهذا المذاب آشد من العذاب امس 





یدل على هذا أنه سبحانه حكى عن هؤلاء الميالا 
المؤمنين أئّهم طلبوا في هذا الدّعاء أشياء: فأوّل مطألبهم 
الاستراز عن المذاب الجسمان. وهو قوله: لقنا عذَاتٍ 
الثار» وآغرها الاحتراز عن العذاب الروحاي وهو 


6 وذلك يدل على أن 
OSA:‏ 
تعصنا م 

O) 






قول ول از 


ن ما م4 التحرج: ۸ مظهرین نم تن آمن 


معه رجاء للانتظام في سلكهم يومئذ. ):1 
نموه القاسمي. 
الآلوسي: لاحظ: وع د: «وعدتتاه. ‏ (6: 20034 


رشيد رضا: أي لاتفضحنا وتجتك سترنا يوم 


OE) 





الآيد تي قبل ما قبل 


عن حكاء الإسلام ثم قال:] 










قوله: لوَعَدَ اله الْمُؤْمِبِينَ وا 


بن کج الا لین يها 








الوعد, ولا عه بقوله: کلمت البیقاد4. 
(:۸۸) 

مكارم القيرازيٌ؛ إن التّركيز على «المييزي» 
4 ی هذه الحقيقة اطامّة. وهي أن هؤلاء 
يب ما هروة نميهم من | 
يعتبرون «الخنزي» من أَشد ما يلحق بالإنسان من 
الأذى, وهذا كرون عليه دون سواه من ألوان 
العنوبات. 





يه واسترام 


A) 





موقف الل أمام أعين النّاس, لأْك لاٌفزي القائبين 
المنيبين إليك؛ وذلك هو وصدك الحسق؛ وأنت أصیدق 


(Gov الواعدين.‎ 





۳ فراع 


٠١ /العجم في فقه لغة الفرآن... ج‎ ١ 





از التوية: ۲ 
ابن عبّاس: معذّب الكافرين بعد أربعة أشهر 
بالقتل. Mor)‏ 
بالقعل في الدّنيا والعذاب في الآخرة. 
(القآخر الرازي 107١35‏ 
مثله اي (۲: ۸۳۱۵ والخازن (۳: ,)4٩‏ 
الطَجَريّ: يقول: واعلمرا أن لث ذل الكافرين, 
ومورتهم العار في الدنيا. والثار في الآخرة. 





A) 





اچ وهذا ضبان من اله عر وجل بتصيره 
المؤمنين على الكافرين. 

الماوَزدي: عتمل وجهین: آحدهما: بالتيف لن 
حارب, والجزية من استأمن. 


والثاني: في ال 
4 


GA) 





TA) 








شزاء: الإذلال عبا يم الفسبحة 
والمار. والمدزي: التكال الفاضح. 

نموه شش راز (16: 01٠‏ والواعصديٌ (؟: 
EV‏ 


511 


والإشارة فيه: إن أسعررتم على قبيح 
آثاركم سعیت إلى ھلاککم بقّدیکم, وندمتر في عاجلكم 
على سعيكم. وحصلتم في آجلكم على خسراتكم؛ وما 
م إلا في صفقتكم؛ وما ضر جرمكم سواكم. 
تباث وتبدلا واحسسرتا 











اتفی زا 
۱ 
اي مُذم بنقنل ی انیا وانمذاب في 
in‏ 











وه ار ری( Yr‏ وان (۷ ۵ 

والقاسي (۸ ۷ 

ب: امجوبین عن الق, بافتضاحهم عند 

اظهور رتبة مأ يعبدون من دون الله ووقوقه ممد عل 

التار. EAN)‏ 
اليضاويّ؛ بالقعل والأسر في الدّنيا والعذاب في 

ron) 


أبن عر 








وقرله: «غْزٍی اْکَافرین» من 
باب الاتفات من المضور ای الفبة, ومن وضع اهر 
موضع الضمر: ليكون فيه إشارة إلى أن سیب الاخزاء 
هو الكفر. 4۰:۰ 

أي مُذلكم في الدّنيا بالقثل والأسر 
والنّب. وفي الآخرة بالعذاب. (e)‏ 

أبوالكسعوه: وَوَآَن اله» وُضع الاسم المسليل 
موضع المضمر. لتربية المهابة وتهويل أمر ال 
الإذلال با فيه فضيحة وعار. ی کین آي 
عنزيكم ومُذلكم ف الدّنيا بالقعل والأسير. وفي الآخرة 
بالعذاب. وإيثار الإظهار على الإضمار لذتهم بالكفر بعد 
وصفهم بالإشراك وللإشمار بأن له ال 
کفرهم, ويجبوز أن يكون المراد جنس الکاف 





بو 











» وهر 





فيد المفاطبون ««خول أوَليا. Are)‏ 
نموه الآلوسي. (N)‏ 
ابن عاشور: وكان ذكر َالْكَافرِينّ4 إخرابًا 





على خلاف منتضى الظذاهر, لأنّ متتضى الظاهر أن 
يقول: وأ الله خزیکم, ووجه تضریجه عل الزظهار 


سس زی/۷۰۱ 


الدلالة على سبيية الكفر ی التزي 

والإغزاء: الإذلال. والمدزي يكسسر الحناء: 

واموان, أي مقدّر للكافرين الإذلال بالقعل» والأسر. 
وعذاب الآخرة, ما داموا متليّسين بوصف الكفر. 

0a.) 

بعد إعلان الحرب على المشركين أمهلهم الله 


سيحانه أربعة أشهر يتنقّلون فيها آمنين؛ حيث يشاءون 














لايتهم أحد بسوء, فإن أسلموا بعدها فنقد سلموا, 


آخرته وإن أمعرّوا على الشّرك فجزاؤهم 





القتل فی ال نيا والذاب الأليم في الآخرة, ولن يجدوا 





التوحيد. لابق مع قوله تعالى في الآأية: ۲٥٦‏ من سوا 
البقرة: للَاإكْرَاة في البينٍ» وقوله في الآية: ۹۹ من 
مورة پونس: ۵ 
ؤْمِنين» إن الإسلام دين اللم لادين الحرب؟ 
الجواب: الإسلام لايكرء أحدً) على قول 
«لإله إل اله». وإنا يدعو إليه بالمكة. والذكيل وف 
اف ین ریک 
الکیف: 1٩‏ 
ولکن قد تستدعي مصلحة ایمتمع الإسلاميّ في 
ظروف خاصّة أن لايكون فيه مش ركون, لأنُّم يسعون 
ف الأرض فسادًا. وف هذه الحال يجوز للمسلمين أن 
يُكرهوا المشركين على التق بكلمة التوحيد. ومغ كوا 
المزیرة المربية كانوا آنذاك طابوا خامئا في امستمع 
الإسلامي الجديد. ومن أجل هذا كان الحكم فيم القتل 

















أو إظهار الإسلام, وبه يكون هم ما للمسلسين وعليهم 
ا حكم خاص بمشركي الجسزيرة 
Nef)‏ 

الطباطبائي: من إعلاهم أن الأصلح بجالهم 
رفض الشّرك والإقبال إل دين التوحيد. وموعظتهم أن 
لاثهلكوا أنفسهم بالاستكبار والتَعرض للخزي الإطيّء. 
وقد وه في الآية النطاب إليهم بالالتفات مسن 
الفيية إلى الحطاب, ما في توجيه الخطاب القاطع والإرادة 








الجازمة إلى لتشم من الدلالة على بسط الاستيلاء 





والظهور عليه, واستذلاله واستحقار ما عنده من فرّة 
وشدة. MEA)‏ 
عبد الکریم الخطیب: هو صذیر للمشرکین؛ 


ريني لهم أن يأخذوا 





جذرهم, وا 





روا موقنهم في 
۳ الذي يرونه لأنفسهم, بعد هذه الأشهر الأريمة, 
یس أحسابهم هاتين | 

اولاهما: أن اله سبحائه وتعالى هو الذي يطلبهم 





وأ بدا لاتقصعر عنم في أي ستجه الجهوا إليه 
< قاعلا انم ع مفجزى الو» الثوبة: ؟. 

وثانبتهاء أهم إذا اننتهى بهسم رأهسم إلى اخستيار 
ي هم علیه. فاتهم قد اختارو الشزي 
والموان, لیم حیتذ یکونون حربا عل اه 9 
ری انکایرین». 





لت 





لاقم 


4 2 
الأصول اللغويّة 
١-الأصل‏ في هذه المادّة: الميزي, أي الهوان. يقال: 
ي ال نی نزب وهژی, ي وقع نی بلق وش 








77 /المعجم في فقه لفة اثقرآن... ج6١‏ 


وشهرة, فذَلٌ بذلك و هان؛ وقد أخزاه أله وأقامه على 


خِرْبة وشَزية وعذزاة: أهانة. 
واا الفضيحة, وقد خَزِي يرّى حِزيا. أي 





فهو شَْيان وهي خزیء ومم: غزایا 

۲-ولمل هذا الجذر منشّعبٌ من وخ زو», لأنّ جى 
تقاليب دع زي» مهملة, غير أن نلاتة من تقاليب 
سلة, وكلاهما غير مستعمل في الا 





الواوي 
السا 





وقد جع ابن فارس «ع ز وه وهخ زي» اټ 
واحد, وجمل هبا آصلین: اشباسة ولد لوأو 
والباء تتعاقبان في كتير من الوا المتلة. وتتّحدان في 
صفة امَوت. فهبا حرفان يمهوران يثسيهان الحسروف 
انول 0 

.وقد التزم الممْطَنَويٌ بأنَ أصله الحانة الحاصلة 
عقيب البلاء الشّديد والمذاب الأقيم من التحير 
واختلال الشَفَكّر ونحوهاء وأنّ ما ذكروه في معني 
«المخنزي» مثل الموان. والفضيحة, والسّوء, والحياء. كلها 
من لوازم تلك الحالة. واستشمهد لقوله بن المنزي» جاء 
في القرآن في 












> هود: ۰۳۹ والزّمر: ٠‏ .. بمد المذاب, وبذلك قري 
بين المنزي وتلك الألفاظ 














ولو لم أن انري» في القرآن خُمی پا حسدث 
عقيب العذاب, فهذا الدكيل أخصٌ من المدَعى!! 

وقال القَمْر الرَازيّ: «أصل الخزي: الذلّ والمَقْتء 
يقال أخزاه الله إذا مقنه وأبمدء. وقیل: اصلهالاستحیا 
فإذا قبل: أخزاء الله. كأئّه قبل أوقعه موفمًا مُستحيًا مند». 
والحق أن ذلك من لوازم الهوان. 








الاستعمال القرآني 
جاء ما بر هی و«أفمل التفشيل» كل 





الإفمال «الماضري» مرّةء و«المضارع» ١١‏ مرّة, و«اسم 


الفاعل» مرّة. في 18 آية: 


آل عمران : 111 


(۱) تنبعث الحروف العربية من الفم بصوتين: 
المجهرر من الأمنوات: صوت ینبل 
الوتسران الصوتيان في |! 
منتظمة. والحروف المجهورة تسعة عشر 
حرمًاء يجممها قولك: ظل قو ريض إذا غزا جند 







5-3 
والمهموس من الحروف؛ غير النجهورء وهو 
مایضعث الاعتماد اد علی موطع مخرچه عند 
التطق به. وعلامته أن يبقى التفس جاريًا عند 
اطق به, والحروف المهموسة عشرة؛ يجممها 
قولك: حتّه شخص فسکت. ۱ 
والجهر أو الهس يكون ضمينًا أو متوسشطًا أو 


شد 















آل عمران : ۱۹ 





التماه: ۸۷ 
0 «قاتقوا اله رن ې شي الس نم 
رمل فيد هود :۷۸ 


الإو فلار ين قلا حون * راا 


اب 


الوسر :71 






لاحظ ولآ ابحث فیها تارة ی موعهاء 
وأخرى لي أفرادهاء ففيها حوان: 
المحور الأوّل في المجموع وفيه ثلاثة أبعاث: 









مرادفة لنل في(00 
وللمذاب في(/0: 9 





عدا عطي المائدة : + تیه الْقذّابُ مِنْ حَئِتُ 


بو ون الق ي الأ ای ام و 











A)‏ 3 ليق 
و لإذاقة عذاب المريق في )۲١(‏ ل نى انیا ی 
اپ ا 2 . ولاذاقة عذاب الاني: وجاء بشأن الآخرة منفرذ) عن الدّنيا لامرّات 
بسا ۲ و٣‏ وا و و۲ و۱۸ و۲۰ ومن جلا 


TE‏ 0 و موم 











له ابیز - وا ول هرد ونيا - 

تمدن من هذا القسم إن كان المذابان فيها كلاضما 

۱ إل فتدخل في القسم الأول أو ال 

اهر لأنّ سراقها سياق آياته فلاحظ. 
القالث: جاء في المياة انا مقابل المذاب في الآخرة. 

مرڑات ۱۷-۱۳۱ ۳-۱ أو ١‏ امات لوا 
و جاء متب للعقربة والأذى 1١‏ مرّة, ونافيا لا 17 لها (۱۰ و۱۱)وفی یوت 

مرّات, أي قريًا من نصفها. بم المخري عل «الدآنيا» سثل: هم 
البحث القاني: جا الخزي» فنيها على أربعة خذ ل الأل4 في أريع آيات (۱۶و۱۵ و ۲۲و۲۳ 

آقام: و تأخيره منها .سثل: َل ف الدليا 4 نی شلات 
الأوّل: جاء «الحخري» في الدنيا منفر6 لامرّات (1 و آیات: ۱٩‏ و۱۷ و4۳۱ 

بشأن كقار "سجاء في أريع منها(16و16و55 و59 الوق 

ر 10لاو 0١‏ لن 


۳ 
آخرویاء 























۸-۵ ۱۹و 66): واحدة منها (!) جاء. 


مكّة حيث قالوا: ور 











و واحدة (۱۳) وان اعدا 
و بدل لبق رید با عذاب الا 
بقریتة بعدها: 3م 

۳ وجاء في ثلاث مها (۱۳ و ۱٤‏ و ۱ 
3 وفي ثلاث أیا ٠(‏ - 1۷ وم ني ال 
عَدَابٌ عَظِم», و في اننتين (11 و 129): أ 
الاجرة آكْبر>. أو (أَخْزى). وفي اننتين أيضًا (18) 
و( ازى القظي# أو عات | 

4 وجاءت إذاقة الخزي في الحياة اليا ني ائسين 
ما (۲۲ و ۲۲ لَفَأَنَاقَهُمٌ اله ا إيزئ في الحبوق 
ا ٠و‏ لَلِندِيقهم عَذَاتَ اليذي بي الحو الأنيًا 





















6 وهذه الآبة )۲١(‏ منفردة با ممع بين الا 
«عذاب الخزي و عذاب الآخرة» بتكرار لفظ «المذاپ»٠‏ 
أمَا بتي الآياث فجاء فيها العذاب في الآخرة و19 
افجاء في الانيا (وَأَهمُ الْعَذَابُ بن خی 
ليفك ون4. 

1 جاء «غزي» ی انا نکرة أ مرّات -١4(‏ 
۷ وسرفاً ؟ مات بظا: ۱٩(‏ و۲۰ و۲۲ و ۲۳ 
وفي الآخرة معرفةٌ مر (۱۸), و كل من اتکرة والعرفة 
يدل على التعظير والتكتير بنحو. ولايضق أن سياق 
بعضها أشد وأعقى من بعض, فلاحظ. 
:ما يصلح الأقسام الثلائة جمسيعها (58): 
راغ افوا تكم ي مةه 
الْكَافِرِينَ4, وإن كان َْغَيْدُ ُفجزى أله» فيها بالمنزي 





مُعْجزى اله وان اله على 














البحث القالث: قد فسّروا «النزي» في الآييات 
باقون. وال والقسضيحة, والفار و السقوية, 
رالقت. والاماد. وال الظیم. و التحقير البائ ذل 
تسیا منه. و النظاعة هبلغ لاذكنه كنهه. ل في الس 
طارئ عليها فجأة لإحانة لمقها أو تعره صدرت منها أو 
عليها .... والمار. والشّرّ والمذاب. 





و لاريب أن أكقرها-كيا سيق في الأصول اللقوية - 


كن لوازم المعنى. و هو اهوان, لانفسه. كيف وقد اء مم 








4 ومع النضيحة في (1): لقلا 








4 دع 
زالشو 

نم اهر المسزي مسب من جسلة سنا 
كالمذاب. و العقوبة. وا مقت, والتّحقير. والإهانة. 


والقضيحة؛ وسببٌ لبعضها كالاستحياء و العار. 
المحور الثّانى في أفرادهاد 





ل أن تل ر 
معلومین, و ترا بعضیم تجهولین و ام یذکرها الط 
ولاتوافق ال ٍن انا جسدین فان «1 











حسب مفهومهم لازمان و يتعدّيان ب «أذلّه و أخيزاء». 


والظاهر أنّبا بمهولين يكونان من «الإفمال», میا 





1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١٠٠‏ 


ينثا متل دهم مسلومين. 

۲ فشر أكثرهم ما ل واليزي» فا بعذاب 
الآخرة, ارسي بعد أن فشرها بعذاب جهام قال: دو 
قيل: من قبل أن نذل في التنيا بالقعل و الأسر. و؛ 
الآخرة بالمذاب». 

لک سياق الآية يناسب الل والخزي في اليا 
حيث دلت على أن الله لو أهلكهم في الدنيا بعذاب من 
قبل إرسال ال إلهم. أي إلى كقار مكة ‏ والورة 
لقالوا لولا أرسلت إلا سول فآ 





یف 








من 


قبل فوع الل والميزي عابنا و اهر أ الراد ييا 
ذل الكفر و خزي الصّلالة الوافمان عليهم في مكة يمد 





إرسال الي إليهم. ولم بقع في مكة قت و لطر عل 
الكقار حين ذاك. ومن أجل ذلك أدرجنا لهدء الها فى 
قسم «العذاب في اللّنياء من الأقسام الأريمة. 

ب-(10 و 86 وقیا وت 

۱-هاتان الأیتان مدنیتان من تتقة 
ول الب اب ف قسوله: «ن نی خی الشتاوات 
ولاز وا تلا انب انار لباب لول 
الألباب» آل عمران: ۱۹۰.ابنداءم این کون 
























جرا وا 
نك دم 





عل ژمیف ولافر وم 
الأسيقاد>. »قیاق یات لیی | 
رمیا لمل اث بل كلها رجاء وثيي واستدعاء من 
قبل أولي الألباب الذين يذكرون الله قيامًا وقعوة) أن 





يقم عذاب الار و خزيه يوم القيامة. و يغفر ذتوهم» 
ويكثر عنهم سجاتهم ويتوقاهم مع الأسرار و يولي 


بوعده طم 





رت (الثا) في الأرليين في جلتین: 2 
عَذَات الثارِه. وؤمن تُدْخِلٍ الا قفد أخزيئةُ4. 
بإضافة العذاب إلى الثار في الأولى. وبدخول الثنار في 
القانية. ولم يكتف بضميرها فيقول: «من تدخلها», كما 
كر وعد لله أيضًا في الآخرة مرتین نا للوعد ون 
اللإخلاف: لاك مَاوَعَد اميك البيفاة». 

و هذا اتياق من أله إلى آخره تأكيد و مالفا 
اي خرص أوني الأباب على اكتساب الجاة 
والفلاح عند الساب. 

۳ حك اَي اختلافهم في اختصاص الآبة (۲) 
بن شُلّد في الثار. أو ثموها من أخرج منها بمد المذاب 
فيهاء و رجح الثاني. بحجّة أنّبجرّد دخول الثّار إخزاء من 
دخلها. وهذا هو لاحر و جوزها وس 

+-قال ری في ره 4: «فقد بلفت 
في إخزائه, وهو نظير فوله: لد فشاژ4 آل عمران: 
۵ و نحوه فی کلامهم: من أدرلد مرعی المشان فقد 




















آدرك. ومن سبق فلا فقد سبق», وهذا استناسش 
للیت 
5و قد أخدففوا فيها -ككثير من آيات الخري ‏ في 





تضیر اللزي بل والهانة وافلاکة والفضیحة 


والحياء والإبعاد وغوهاء وهي كا سبق- تفي 
باللازم. 





اه ال بتو 181 یم ری اه ای 
لك وأجيب بأل لاتخزيهم ماداموا مع 
ائ مین نّ بعضهم خصّ الآية باللّدين في الشاره 
و بأجوية أخرى فلاح 

۷ وعكس الْرجِئة فاحتجًوا بها على أنّ صاحب 
الكبيرة لايدخل الثار, لألله مؤمن. والمؤمن لابدخل 
الثاد واحتجّوا على كونه موم یه نان طَائِكَان يق 
4 المجرات : .١‏ حيث سني الا 
فا موم واللفي من الكبائر بالإجماع, 

و لقخرالزاین وغیره ات من هذا اليك دبل 
هذه الآية. فلاحظ. 

4 قالوا: عدل فیها عن ذکر [حرا 
ي عذابٌ روحان؛ وه أشد من 
الجسمائي: كما أنّ بعض الفلاسفة احستجّوا بها على أن 
العذاب روحان ‏ تابي لقوهم يتجرد التنس ربقاتها 
بعد انقصاها عن البّدن ‏ ولا دلالة فيها على الحسصبر, 





راقه بالقار 








کیف و دخوهم التار عذاب جسان؟ وقد أشال 
الالوسی الكلام في ذلك, فلاحظ. 

4 هناك فرق بين المنزيين في الآيتين: فقد قسرن 
المدزي في الأول يجاب مذاب ار وبدخول ره 
وبا من أسابه المنزي يمن اللمينء وبأئه لاأنصار 








خ‌زي/۷۰۷ 


غم وتا بش 
والوهن. 
و رن اي یه سا بو ی 





بن آلقاره, ودذهنایةاشزي 


كاب ومع و وتلك حكاية حال أو 
الألباب _كيا يحكي عنه ما قبلها وكأئّه 











ری ال او دلالة 
الخزي مع المناود فقط, إلا بضميمة آياتٍ 














رانا اة ربا اية طلب التوفينى علی الّعة, 
والعصمة عن ا معصية, 





.وهذا موافقٌ لصدر الآية و ذيلها 











۳9 4 
الرّمر : ۷ من حيث دلالتها على أنّ الإنسان ذا علو 
أنّ اعتقاده حقو عمله صالم” ثم بيدو لمأيو اة 





خلافها: ون اعتفاده کان ضلال و عمله کآن نا 
وكساراء 
۳ وقال 


العاء أ 





هؤلاء الباد طلبوا في هذا 
. أوَها الاحتراز عن المذاب الجسماىَ وهو 


غلاب اثارِه. وآخرها الاحتراز من 









وذلك يدل على أنّ المذاب الرّوحانضَ أشدّ من المذاب 


اسان 
و هذا أيضًا من تطوّر الإنذار و التبشير؛ و لادلالة له 
عل ما ذكر. 


14 لوا ترله: تا 








واحتمل الآلوسي فيه الوعد بالمعر على الأعداء في 
الدنياء وبذلك قد استغی عم ذکره اي ی وجه 
تأخيره. 








و عندنا أن ما وعده الله على لسان رسله هنا هو 
التجاة في الآخرة. دون التصم في الدنيا اأذي وعده في 
غيره. وقد أطال الآلوسي الكلام فيه فلاحظ. 
ارضا في «المناره ما نسبه ال 








دل على العذاب الرّوحاي و أله شد من 
امتاب از ال در نون بالمذاب زوسن 
المرمان من الزمشوان الأكبر بكال العرفان الإهي الذي 
ذکره ال لي قوله: ...ور 
ر الفظير» الثوبة: ٠۷۲‏ ولكن طالب 
الخري لايدلّ على ذلكه. 
نه المكارم على أنّ 












یرون ل خمیتہم من اعارا و عم 
«الخزي» من أُند ما يلحق بالإنسان من الأذى. و هذا 
ذكروه دون سواه من ألوان العذاب. 
و ته فضل اش على أن لل لايخزي الثائبين المنيبين 
إليه؛ وذلك هو وعده ا لمحي إلى 
ا و لكل من الکلامین وج اطيف. 








فاجع ولا 





اا سس غزی/ ۷۰۹ 





الشراء: ۰۸۱-۸۲ 

۲حل أکترهم النزي فا علی امنزي من أجل 
العصية والّنوب, كبا جاء في سائر آيات الخسزي في 
الآخرة. واحتمل بعضهم في خلال ما ذ كروه من الوجوه 
1 أ اراد به ثري من أجل ت 


ریب أبیه, فاعتبروها 








ی 
الوكاني 





«أوپعذ یب والدي: آونه سن عدای 


بعدم توفيقه للإمان». 








وهذا وجه الط 


الأنبياء. کم سيأتی. 


ترتفع به شبهة صدور القبانج عن 








يريٌ: «أي لامجلني بتذكيري خن 
فإنّ هود ما من العبد عند أرياب القلوب و أصحاب 


وجه لطي خاصٌ 





راب لوب بجتمع مع الوجوه العائة الأخرى. 

٤‏ وقال لاطا «المخزي عدم الثمم من بول 
منه التمعر. [إلى أن قال:] 

ويُملم من سؤاله عدم الإخزاء يسوم القنيامة أن 
الإنسان في حاجة إلى التمم الإ 
الّميفة لاثقوم دون الأهوال الي تواجهها يوم القيامة 











يوسن فهدء البنية 


إلا بنصعر و تأيدٍ منه تعالى», وكأئه أراد يذلك جواب 
مايمنطر بالبال من أنّ هذا الخزي يناي عصمة الأقبياء. 
ببيان أن الأنبياء معصومون بعصمة لله إياهم لابأنفسهم. 


۵ و يظهر من كثير منهم جواب هذا النتؤال من 
مطاوي كلياتهم, طِبمًا لمذاهيهم. 
ال عبدالجتار اممقزلي سائلا: «هذا كله يدل على 
عذاب العصوم قبيع -إل 


FF 











جوز أن يفمل القبيح. 
أن قال رذ ی التوال - قوله: ولا 
سبيل الانقطاح لیا تمالی لا أن 
الول بذلك في الؤمن ليس يذهب لأحد فكيف في 
الأنبياء؟! وقد يا أن الداعي إذا دعا وطلاب التّيء 
لايدلٌ على أنَّ ذلك الشّيء يقع على كل حال». 

و قال اطوسی: دو ذا الّعاء انقطاع من إلى الله 
تعالى, لأنَا قد ينا أن القبائح لاتقع من الأنبياء عل 
تائره بعبد الجار فى هذا الكلام. 












کان نصیب الكافر, فكيف يخافه المعصوم؟ جوابه: كما أن 
الأبرار سيئات المقرّبينء 
.و خزي كل وأحد بما يليق به». 
فغرى أله لاإيركر على قبح عذاب العصوم - 
كالمستزئة والمدلئة بل على أله نافى تلك الآية, ثم 


يجيب بها لايدفع صدور أي ذنبٍ عقلا عن 





فكذا درجات الأبرار 











وقال أبوالتعود ‏ وهو أشعري 








بعاتبتی على ماف 
الورّاث, أو بتعذ يبي مخفاء العاقبة, و جواز 


کل ذلك مب على هضم النّفس مه *. 


و قال الآلوسي ‏ وهو أشمري أيه 





كانت الماقبة بجهولةً. وتعذيب من لاذنب له جائرٌ عقلا 


۰ العجم في فقه لفة لترآن... چ ۱۵ 
صح الب مه وقيل: يجوز أن يكون ذلك 
لیر 

و قال الرُوسويّ و ,يدو أنه على نهج الممتزلة -. 
«و لاتفضحني ولاتمتك ستري مماتبتي على ما فرطت 
من ترك الأول. وأا قال ذلك مع علمه بائ لايجتزيه 
إظهارًا للمبوديّة, وحثًا لفيره على الاقتداء به كما قال 
الكاشش ‏ : هذا الّعاء أيسًا لتعليم الأمة, ول لیس 
على ا 
غوف الخاقة ونجوهاء, 





خزي ولا فضيحة. وذلك لأنهم أمثون من 
و قال ابن عاشور ‏ وفيه نزعةٌ اعتزالية 
قلمًا لما فيه شائبة المدري». 


«هذا دعاء و ما 





أي 











پا 
الأنبياء». فقد عده دعاء. و سكت عن التؤال_ 

و قال الکارم: در ذا الشمی با لإتیافة إل ا 
درس للآخرين إا هو ليل على متتبی الاحساس 
بالمؤولية, و الاعتاد على اطف الله العلير». 

و قال فضل الله «.. بأن تبعلني من المطيعين الذين 
[ذا أخطآوافاتیم لایتعلون ذلك من سوقع امد 
والصرار بل من موقع الغفلة والتسيان. ف 
عادوا إلى طاعتك 








في العصمة, والح أنّ عصمة الأنبياء لما كانت بلطف من 
الله تعالى فإنّهم خائفون منه أكثر من غيرهم. و يسألونه 
الاعتصام؛ وليسوا مطمثئّين بأتقسهم. ولاشاهد على 
عصمتهم زائدا عليه, نعم نحن مطشُون باعتصاءهم 
عفلا. وبوعد لله إتاهم نلا و لاله سراد الا 























الله من قبل المباد ئی من 
بياء ملي اعتراف بالعبودية. فالعبد كلا كان أمرف 


بريّه كان أخوف امنه, وفي تنس الوق 














بشن لوط و ضيوفه. من املائكة التازلين 
لعذاب قومه. ونمموا في ارتكاب عملهم القبيح بيؤلاء 
الشیرف الأکارم. نهم لوط بتوله في سورة هود: 
۱ 
شد ون سورةاسجره و ؤلاء يى 











المحسجر» وهود أوسا نزولا ستّحدتان معق. 
ان سیف و اشا كنبا مشتركتان في المنامر 
الألية. وهي كالآني. 

ان من ذلك المناصعر: الأمر بالتفوى و التهسي 
أ وختمًا بلفظٍ واحسر: ٠انْقُوا‏ الله 











عن إخزائه ب 
زلالفزرن». 
التمرع بأنّ هؤلاء ضيفي بده وختشا 
ء خن (40: تَرُونٍ فى ين 4. و في10): إن 
'ء شق( فأق ممل مبتد بها بل ام والثمي 
كمقدَمةٍ اد وهذا أبلع قيا من ورون في 
ي4 وأصلح منها لتقديه نرو لكتّه قد تدارك هذه 
الرية في هذه یا بملة بمدها یش ينم جل 
فأوکل التقبیح على رشد رجل منهم. لاعل 
رشد جیهم:آي لکانفهم رل ریا لآنس قبع 


























عملهم و ردعهم عنه, فكيف لو كانوا راشدين ججيمًا؟! 
و يزيدهما تقبيحًا أمران: 
أحدهما: سياق الاستنهام ي 

تنبا هم على أمر قبيم واضح الفباحة. 
ثانهيا: استجلابهم إلى الرّشد. وهو الهداية 

درك بها الإنسان لسن والقبح. 

على شناعة عملهم في ضيوفه بالنا 

حة الفضاحة, نمع يئا في (0 5ال فلا نی فلا 











تَفضَحُونٍ4, حيث فرّع النّىي عن فضاحته على كونهم 
ضبوفه. و تلوينًا في (0): ل وَلَاترُوٍ في و4 
بتحديد إخزائهم تاه في ضيوفه, لمذا فسرها 
بعضهم ب«لاتفضحوني» تفسير) باللآزم. كنا يأتي. 
۳ تالا لا 


وف ون 





نی شیی4:ولاتتضعون: 








و 
3 الاتغجلوني. ولابلکون بعواقب فسادکم. وامنزي 
نی املالد. واللزي ها: الاستحياء. أي لاتفملوا بهم 
فلا لزمني الاستحياء منهم, لاتفضحوني من «المرزي». 
أو لاممجُلوني من «المتزاية» و هي المياء ونحوها. 

و أكثرها تفسير باللأزم. وقال الآلوسيئ: :دو أصل 
معن َزِي: یه انکساژ: تا من نفسه - و هو امسیام 
ارط - وإتا من غيره, وهو الاستخفاف والففیح». 

ف ذكروا لاستحياء لوط يل من ضيوفه وجهين: 

أحدهما: عمل القبيح بهم الذي يُستحيا منه, 

ثانها: أنه عجز عن الدّفاع عتهم. ذكره فضل! 
وقال: «لأنّ اعتداءكم على ضيوفي يججلب لي الخسري 
والعار بين النّاس, لأنّ لم أستطع حفظهم من المدوان 


ب و لاتشهرون تیروف 

















خ‌زي/۷۱۱ 


عليهم بارتكاب الفاحشة معهم, متا یفرض هایگ 





معرفة ظروفي. والمافظة على كرامتي و موقسي, 
تمقرفوا لي جوقع الي فلاب على الأقلَ أن تعر 
رل نکم تقصل کرام بكرامتكم. فايُصييني من 
النزي والمار یصیبکم». 

و هذا وجه اطي لاينني الوجه لول بل بو 






لَْخون4, وآیضا بسیاق الابات قباها في «هود». و 


بعدها في ا ا 





هوق (۷وها بت آیشا: 
۱- هاتان مدنیتان نزلتا بعد تشریع حکم 
فتروا النزي فيهيا بالقتل و الأسر. 











قاق». ولايصح بشأن مركي 
مک المدم استرقاتهم بيد المسلمين. بل حدث 
الاسترقاق في غيرهم من الكقار نزل بهم الل واطوان 
بکونهم مقهورين في أيدي المؤمنين, و نحوها. 

؟حمل ابن عَطية «الخزي» فيها على ذنويهم, فقال: 
«معناء يذلهم على ذنوبهم». و قال الواحديٌ: «تُفرهم أي 


۲ المعجم في فقه لغة القرآن... ج 18 


بعد قتلكم إياهم», وكلاهما ظاهرٌ في الخزي ف الآخرة. 





أموال بني التشير الني وقعت بيد ا مسلمين بعد جلاتهم 
إلى الشام. وقد نزلت سورة الحشر بالذّات في هذه 
الواقمة. 

قد جمع اله فيها ‏ بعد أمر المسلمين سقتاهم 
لقتال بين خمسة أمور كلها من الله تعالق: 


REY 


















و برهم و كذلك اتفذ الله المؤمنين آلة 


الوهن أعدائه, وهو إخزائهم حين القثال. وبعده بأيد 


لله تعالى, كبا قال: وا اش 
الأتقال : ٠١‏ و آل عمران : 127 فائقرآن يمير على أن 
المع من عند لله ترغيما و تشجيا للمؤمنين. و تشديد 
في اتكاهم على قدرة الله الميطة؛ و تحذيرا عن اتکاطم 
على قدراتهم الحدودة, لا ييأسوا من التصر في الحرب. 





وقد أكد القرآن على نصمر الله للمؤمنين مرّات, كما أكّد 





آل عمران : ۱1۷ لاحظ : «ن ص ر», 





صدورهم, حاك عن جرحها حین القتال مع الکافرین 
بالغضب علهم. و التمعرة عليهيم هي كثفاء صدورهم 
من تلك الجمرح. 

الخامس: مأ جاء في الآية بعدها: « وبذج 





شوبیز6. وعذا تعرع با حکی عنه 
إسدورهم» تلويما. وهو ما استرض قلوبهم التي في 
صدورهم من الایظ والشضب عل الکفار: سب 
الشغاء ی دور تعمیشاء والفیظ ٍل القلوب 
تخصييسًاء و فا من حسن القببرو للف رسیم ما 
لاین. 

و-(٩)‏ و صدرها: باج اين و ول لو 








مدأ خير 0 أو 


«لايخزهم الله» مندَرًاء وهو بعد 


محمد رول اهو 


ا متعلّق E‏ 





اشمل: 4٤‏ والراد اتهم آمنوا كا آمن الرّسول. لا أن" 
زمان إهانہم مقار لزمان إمانه. 






۲ قالوا ي ازى اف 1 
لایمده من یره لالم ولايعاقيم بل یمهم 
لاجُدريه بترك شفاعته, واذین آمنوا سمه بافتضاحهم 
بعد ماقبل فيهم شفاعته. و تؤيّده رواية روها ین یل 
أن اې تضرع في مر أت يمل جلاع 
لی.فقال: «یا رب نت آرحم بهم. فقال تعالی: ۷ 
أخزيك فيهم». 

فقال ابن عاشور: موف صلة لین موا م 
إيذانٌ بأنّ سب اننفاء الخزي عنهم هو إبانهم. ومعيّة 
الؤمنين مع اليه صحبتهم معه... و فيها لا عل 
الفرة لجميع أصحاب اليل الذين 1 


يرتوا بعد فتكون ال 








افأراد الله أ, 



















لم يؤمنوا معه يخزيهم لله يوم الغيامة», 
و قد خصٌ الآية بالصّحابة مع أنّ الذاهر شموها لكل 
من آمن إلى بوم القيامة. 


و قال «هذا تعريض بأعداء الدب وأئم 








حمتد) يوم القيامة, وقد كانت حسيات 





لتاس أجمين؟ء. 
۳-حکی الالرازي عن المتزل تم احتجوابها 
على أن أصحاب الكبائر لو كانوا مؤمنين م تخف عام 


نوح ل قومه بمذاب في 
كه رالآية فخطاب إلى المشركين» و قبلها: وزيا قزر 





یه ...4 -هده قظیر صدر الآبة )۱١(‏ المازلة لي 
قيب وقوه - وقد أنذرهم كا سبق بعذاب الذنيا 
بش فقد جمع لله في هذه الآية وقبلها بين سياقين سبقا 





بشأن نوع وقومه وشعيب و قومه. والعذاب فيها حسب 
التیای هو عذاب الآخرة. كرا يشهد به الآبات فلا 
للف رين حملوها على عذاب المشركين 


أن هذه الآية تمت 








یوم بدر. و قد سيق متا أ 
بين عذابي الدنيا والآخرة. 
وی ۱و1و۲ و ۱۹و٤٣‏ بجوت أيضّاد 
هذه حمس آبات وکآھا مک٤:‏ ثلاث منها في 
سورة هود 


إحداها: )١١(‏ حكاية إنذار نوح مي قومه بالعذاب: 








١5ج‎  ...نآرقلا المعجم لي فقه لغة‎ / ١5 


غاب فت4. 


ثالتتها؛ (۲4) حکاية تجاة صا المؤمنين معه من 
ای ی لد قومه به: قاجا 





الدنها امم إلى جين» 
فاتان سنها (۱۹ و۲4) حکاية از ثلاث 






ارفا غره وقد ومن 
الستاب بسالزي ان شلات: 0۲-۱۰۱ عاب 
€ وأضيف إل والحزي» سيّة 011 «عذابٍ 
الجزي». ٠‏ وأضيف «الحزي» إلى یوم العذاب مرّة (11): 








من الرَقَة والملاطفة في ناحية 
E‏ 












عنصمري « کف المذاب عنهم» و انیم طم», كلاثما 
موهبا مه تمای طم 










عاب مُقب4. بتكرار «المذاب» و توصيفه مرّة ب 
به ومزة بل مقي و الإخبار عنه بجيئه لا 





هو كاب بالإخبار ببجيء المذاب طا 
وبالجمع في ناحية الكافر بين عذاب يخريه. و توصيفه 


بالکاذب, وبتقديم الإنذار بالمذاب فى صدرها: $ 






١إ‏ ققكم رجيب وبالاعلام بشارکنه 
تعالى معهم في امتعجال المذاب بده و ختمًاء في كل 





1 
ذلك تعديدٌ وإكبارٌ للمذاب الأخروي. 








في القرآن الکرم 








کیب لامزيد عليه. وقد يعد من طرق إعسجازه 


وبل بلاغته. لاحظ 





«الإنذار». و ب ش ر؛ 





ط -جاء «لنزي» مع العذاب المت 
و ۱۲ ومع العذاب العظيم مرّئين أيضًا في [16و011. 
و رُصف مرّة بالعظيم في (18). وأريد به ججيمًا عذاب 
الآخرة, فَإنّه مقير. أي دام وعظيم؛ وقد وُصف 
بش انعذاب4 ف ۱۸۱ وب غذَاب الأجوق 
اک4 نی ۲۲۱ وب عَدًاب از 
وبِطٍعَدَات الحريق» في (11), ووقع «خزي الدَنا علي 


الفاسقين» في (۸) و«خزي الآخرة» عل الكأف ريك قي 








۱و۲ 


ریلاحظ الي 





هذه 76 آية في «التزي»: ثلاث 








عشَرة منها مكيّة, وإحدى عشرة مدنية, و واحدةٌ - 
وهي (11) في سورة المج ختلفٌ فيها. -لاحظ 
المدخل: فصل مي الور ومدنيتها - متها سح خاصة 
بالعذاب الدّنيويء والباقي إمَا خاصسٌ بالآخرة أو مشتركٌ 








بين الدّنيا و الآخرة. فغرى أنّ الآبات ربّحت الإنذار 
ل و 
بالعذاب الأخرويّ على الدنِيويّ في أكغر من ثلثين من 








ع الازدراء: و قول 


+ الاستکات: وق زرا 
وما ضَعْنُوا ما اشكَانُو/4 آل عمان: ۱۸ 
۷ التخر: وان لين يستكي 
ون جم دار ين4 المؤمن : 1١‏ أربع آبات. 
مان تلو إا جَاءمُمْ 














خ سأ 


۳ الفاظ. عموات؛ ۲مکُیتان, ۷مدنیتان 


فی ۶ سوره مکَية, امدنیة 


اختوً 10 ١‏ غاسين 5-5 


خائًا 13 





4 1 
النُصوص اللغوي 
الغَليل: حتاث الكلب, إذا رجترئه. نت 


والمخامئ من الكلاب والخنازير: اعد وجمل اله 





أي تلامورين. وختأ الل 








(الواحديٌ 00871 


EE 
خأ بص نا وشوه ي تیر‎ 


6۷:١ ور‎ 
(A. r) 








كباترى, أي أبتدئه وطرده وقوله جل ومر و 
7 خَاسين» البقرة: 6 أي مُبعدين. وال أعلم. 
(rv)‏ 





الأزري: وبقال: حأ فحتا, أي أبتده قتعد 
(EAE N)‏ 


الَاجب: [نعر الخيل وأضاف:] 





)١(‏ أي تحير فلم يُحسن الإدراك. 









يتعدى ولا يتمدى؛ واا یما 





وتخاسأ القوم بالحجارة: ترائوا به وكدانت ینیم 
ماد ev‏ 
ابن فارس: الفاء والشین والهسمزة يدل على 








الإيماد, يقال: + 
يناوا 


أت الب وفي القرآن: هقَالَ اسَوًا 
تُكلمُون», المؤمون: ٠١.‏ كيا يقال وا 
كوا 





أبن مسيده: الدامئ من الكلاب والننازير 
والشياطين: البعيد الذي لايُترك أن بدو من الاس 





ويقال: اشنا إليك, واختاعت, 


وقال ان أبي إسحاق لبكير بن حييك 16 للين:3 





قل كيمة. 
ومرت به ستُورة. فقال لها اخسَئء فقيل له 





الواحديّ: الحنسء: الأرد والإبعاد. يقال 
فا وتضاه قبرراقع ومطاوع. [وافع. اي معط 


وطاوع, آي لازم] Morn)‏ 





» أت الب فختاءآي زج 
مُستهينًا به فائرجَر؛ وذلك |ذا فلت له: اسا قال تعالى 
في سنا جات ی وه کم 
٠‏ وقال نعالى: نام ونوا إدررة: 
البقرة: 36 ومنه مسأ البصّر, أي انقبضَ عن مهالة, 
قال: «خَايك وهو حب الملك: . 











کلب خایی 

وسن اسا:اختألید. ولشتاعق «اخسژا 
یاه الوسون: ۱۰۸ 
وغتاً امر: کل وأعیا و 
لا الملك: ؛. 


وتخاسو بالجاورة: راتوا با 





ا 








(آساس البلاغة: ۱۱۱ 
ابن الأثير: [تموالجوهريّ وأضاف:] 
ويكون الحامئ ببعنى الصّاغر القبيء. 


الفیروزاباد: 


۳۱: 








همرة وصل, وآخره همزة ساكنة. ي 


ترا و لایکون سیل له عل واجمله 


قيل: وإنَا قال: «شيطاني» لأنّه أراد به قرينه من 


بسن أو أراد الذي يبغي غوايته, فأضافه إلى نفسه. 





On) 








۵۲۱ 
نبق: أن الأصل الواحد فإ هذا 
المادة هو ارد مع الإهائة, وأا الإبعاد والرّجِر فين 
الوازم هذا الأصل وآثار. 

وأنا خسّأ البِصَر: فهو أيضًا من هذا الممنى. أي 
الانطراد إذا كان التظر بصورة التدقيق والتَمرّض, فلا 
يمكن له إدامة التَظر, لنفوذ الَّر واستحكامه وإتقاند. 
وأما الإمياء الكل فن آثار هذا المعنى أيضًا. 

وبهذا الأمل الثابت يظهر اطف اتَعبِير بها في 
مواردها [ ذكر الآبات:] 

ولا یخن التناسب لفظًا ومن بين هذه المدة وبين 
اش ولس والحتسق, وييمعها المدودية وا 

ولأكان استعبال المادّة في القرآن الكريم في مواردها 
غير متمد فيملم أن الّفة الفصيحة والأصل ففيها هو 
اللزوم. (r)‏ 











اگناسی:الاکت اي لایتکلم 
ی 
الج أي لوا نی الثار. يفال سنه 
شرةه وضین هو ین وما كان 












تن 





E‏ او 
الطوسي: يعن في النار, رل کل أي 
ادوا بعد الكلب. وإذا قيل للكلب: اتا فهو زجر. 





بعنی آذ بم غيرك من الکلاب. وإذا خوطپ به إنسان. 
فهو إهانة له ولا يكون ذلك إلا 








3 جر ۱ ۵۷ 
ند ذلك يت ملم ابلا ويش 










يقول هم: «الحسوًا > فيقولون: .يا تا یلا 
أليس هو يداطبنا بذلك؟! وله یرل 


الأحباب ألد من مدح الجانب. 





وينشدون في هذا المنى: 
أنساني عسنك سيك لي... فكي 
أليس جرى يفيك امي؟ فحسي 

(n) 

المَييْديّ: أي الشدوا فيهاء كا يقال للكلب إذا 
أ. وقيل: معناء انطردوا فيها اعلراد لکلا 













وابقدوا فا ید الکلاب. ۷ 
هیا وازجرو:کا تازسر 

ال: ختا الکلب, وخاً بنفه. 
EF)‏ 


الرازي (۲۳: ۱۲۵) ونحو آبوحیان (۱۱ 


أبوري (۱۸ 


فلن تعدو قدرك. (ov st)‏ 


شي أي یف بل اکن 


۱۵۳۲ 
البَيْضاويّ: اسكتُوا سكوت هوان, فإنها ليست 


مقام سؤال من خسأتُ الكلب, إ: 








Ment 

سوه اس (۳: ۱۲۹), والک‌اشان (۳: ۱:۱۱ 
وي (۱۰۱:۱ والشرن(۲: 09۷ 

العالبيَ يقال إن هه الکلمة ٍذا سموها یشوا 











أس _عافانا 

ا٩‏ زج وهو 

مستممل في زجر الكلاب. EE:‏ 

الآلوسيّ؛ [نحو الرَشَريّ ونال| و اسکئوا 
سکوتّهوان,فیه استمرةمکةفر ها ع ید 
0۸:۱۸ 





المتسراغي. أي امكتُوا فبها أذلاء صاغرین 
واسكتوا. ولا تعودوا إلى مثل سؤالكم هذ إِنّه لارجعة 





وی رم اوق والخشية من ربّه, واستقر 
انا وشپواتاه وعزف عنهاء ا پرجره 


واب عم ونیم میم 








من ره سن 
A)‏ 











سید قطّب: «اختوا4 واشکیثوا سکوت الأذلاء 
فإتكم لتستحقّون ما نتم فيه من العذاب الأليرء 
والشّقاء الممين. ۸ 


ابن عاشور: وشم یم خاستون, وسعناء 
عدم استجابة طلیم. وضل «ختأّه من یاب «سنم» 
وسعناه دل. وئیرا عن خطاب اثه. والقصود تأییسپم 
من النّجاة مما هم فيه. 0۰۱۸ 
: وهي كلمة يُْجّر بها الكلاب, وقد ته 
فیا غضب اه وجبروته ۳۹ 
الطَّباطَبائيَ: إذكر قول الرَاغب وقال:] 
فن الكلام استعارة بالكتاية, والمراد زجرهم 
باشاعد. وقلع الكلام. 
عبد الكريم الخطیب: آي ازجروا فهاء ايوا 
حبت أنتره ولا تکلموا اه فّه سبحانه لايقيل سنکم 
فول ولا جیب لکم شزا TN‏ 
مكارم الشيرازيّ: وعبارة احْسَوٌا4 الى هي 
فمل أمر, تمل اطرد الكلاب. فتى ما استخدمت 
اسان فا تن مت a)‏ 
الجر الإهي الفاضب الذي يعبر عن 
اشتداد سخط الله عليهم. فلا مال لأيّ كلام بعد أن أقام 





رماي 








ره ومعاقيته. 








رخ س ۷۲۱/۱ 


ابن عبئاس: ماغرا دی بل آنتری ی 
ev)‏ 





لم یرما وي 


(القخر الرازيّ ٠١‏ 0۸( 








آي حایرا سر 00:۲ 
ماغرًا. سر ۱۱:۱۲ 
0 

(Yt) 


لاد ۱: ۱0۲ 


(لاوزدي :0۱ 





ا مودي 3 0۲ 








مُبمَد, من قولك: خسّأتُ الكَلْب. إذا 
بابد يه (Vé)‏ 
نمو ال الا OA)‏ 


ری .میاه من قوفم لکلب: شا 
طردوه. أي اند صاغرًا. [إلى أن ذكر قول 








وقال بمضهم: الخامئ والحسير واحد. (0176:11) 


توه الراحصدي (۸: ۳۲۷ موی (۵: ۱۲۵), 





وافخازن (۵: ۳۷ 
الزياج: منصوب عل ا حال. ومعناه صاغرً. 
(0: 0۹۸ 
الشجستاني: بدا وهو كليل. لقن 
التعلبن: خاشتا یاعدا ۵۷۹١‏ 


الشريف المرتضى؛ وهذه من الاستعارات 
المشسهورة. وامراد بها - وافه أعلم - أي كرر ها اقفر 


۲ / المعجم في فقه لغة اتفرآن... اج ١8‏ 


بصدرك إلى التباء مفكرًا في عجائبهاء ومستبطًا فوامض 
تركيبها. يرجع إليك بصعرك بعيدً) ».ا طلبه. ذليقًا بفوت 





والخاسئ في قول قوم: البعيد. من قوهم: حسَأتُ 
الب بت وق قول قوم: هو الیل یقل: رل 


خاسئ؛ أي ذلیل. وقد عبی: أي خطع ول 


(تلخیص البیان: 1۲۱۱ 
المَِبْديٌ: أي خاشمًا صاغرًا ذلا كذلة من طلب 
شيا فأخطأ. ۱۷۳۳۹۰ 





الرَمَعْشَرِيّه برجم إليك بالمُثوء والمُشور, أي 
بالبعد عن إصابة الملتمس, كاله برد عن ذلك طبر 











بالسّغار والقباءة, وبالإعياء والكلال اطول “الإجالة 
والآردید. 

فان قلت: کیف ینقلب البصم خاس جسيرا برجعه 
کزتین ات1 


ممنى التّنية: التكرير بكثرة. كقولك: «لتيك 
وسعديك» تريد إجابات كثيرة يبعضها في أثر بع 





أبن عَطيّة: الخامئ: ابد دل عن * 
وحرص علیه؛ومنه اپ الذاسن, ومنه قول | 
لابن صيّاد: اخأ فلن تعدو قدرلد», ومنه قوله تعالى 
للکثار المریسین على الخروج من جهتم: طسوا 
نت4 الزمنون: ۰۱۰۸ 

وكذلك هنا البصر يحرص على رؤية قطور أو 
فيتقلب خاسنًا. 











۳۳۸۵ 














أي يرجع إليك بصعرك بعيدًا عن نيل 
المراد. ذليلًا صاغرًا عن ابن عباس كانه ذل كذلة من 
طلب شيا فلم بجده, وابد عن 

خر الرازي: قال أهل اللغة: ا اسىئ ال اغر 
لد نطرود. تالکلب |ذا دنامن اس قیل له «اسأه 
أي تبامّدء وافارد صاغرا؛ فليس هذا الموضع من 
مواضمك. 

قال الله تماى: ینیب بالیس الا وش 
خبیّ4 اللك: + عتمل صاغرا ذلیلا منوا هن 
معاود: اقظر, لاه تعلی قال: قازجع اسر 

نکاتّه لال ردد الب في التماء ترديد من يطلب 
أكثرت من ذلك لل تبد اورا فرت 
إليك طرفك ذل كبا يرن انانب بعد طول سعيه في 
طلب شيء. ولا يظفر به, فّه يرجع خائيا صاغرًا 
ل عند يقصده من أن يعاوده, 


۳۳ 














۱۱۲۱ 

الث طُِتَ: أي خاهمًا صاغرًا متباعدا عن أن يرى 
شيا من ذلك ۲۰۱۱۸ 
البييضاويٌ: بميدا عن [سابة الطلوب. كاله ر 










AM) 
۱۳4 :4( ن جري‎ 


١‏ شير ل 





ذلا أو بعيدًا ما تريد. وهو حال من 





(Ve st) 
خللا. دحم‎ 








أبوالشعود: أي بعيدًا محرومًا من إصابة ما اشته 
من العيب والخلل, كأ 
والتياء (ve)‏ 
نحوه طتطاوي (18: ١7‏ 5], اراي (11: 0۷ 
وروی [نمر أبي الكُمود وأضاف:] 
4 بمزوم عل أنه جسواب الأمر. 
وو ایا حال من م4 وهو مع أنه اسم 


برد عن ذلكك طرد بالصّغار 











فتاه ي باه ورد وزرثه مت به فانزچا 
وذلك ذا قسیل له:اخناء [ ذکسر قسول الاب 
والقيروزاباديّ وقال:] 

ولا يكون خَايكا» في الآية من امتمدي إلا أن" 
يكون يبع امفعول أي ثبقذ. 

الآلوسيّ: مد إليك البميرٌ حرومًا من إصابة ما 
الفسه من إصابة العيب والخلل, که رد عنه طبر 
بالصّغار, بناء على ما قیل: اه مأخوذ می: خسأ الب 
التعدي, أي طَردء. على أله استعارة. 

لكسن في «الصّحاح» يقال: خأ 


۸.۱۰ 











بمرء تا 
وَسُّمُو أي سور والشدر: تبر تقار - فكان تفير 
ایا بستحيّر؟» ‏ أخذًا له من ذلك - أقرب, 
وكا تم اختاروا ما تم لا فيه مبالغة وبلاغة ظاهر: 
مع كونه أبمد عن التكرار 








لام قوله: ركو خي 
۳ 


اخس ۷۲۳/۱ 





عرّة دروزة؛ ذليلًا متكي er)‏ 
أبن عاشور: المخاسئ: الخائب. أي الّدَي لم بجد ما 
بطد Mr‏ 
الطَّاطَبائيئ: اشاسن من ختتا الم إذا تقيض 
عن مھانتہ کا قال الراب 
عبد الكريم الغطيب: أي تُتَرجرًا مرتدًا في 
استخزاءء أمام هذا الجلال الذي يبر الأبصار, ویخلب 
المقول. بعد أن يلغ به التمب والإعياء غاي 
یری الإتسان الذي حل ما حصل من علم الّارسین 
المتفحصين. أنه ما ال علی شاطی بحر لانهاية له. 


۳۱:۹ 





وبعد أن 


ED 





على وزن «تذع وعشوع» ولذا کان مورد استمبا 
آلمین, فیتمد با الب والسجز, شا [ذا استعملت 
کلب قیقد نها طرده وإبعاده 

سیر من مادة «حشر» على وزن «قُطْر» 
بمنى جمل القّيء عاريا؛ وإذاما فقد الإنسان قندرته 
واستطاعته بسبب التعب. فإِنّه يكون عاريًا من قراء, ذا 
فإئها جاءت بمعنى لتب والعجز. 

وبناء على هذا فان کلمتي (عاین) داب 
تین وردتا نی لا طیان معنی واحذا نی تأکید عجز 
أي لل أو 











المين» وبيان عدم مقدرتها على مشاهدة 
نقص في نظام عالم الوجود. 

إلا أن البعض جعل فرقًا بين معتى الكلمتين؛ إذ 
قالوا: إن (خَساييئ) تمني السروم وضير الموكق. 


رف عسير من العاجز. (YY NA)‏ 








الخلل. وهو حاسم لأنّالمقيقة الإية اي تیط الق 
پالکال من جیع انمهات تفرض تفا علیه. 


Mom) 





!طبري ١‏ ع۳۷ 
GND‏ 


ی ۷4 








بیع ای 5۳۱۳ 


وید بن علی: ماه باعدین عن ار 
سی ۱۱: ۸۱۲٩‏ والكاشاني (۱: :۱۲), 


(r 





والشهدي (1: 4۲۹۷ والراغ (۱: ۱۳۹ 





ven 


التعلی: قالآبوروق: يمي رسا لایتکلمون 


دلينه قوله عر وجل: لقَالَ احْسوًا ف 


٠8. المؤمنون:‎ 





ولا كلوز 


وفبل: مُبعّدين من كل خير. Mra)‏ 


9 7 ۲ 
الطوسي: أي ميتدون. لأ الدامئ هو الُبمد 


المطرود. کا یس الكلب. |إلى أن ذكر قول جاجد 
وقال:] والعنی قريب N‏ 
الواحسد: [حکسی قول اسان التقدّم نی 
التصوص اليه مقال:] 
تقدير الآية: كوتوا خاسنين قردة, لأنّه لولا التقديم 


Nor) 


والتأخر لکان قردة خاستة. 





وتأخير, أي ككونوا خاسئين قرّدة. ولذلك لم يقل 
, والْدشأ: الطّرد والإبعاد, وهو لازم ومستعد. 
يقال: شتأ قثا فخا شوه متل ریشمه رجنم 





فرجع رُجوعا. OV‏ 


0۹۱ 


و نان 





ی 4 خجران. أي كونوا 
جاومين بين رَد والمدُسُوء, وهو اعفار والطّرد. 
A‏ 


نجوه اسز (۱: 0۳). والشیسابوری ۱۱ ۳۳۹). 





وَالمرُوسَويَ (۱: ۱0 وططاوي (۱: ۷۵و شب 
An)‏ 

ابن عَطيّة: معاه مبمّد ين أذلاء صاغرين, كبا يقال 
الکلب وللسطرود: «اختَأه تقول: خسائه فشتاه 
وموضمه من الإعراب التب على المال, أو على خير 
لمكم 





بعد خير. 


الفا کو 
والثاني: أن يكون خير؟ بعد خير. 


واتسالت: أن يكون حال من المّمير فى 





ای جح رت هی ا کی د 


کرو 6۰۱ 
وه الک 


۳ ۱ 





ال 


بعدین. یقال: ختأشه ففتاء وشیی. واختأء اي 


إنمو أب البركات وأضاف:] ومعناء: 








آیتدثه فیفد. وقوله تعالی: یبا 





.أي مُبمَدا. وقوله: اخوا يهاه أي تباعَدُوا 
یاعد سخطٍ. Gera)‏ 








وعوز آن یکون خ 
.ويعبوز أن يكون حال من اسم كُونُوا ومعنى 


مبمدين. وفالآبوژوی: خاسرین, کل 











كنوله: إلى شاجدين» یوسف: ۵ رای 
طائِين» يون 
القالث: أن يكون حال من اسم تایه والمامل 
فيه كُونُوا4 وهذا عند من يبز ل كان» أن تعمل في 
اروف والأحوال. وفيه خلاف سيأتي تمقيقه عند قوله 
تمای: ( 
تعال. 
الرابع: - وهو الأجود :أن يكون حال من الفتمیر 
اللستكنّ في ِْردةه, لأنّه في ممنى المشتق» أي كونوا 
مسوخين في هذه ال جع «ففل» على ِل قليل 
الاينقاس 
أبوالمود: أي جاممين بين صورة القردة 
باإلتوء. وهو الطرد والسُغار. على أن (خايجيةي 
نعمت ل9قرَدة4. وقيل: حال من اسم كُونُوا» عند 
باعل «کان» ن افروف راشال. وقیل: من 
الستکن في 6:3 لاله في معن مسوخين 
وقال باود: ما یعّت صورهم. ولکن قوم 
شلوا با تلا باشمار. نی قوله تعلی: کل 
الجتار بل شَاژا4 السمة: ۵. والرادبلأمر بیان 
سرعة التكوين, وأئهُم صارواكة لك كبا آرادهعر وجل. 
وگری تفع القاف وکسم لا ایا 
Mer)‏ 





1 








إلا ع4 قصّلت: 1١‏ إن ثاء الله 





(er 








وقیل: اوه وا 
ویسضیم ذکر اطّرد عند تفسیر اوه کالابعد, فقیل: 


/ المجم في فقه لغة القرآن.. 


هو لاستيفاء معناه لالبيان المرأد, و إلا لكان الخامئ ببعنى 


الطّارد. 

وا 
للمفعول. وكذلك الإبعاد, فالخامئ: الصاغر ابد 
المطرود. (Ar)‏ 


رشيد رضا: الُكوء هو الطأرد والضّفار. والأمر 
للتکوین: أي فكانوا بحب شلّة لله في طبع الإنسان 
وأخلاقه کالقردة ال الطرودة من حضعرة النّاس. 
واامی: 
الفريضة قد جرّأهم على العاصي والنکرات بلا خجل, 
ولاحياء, حقٌ صار كرام النّاس يحتفرونهم. ولا برونهم 
أهلا ب4الستهم ومماملتهم. FON‏ 
حسنین مخلوف: خایبین4: مُبندین عن 
رحة اثه, مطرودین, کا سا الكل ۳۱ 
عبد الكريم الخضطیب: من 
مُبمدينء مطرودين من عالم الإنسان, مردودين إلى عام 
الحيوان. وإلى فصيلة الت 





1 هذا الاعتداء الصّرع لحدود هذه 








منه» الي هي أعلى مراتب 
Me‏ 


الحيوان. وأوّل مراتب الإنسان الحبوان. 


فضل الله: أي مخناهم على شكل القرّدة. 
وطردناهم وأبمدناهم عن کل مواقع الإنسائية والكرامة. 
mn‏ 





۲ ولوا زود خايئي ‏ الأعراف: 155 
مثل ما قبلها. 
04 2 
الأصول اللفوية 


١الأصل‏ في هذه الادة:الششوه: لطرد. یفال: ختا 











ونلحظ هذا اللّحن اليوم 
يلون خي أي غاج( 
ینطر بالبال أن أصلها خام ب«الكلب» # 
توسعت إلى غير.. وعليه ففي مثل «اسوّاه خطاا ال 
هم بالکلاب كبا يأني 
في الُصوص التفسيريّة ‏ لكّهم سكتوا عن هذه 
في التصوص الأفوية. 


الاستعمال القرآني 


جاء منها فصل الأمر مرة, واسم الفاعل مفردا مر 
6آیات: 


ال تلم مض ارام 








قاس استمارت و 











(۱) اظر مادة (غ س أ) من اللّسان. 
محیط اامحیط: (خ س أ. 








الأعراف: ٠۹١‏ 
يملاحظ أَوَلَاه أنّ «المثشوء» جاء في (1) وصمًا 
للبصر احتجابًا به لقدرة الله تعالى. وف الباقي وصمًا 





للناس - توب 

المحور الأل: ما هر وصف التاس وخطاب 
إلمهم إِا في الدنيا طردا وتبعيدا كما في ( ۳و )٤‏ فقد جات 
خطانا إلى اليهود في التخلف عن حكم التسبت | 


واسد: ْنَا م كُونوا ني 
وَإمًا في الآخرة -كيا في (1) - خط بل أمل كار 











!ا فيها لزجر الإنسان كناية, 
لان أسله كبا سبق - لزج الكلب. والخطاب لأهل 
تار إذلالة) هم وإبعاًا حت ييأسوا من رجمة الله. ثم 
اک بقولد: ول تلشون».آي نکم کاکلابآنتي 
لنتکلم ولا کلم أحداء فابتعدوا عي 
ا 








۲-جاء نبیر عن او نیا ول و6 ف 
الثناسیر بتفاوت, مثل: اصغروا في الار -الضاسی: 


خس ۷۲۷/1 


الشاكت الذي لايتكلّم ‏ اتمدوا فی ار توا تاد 
حتف ن ھھھ یکی سی الکلب. 
وا فی انار دا فا وانزجرواکاتفزجر الکلاب - 
زج بستممل فی زجر الکلاب ۔أسکتوا سکوت هوان 
أخسؤوا واسكتوا سكوت الأذلاء الهينين. أمکوا نیا 
أذلاء صاغرین واسکتوا, زجرٌ وشت باتہم خاسئون. 
ومعناه عدم استجابة طلبهم, وهي کلمة زر بسا 
الکلاب. و 
زجرهم بالتباعد وقطع الكلام. انزجروا فنيها وأقنيموا 
ولا تُكلّموا لله. هي لطرد الكلاب فت 
استُخوسن للإنسان, فإنها تمني تقيره وسعاه له 


فيا شضب الله وجسيروته. الممراد 





حيث أه 





كلجر الي الغاضب الذي یم من اشتداد سخط ال 
علوم 

فنرى أئهم التفقوا عل ئها إهانة وتحقير هم تشبيها 
الوم یه بمضمم غضب اذ. کا هم > 
فها بین تسیر تین توا با و کون 
لکن بمضیم اکتن بذکر الككوت, أو فسّمر الجملتين به 
حيث قال: «الخاسئ: الشاكت الذي لايتكلّم». 











ومع ذلك فهم مقون على ألما نوع كنابة. وقد 
مررّح بعضهم بذلد.فتل بان «فني الکلام 
وفال الآلوسي: «ففيه أستعارة مكنية قرينتها. 








كلمو ا ول لنا! أليس هو يمناطينا 


:نع لاحاب من سدح 











بذلك؟! وهؤلاء يقرا 





۸ /العجم نفنه لفة القرآن... ج ۱۵ 


الأجانب, وينشدون في هذا المنى: 
اتسانی عنك سبي 


5 جرى بفيك اسمي؟ فحبيء 
ب:وق (۲و4) بو یش 





١جاءت‏ الآبنان بنسق واحد في ذم بني إسرائيل 


دين عن الل الإنسائية وعن رح 





۲- وقد فستروا حُایین4 فیا بهذلیلین 
اخرین» صاغرین بلفة نان باعدین م ال 








مُبعَدين من الخير أذلّاء صغرا بن لأ ااك ر 
ایند الطرود کبا يمسأ الكلب. مبعدين عن ر ا 
«طرودين كما يخأ الكلب وتحوها. 


وقال أبورُوق: خاسرين. وكأنه فشر 





اللازم لان 





من أده لله فقد خيرٌ. 

وقال الخنطيب: «مبعدين. سطرودین من عالم 
الانسان, مردودین |لی عالم امیوان؛ والی فصیلة القردة 
منه التي هي أعلى مراتب ا حيوان. وأوّل مراتب الإنسان 
المیوانا». 

وقال فضل الله: «أي مسخناهم على شكل القردة, 
اوطردتاهم وأبعدثاهم عن كل سواقمع الإنسائية 
والكرامة». 












دير لرعاية الفواصل» فتبلها 
(۳) (السایین» البقرة: 16 ويمدها في (4) 
رجي الأصراف: ۱3۷ إضافةٌ إلى التركيز على 
لآبتين في عاقبة تخلفهم عن حكم 
التبت. حت صارت ملا شائمًا للعاصين جميمًا. فيقال: 








«صاروا قردة خاسئين». 

4- قالوا في موضع إعراب ٍخَايبٍ 
على الحال من ناعل كُوتُواه. أي كونوا قردة حال 
كونكم خاسئين. وقد بناه «الشمين» عبلى جواز عسمل 
«کان» ی الظروف, وفیه خلاف, 

أو على أنه خبر بعد خبر ل كُوئُوا4 أي كونوا 
ردا وکونوا خاسنین. واختاره الرَعدْشَريّ وقال: «أي 
کونوا جسامين بین لقردة, وال وء وهو الشفار 
والطرده. 

وق وبته« للمین» قول اي هذا باه مب 








على أن الخبر لايتمدّد عنده فتدرهما خبر؟ واحداه من 


باب «هذا لو حانفل». وعذا خلان تصرع 





کا دقع «المین» کونه صفة رده با 
عقلاء. وهذا جمع العقلاء. ورد ما قيل في جوابه: «إنّ 
القاطبين عقلاء» بأنّه لايف 








ب رتسب | س1 


اللسوه, وهی خروجهم عن حد الإنائية -كما سبق - 
ودخوطم 
يخرجوا من ذاك ويدخلوا في هذه. فُّدّم اليب - وهو 
.على المسيّب وهو شدّة المسوه. 

وأضاف أبوالبركات وأبوالبقاء وغيرهما وجها ثاثا 











کونهم فد 


رهو کونه صفاً رده وهذا لابصح لا ذکر, نعم 
على فول الرعنْصْرِي: «كونوا جاسمين بين 
والكوء». يود كونه فاحل هم وللقردة مما 
بتغليب جائب ذوي المقول على غيرهم. فقال: 
وخا 








ب للجميع بدل «خاسئة»» أو «خاسئات» 
فقط. 

وأضاف «السّمين» و«أبوالسُمود» وجهًا رابمًاا وهو 
كونه حال من المیر الستکن في (فرة. لأ © 














بمى المعتق أي كونوا #دسوئين. وهذا بعيد جيدا" 
وتقدير الشمير في جد 





4 - وهي اا 


وال‌جیب من «التمین» حیت عده الأجود. 

وهذ اللاف نان من توشاهم نی علم الحو حقی 
خرجوا عن المعروف في نة المرب ی الا 

۵ اختلفوا في مسخهم قردة حقيقة كبا قال «فضل 
الله»: «أي مسخناهم علي شكل القردة. » أو هو تشبية 








أَسَْارً/4 البجمعة: ه, وامراد بالأمر بيان سرعة التكرين. 
ثم صاروکذلك کب آراده 

وقال رشيد رضا: «والأمر للتكوين. أي فكانوا 
بحسب سن الله في طبع الإنسسان وأخلاقه کالقردة 





اة المطرودة من حضعرة النّاس...». 


وهذا هو الاهر امسق لبلاغة القرآن. 






(حَاسِينَ) بغير همزء ولم يذكرها 


اني وف به ابم 





وهو بيد وله بو أیشا: 
بق بام حك 





الاسئ: الذي لم يرما يهوي. خاسرًا. معد منقطقاء 





كليلًا. مبعن) من قولك: خسأتٌ لكلب إذا با 
لیاسو والمسیر واحد؛ میا وهو کلیل, خاشفا ذیلا 
ملقد ضارا الخاسئ إمَا البعيد من خسّأ. 0 
لیل من قوم: رل خامون. أ 


أأزأده وحرص عليه؛ يرجع إليك بصعرك یذ 











ي الأليل, اد بل 
کی 
عن نيل المراد. كأنّه ذل كذلة من طلب 8 
وأيد عند بعيدا عن إصابة المطلوب كأنَه رد عنه ردا 
بالصّغار. برجع إليك بالجُسوء الور أي بالبعد عن 
الكتّتس... عن أن يرى هيا أو خللا. بعيدا 
عروتا من إصابة ما اتقسه من السيب والحسلل فليا 
مدكسيءًا, من سأ البصعر, إذا انقبض عن مهانة, منزجرًا 
رتكا في استخزاء أمام هذا الملال الذي يَثهر الأبصار.., 
ونموها. وقد جع 
أكترهم فيا بين البمد والذلّة وتحوها في سعنی 
«تبلاه 

وقد فرق بعضهم بیتبا باه ی «السصعر» عى 














إصابة 











مقطا مها لايلك أي شيء جد 


۰ / العجم في فقه لغة لت آن 





oe 
تسب والمجز, والانتباض ونغوهاء وف الکلب وود‎ 
بمعنى الطرد والإبماد. وهو الظاهر من اا‎ 
قال استناذ) إلى الرائي: «المناسئ: من حَبئ البصعر, إذا‎ 









قال: «المخامئ في 
ات لکلا دنه 
وفي قول قوم هو اللیل,یقل: رجل خاسین, أي ذلیل, 
وقد پئ اي خض 

لكن الأاهر أتها اختلاف في التعبير لا في الممنى. 
فرًا بين ذوي الشّعور وذوات الحياة, ستل الكلب 
والإنسان. وبين غيرها كالبصعر. فإذا 
الأصل للكلب وتوشع في غيره, فلا ریب الإنشان» 
أقرب إليه من البمعر. لاشتراكها في المبللأ 
فإتيائه في الإنسان نشبيهًا بالكلب أوقم َبَلق 
البصعر. وفيه أبمّد وأخن, 

۲ وهم فيه آراء: فقال الشّريف الرَضِيَ: «وهده 
من الاستعارات الشهورة, والراد بها - وا 1 حلي 
کر نها اتاظر بترّل إلى التماء مفكرًا في سجائبها. 
غوامض تركيبهاء برج إليك بصعرك بميدًا منا 


















ي: «يرجع إليك باحسو والحسور, 
أي الد عن إصابة الملتمس. كاله بطرد عن ذلك طرةا 
بالضّغار والقباءة, وبالإحياء والكلال اطول الإجالة 
والتٌرديده» ثم فال: «إن قلت: كيف ينقلب البصر خا 











وقال الو توي: «وهو [خاسًا] مع أله اسم فاعل 
من «خسأه بعن تباعد وهرب, ففیه سعنى الصّغار 


ي الکلب شوه فعناه تباعد من 
بجر ورد هن مکانه الّل 








ی« إليك البععر محرومًا من إصابة 
ما اتقسه من إابة العيب والخلل, كأّه رد عنه طرذا 
بالتفاره. 

وقال القَشْر الرازَيّ: «يمتمل صاغرًا ذليلا منومًا 
عن معاودة الار... فكأئّه قال: رَدُوٍ البصر في الثماء ‏ 
ترديد من يطلب. ففورًا ‏ فإِنّك وإن أكثرت من ذلك لم 





تمد غطوراء فيرند إليك طرفك ذليلا. كما يرد المسائب 
بعد طول سعيه..». 
قد رأينا أتهم غالا ذهبوا إل أن « خَابِكا فيها 





نی مد ولا وم بختاروا منیالکلول وال 
رفم أنه الأنسب للبصعر, وحُبنتهم أنّ «المسير» الذي 
يليه هو بهذا السمنى أيضّاء فيكون تكرارًا لد. قال 
الآلوسي: «وكأتهم اختاروا ما تقذم, لأنّ فیه مب 
ویلاغ ظاهرة, مع كونه أبعد عن التكرار مآلء مع قوله: 
9هر خبیر»». 

+ ذکر ال 
متعدیا ولازگء مال ي 
فد قال: دولا يكون خاسنًا في الآية من المتعدي إلا 
بأن يكون بمنى |الفمول أي مُبمَداه. وهذا تكأف منه فإ 
«ختأء نم يأت في القرآن إل لازماء كا قال الآلوسي: 












«كأئه طرد عند طر بالشغار باء علی سا قیل: له 
مأخوذ من «ختاً ... لكن في الصّحاح 
يقال «ضتاً بره ضاً وشکوه آي سر وانشذر: 


وی ی متحیراه 













پټ4 ریم لآ وب 
و( اكا حال من ار هذه 








۲ وصفها بط طباقا6 لذلك 
۳ تکرار خلقها مرتین فلا ومصدژا لقع 





ات وأخرى 
بلفظ لَمُطُورِ4 مع تكرار (ين) فيهما الدالّة على 
وین وره 

٦۔إضافة‏ خَلْقِ4 إلى (الو من دون امم آخر 
من أسماء الله أو إضافته إلى ضميره. و« الو انظ 
عام لكل رحمة, ومشير إلى أنّ الخالق للتماوات خلتها 
بكل رحمته, ول يتنع عن شبيء منهاء وأم يكتف يبعضهاء 
فهي عخلوقة يكامل رحمته. 

ال تكرار ازجع الْصرَ» مرّنين مع تفربع على ما 








مر بعد أخرى وصلا وفصلًا وبلامهلة وسها, 
۸ تأكيد. ب« کت تمہ ما بالتکرار. مرات. 








النني الفطور ببملة الاستفهام كَل شزی ین 
و6 بدل «لانرزی ون کطور» مرات, بدل (مرتین) 
استدعاء لاعتراف القاطب بعدم النطور ی لاوات. 





۱۱- تذیاها بقلب ايك ايمر خايئا با 
نیا مل التأكيد عل کلل البصم نی رزیته وخشرهه في 
عمله. 


۲ تأكيد على هله ا وء وهر بسي 
الا على امد عن إصابة المطلوب. والحسرمان عن 





الوسول ٍل اللتمی, 
ثانا أن واحدة من هذه الآيات الأريع - 
وهي (۳) ۔ مدایة, والباقي مككية. وفيها بمعان: 
الأوّل: أن لخطاب في واحدة من المكيِات ‏ وهي 





ی او اد تأكيذا عل ن تلود في 





فهي احتجاج ج ترحید وإتقان صنع انع ولیت ذا 





۲ / العجم في فقه لغة القرا 





eg 
ووعیدا.‎ 

أا اثلاث الأخرى فهي: إهالة وتحقير ومزيد 
تهويل ووعيد. مع تفاوت بينها. فإحداها: )١(‏ خطاب 
لأهل شا في الآخمرة حسب سياق الآيات قبلها. 
وتان متها: ۲ و٤)‏ تنديد للود في النبا 
للود ولد 





فقال في  )(‏ وهي مد 
عدم اين 





وفال في (4)- وهي مككية ‏ تنديدا هم أيضاء ابتداة 
من الکبه: ۸٩۳‏ تلهم عن الْریة ال ات 
یذ َو نی الشبت... وانتما 
عن تا نبوا عن قا مز كوثرا ده 





خايدين» 

فالآبتان رغم كون إسداهما مي والأخرى ندج 
كلتاها ذم وخطاب للهود ی عتوهم و لمهم ع 
حکم التید في التبت بسياق واحد: لقنا لم كُونُوا 
رد خاسبِينَ» أو قُل: الآيتان حكاية عن مأساة 
غي 





اني: جاء «الخسوء» في الآيات الأربع مع ضميمة 
كالمرادف له بسياتي واحد مؤْكَدٍ خطاًا مرا أو نج 
فجاء في (1) خلال جملتين أمر وني مطنًا. 








اترا فی زلا کلشرن4. 
وجاء في (1) مفرة) وخبر؟ ایا وه خ4 . 
وها حالان ل (الَْصر». 


وجساء ی (۳ و؛) لفسظان مفردان خسيرين 
لط كُوتُوا4. أو حالين كما سبق - والتكوار في الآيات 
الأريع للمبالغة والتأكيد: في )١(‏ لتأكيد حرمان البعبر 
عن رؤية القطور في السماوات. وفي الباق لتأكيد يُمد 
القاطبين عن رعمة أ. ووهنهم. 

تال+ وردت نظائٌ الخسوء ذنّا للكافرين أو 
التقبطان. كبا استعملت أخرى لي خصوص الكافرين 
والمزمنين. نمو قوله في صعرف الكافرين: تا 





المؤمنين: (وَاذً صُرقَتْ أَبْصَارَهُمْ ياه أضحاب اا 
راز 

ون خصرص صد الكافرين المؤمنين: ول 
أن قوم أن درگ عي تشد امن 
ترا اادد ۲ 

وفي نبي البيّ عن طرد المؤمنين: وا ود لين 
عون ریم دوز ای یرون وَجهَه» الأنمام: 
۲ وقد ذكرنا سائر نظائر هذه المادة في (دح ر) 






إم الأعراف: 4۷. 








فراجمها 





خیر ۱-۵۷ الگفترین ۲ 
یروا ۱-۷۸ مرا :۱ 
بتر لہا 
لخایرون ۲٢‏ ارا ۴۳ 


النایرٌون 1-0۰۱۱ الشران ۲: ۱-۱ 


خایرین ۵: ۲-۲ 





الایرین ۵-۸:۱۳ یروا ۱2:۱ 





خایرَة ۱:۱ الخیرین ۱:۱ 
الأخترون 1:5 یر ا:۱ 
4 بآ 
الأصوص اللغويّة 


والمُسران كذلك, 








كرو كَانَ عاب أفرها عُشرٌا4 الألاق: 1 أي نق 
وسَذْنَةُ خاسرة. أي غير مُريحّة. (Mort)‏ 

!که کر خاسرةٌ؛ أي غبر نافعة. 
(الأَْمرَي ۱۱۲۷ 

إته لاسر الحسب بين 


N 





أبوعمرو القسيبائي: 
الور أي ناقص 

المخاسر: الذي ينقص المكبال والميزان إذا أعطى. 
ی ۷ ۱۳) 








ويستزيد إذا أ (لارش: 








آبوشتید: خَيِرتُ لليزان وأخسرته: تلْسته. 
زر ۰۷ 4۱5۳ 


ابن الأعرابي: خیم اذا نقص میا آر غیرد. 





وختر |ذا هلك. 
ابن أبى الیمان: الشران: اشقصان, سن قوله 
تمال: ریت هم افتایمُون» البترة: ۲۷ أي 


(لأرتری ۱۱۳۷ 


۶ /المجم في فته لغة القرآن... ج ۱۵ 


افالکرن, وقال تعالی: فا تریغ 
أي هلكة. 














والشران: 

القلال وهو الأصل ‏ م كر ذلك حك قالو! 
خَمير التَاجرء إذا وضع من رأس ماله. 

ورجل خَْسَرَى في موضع المُسران؛ یه اون 





زاندتان, وسجع من کلامهم: «علیه البری وجگی 





خَيرَى فإ حَنسَرَى» وقالوا: حيسَرَى. 
والدناسر: جمع خنسر وهر نمو المتنشرى أيضًا. 
وفي ممناء, وهم لنام اتشاس ورذاهم؛ قال آبوعیان 


الأشنانداني مرة: المسناسر: العاف سن الا مر 


استشهد بشعر] 5 
وخسران من المنسارة. TENET‏ 
اللتسشر بالفتح والشتم ایه لا 

ا انان ۲ 10٩۳‏ 


الأهَريٌ: يقال: أخسّر الّجل. إذا وافق حُسشرًا في 
تبارته. OWN)‏ 
لخا ا 











آف4 الكهف: ٠١۴١‏ قال الأخفش: واحدهم. 
الختر مل الاک 

والتخسير: الإهلاك. والنناسير: اللاك لاواحد 
اله. [ثم#استشهد بشمر] 

والمتسار والحتسارة والح يشر 
واهلاك. 

ابن فارس: الخاء والين والراء أصل واحد يدل 
على التقص, آسن ذلكك اسر والشسران, كار 
والگفرن, الق اقا 

ویتال: خدنرت الیزان وآخش رنه ذانقصته, و 
امل Ar)‏ 

أبوهلال: الفسرق بسين الوضيمة اران أ 
الوضيمة: ذهاب رأس الال, ولا یقال شن ذهب رأس 
ماله كلهد قد وُمبم, والشامد أَّد من الشع خلاف 
اف 

والقي» |ذا جع یذهب. و قیل: ضع الجل, 
على الاختصار. والممنى أن التجارة وذ 
ماله. وإذا تقد ماله: وُضم, لأنّ الوضع ضة ال 


لفقم 





من رأس 





واشخسران: ذهاب رس ماله, وإذا نقص ماله فقد وضع 
لا الوضع ضدٌ الرفم. 

وامخسران: ذهاب رأس الخال كله. مكار حت متي 
ذهاب بعض رأس المال خُسرانًا. وقال الله تمل 
«خَيرّرا الثتكر»ه الأنعام: ٠١‏ لاهم عيوموا الانتفاع. 
بماء قكأتها هلكت وذهيت أصلاء فلم يقدر متها على 
غيء. وأصل المنسران في العريية: اطلاك. ‏ ۲0۲ 


اہن سید خَيِر حرا وعُدْوًا ومُشرانًا. 











وق بعض الأسجاع: «بفيه البّى. وح خَيرَى. 





راد «شُيْسر» 
فزاد للإثباع. وقيل: لايقال: «شَيِرّىء إلا في هذا 
والتشره والمُشران: التقص. وير الوزن والكيل 


وره نقصّه, 


ودر ما يرىء فإِنه حَيِسرَى». وقیل: 








وصَفْقّة خاسرة: غير رابحة. 
وة خاسرة: غير ناضة. ye)‏ 
[نحوه وزاد وشتراء وخشرا: وضاژا..] 
أختر فلان: وقع في المُشران والكّساد, 


وأختره ی تجارته:نقیض آربته, 





(لاقساح ۱۱۰۰۰۲ 
السران: الشْلال: غیم ک«رّب وفرح». 


وخّسارًا وخسارة فهو خاسرٌ 







فلانً؛ أبعده هن 
gla)‏ :0۲۸۸ 

الزاجب: اشنم والمشران: انتقاص رأس السال. 
ويب ذلك إلى الإنسان, 








+ شیر تا 
التازعات: ۱۲ 





ات الخارجة كالمال والجاه 
التفسيّة كالصّحة 





في الدّنيا. وهو الأكثر ولي القتنیات 








سر / ۷۳۵ 


والتلامة والعقل والإيان والتواب. وهو الذي جمله الله 
تعاى المتسران المبين. [ ذكر الآآيات ] 
نموه الفيروزاباديّ. (بصائر ذو التمييز ؟: 40۳۷ 


الإَمَخْمَريٌ: خَير اقاجر في بيمه حُسرانًا 


۱ 


وخشرا: وتاج خماسر, وأفتر الیزان وششره 
وختمه: نقصه, ومیزان مخسور, 

وأختر فلانوأکند:وقع في المسران والكساد. 

وأخسّرتٌ الرّجل: نقيض أربحته. 

وقيل رسمه [سلم بن عمرو الغا 1٩۳‏ 
المناسر, لأنّه باع مُصحمًا ورئه واشقرى بثمنه ود 
يظعرب به. 

ووب روان وروي منسوب إلى 


شوه شاه من الأكاسرة: 





وسن ابماز: عبت تبارته وت وتبارة 


عاسرة وراد 





ومن م بطع اٹ فهو خامم. وقد شیر 
وشارة 

وختره سوه عمله: أهلكه. 

وتفول: لایکون الزاسخ ساخزا, ولا الشاخر إلا 
خاسرد 

واکساخر خاسر. (أساس البلاغة: 4۱۱۰ 

الشغاني؛ المنناسير: القدْر واللّوْم. [ثم استشهد 


Ar) 








خَير في تجارته خسار 


یی باخمز: سرت ف 
وشیر نها شترا 
وأخسترت السپزان ٍخساژا: قطت الوزن, 


وخشر له شرا من پاب «ضرب» لغة فيه 











ع والششم لتق کالاخسال رن 
'؟ خاسرة: غير نافعة. 
ی: الشلال وال رک 
كالحتسار والمخسارة والمخناسير. 
والممُشْرّوانيَ: دراب ونوع من اباب 








ومُسراوية: فرية بواسط. 
وخشره تخسير: أهلكه. 
والمناسرة: الضّعاف من الّاس وأهل الخيانة. 
الي واللاشتر والتنشري: من هوني 
موضع الُسران. 

والخناسير: أبوال الول على الكل وانشجر. 








بثمنه ديوان شعر, أو لأنّه حصلت له أموال فبدّرها. 


N 





وغاژا وشنران: آصابهالقص آوانقباع ق نفد أو 
فيا يُنسب إليه من أهل ومال, فهو خاسر, وهي خاسرة. 
وهم خاسرون. 

وأضل الأفضيل: أَخْسَرٌ أي أكثر حُسرانًا. وهم 
لسريو 

ويم تسه وأهلهوملد لت رها شثرا:آضامها 
وأهلكها. فلم يتقع بهاء واسم القاعل: خاسر. وهم 
خاسرون. وهي خاسرة. 

۲-آختر اميا ان أ الكيال: أدخل ملل الكل أو 
الوزن التقص. فهو شير وهم تمر ون. 





rea) 
OW نحوه محمد إسماعيل إبراهيم.‎ 
العذناني؛ الخاسر لاالختشران‎ 
و بسقولوز: خرج فلان من تجارته خسشران,‎ 
والصّواب: خرج خايرا. لأ المعجرات كلها ليس فيا‎ 
«عُشران». وفبله کا جاء في المقن:‎ 
غشرا وشترااه وخسارث وفي معجم أنفاظ القرآن‎ 
الكرم: از شرا‎ 
الناسره بعنی السَال واغالك» وفله کم‎ 





التاجر سر 














جاء في المتن: سر يقير وخر لسر لسلا 
وختراء وضدما: وتو و قرا رار 


وحَسارا. 
وقد اخترثُ الفملين ومصادرهما كبا وردا في المئن, 
لأ هنالك اخحلاقًا رنثسويشًا فى المعجمات 





1 
الأخرى. 








اي شرت تجارته فقال:إِنَه خَيِرٌ مع أنه خاسرٌ 
كبا جاء في مسجم ألفاظ القرآن الكريم. وکا قال 
اللّيث بن سعد. والتّهذيبٍ والأأساس, والأّسان. ولقاچ. 
والد, وعيط المیط, وأقرب الوارد. 





0A4) 
محموه شیت:... شیر الحرب: اندخر.‎ 
المتسائر: هلاك عدد من الأرواح؛ وقَيْد الأسئحة‎ 
والتتجهيزا.‎ 





رة. خسائر طفيفة: 





۳۷: 





المُطْطْقَويّ 
المادّة. هو ما بقابل «الرّيم» أي المواضعة في قبا 
وأنا القص والقلال وافلا والن. فل واحد مب 
قد يصدق وينطيق على بعض الوارد من هذالنی وقد 
يكون من آثاره, أو من أسبابه ومقدماته 3لار 
أغمالاه اَلْذِينَ صل سَميّك» الكهف: ٠١‏ ويُمبر 
عن هذا المعنى بالفارسيّة بكلمة «زيان», وهذا ا معنى 
غير منهوم الشرر. فالصّرر في مقابل لتقم لايك َكُْ 
راو تا المائدة: 3ل 

وقلن: إن المفسر نقص كل في ماب لح لاف 
الوضع. 
إن هذا الع من التقص يكون في الال والأمور 
اماديّة. وقد يكون في الأموراللفسية والمعنوية. فأئنا 
الأول فقد يصدق عليه منهوم ال والتقصء وأما الثاني 
فقد ينطيق عليه مفهوم الصّلال واغلاك. 

فالتقص مغهوم كل وأعمّ من أن يكون في مقابل 








فحتیتد انشران هي اللقص الفصوص ومواعة 
تاقة قي أمر مادّيّ أو ممنريٌ» وبهذا ظهر لطف التمبير 
بهذه المادّة في موارد استعراها في القرآن الکرم. ثم ذکر 









بات] (ot f)‏ 
4 ۳ 
النُصوص التّفسيريّة 

یحو 

دون اله ققد 

١١۹ التساء:‎ 

ابن عجاس: (عُیر4 غب «خشراا شیاه متا 

بي تهاب الدّنيا والآخرة. A.)‏ 


اي قول فقد هلله هلاگاء وغل نفسه: 
تھا اھا بلا میا بین من عطبه وهلاكه, 


لأ الشّيطان لاهلك له نصيرًا من الله إذا عاقه على 





معصيته يَأ في خلاقه أمرّه, بل يخذله عند حاجته 
إليه. ۱ :۸۰ 
ره وس 
الواحديٌ: خیم الم ونیمها, 
ابن عَطیّة... وتصور السمن ما هو بان أخذ 
هذا المتخذ حظّ الشّيطان, فكأنّه أعطى صا الله تبارك 
وتعالى فيه, وتركه من أجله. 
ارسي <مبيئا» أي ظاهرا 





(ro 





"۱ 





Mort 





خسان 








أعظم من أسبدال الم بالتارء وأيّ صفقة آخشر من 
استبدال رضا الشیطان برضا ال مان. Mr‏ 


۸ / المعجم في فقه لغة أتقرآن... ج ١6‏ 








الدامة, الخالصة عن شوائب الضّررء وطاعة التّسيطان 
تفيد المنافع الثلاثة المنقطمة الشوبة بالمّمومٍ والأحسزان 
والآلام الغالبة, والججمع بينها عمال عقا فن رغب فى 
ولايته ققد فاته أشرف المطالب وأجلها بسبب أخ 
المسطالب وأدونهاء ولا شلك أن هذا هو التسار 
المطلق. .6 

القَرطَبيّ؛ أي نقص نفه وغجنها بأن أعطى 
التیطان حن اله تعال فیه. ونركه لأجله 





(0:0) 





بْضاوي: ٍز ضیّع رأس ماله. وبال مکانه من 

الجن ببكانه من الّار. GN‏ 
منله الكاشانيَ (۱: 00۶ وروی (6205017), 

وآبوالشعود (۲: ۱۹۹ 

ان: لان من ترد له من هلق ال 





ابو 


فقد خسرت صففته. ot)‏ 
ا4 ينا لمصيرء إلى الثار المؤّدة 
۱ ۳۳۳ 








العقل وامواهب الكسيّة 
من بين أصناف الحيوان. انك 
ث يُصبح ضحيّة الأهواء والشّهسوات. 








وأسير الأوهام والخرافات. 
مکارم الشيرازيّ: فقد ارتكب إن وذبا واضطًا 
)6-1 





الانمام: ۳۱ 

ان عباس: فد خّ 0۸ 
مه ارو نوی ۳۱۳ 
طبر قد هلك ركس في بيهم الإييان 
بالكفر. ۱ 1 لي 
التعلبي: كس وهلك. Qer‏ 


الواحديٌ: إنَا وُصفوا باللُسران. لأتهسم باعوا 
الإييان بالكفر فم خسرانهم في ذلك البيع. 








(N 

مثله ابن الجوّزي. (E)‏ 

خسروا أتقسهم بتكذيبهم المصير إى لله, 

کلمت چد الوت re‏ 
خر لوازي في الآية سائل: 


المسألة الأولى: اعلم أن المقصود من هذه الآية 
شرح حالة أخرى من أحرال مذكري البعث والقيامة, 
وهي أمران: أسدهما: حصول الخسران, واقاني: مل 
وا ید 





الأول - وهو حصول السسران ‏ قتقريره. 
أنه تعالى بمث جوهر انس اناطقة القدسيّة [الببدن] 
:. وأعطاء هذه الآلات الجسانيّة والأدوات 
وأعطاء المثل والتدكر. الأجسل أن يستوطل 
باستعيال هذه الآلات والأدوات إلى تمصي لالمعارف 
والأخلای القاضلة اي یسظم سنافمها بمد 
فإذا استعمل الإنسان هلد الآلات والأدوات, 












الوت, 
والقّة العقلية والقيّة الفكريّة. في تمصیل هه لت 





الاثرت والسّعاداث المنقطعة, ث#انتهى الإنسان إلى آخر 
عمرهه فقد یر خسرانا أن رأس امال قدففيه 
والريع الذي غ أنه هو المطلوب فِني أيضًا وانقطع, فلم 
يبق في يده لا من رأس امال أت ولا من البح شي *. 
فكان هذا هو المنسران المبين. 

وهذا النسران إَا يحصل لمن کان شنک ليمت 
والقيامة. 

المسألة الثّائية: المراد من الخسسران فوت اشّواب 
العظلير. وحصول العقاب الظيم. 

البتيضاويٌ؛ إذ فاتهم التعير واستوجبوا المذاب 
FN) 0‏ 


مه الکاشان (1: .)١١8‏ والشهدي (۳ 116؟ي 








Nunn 


أبوحَيّان: هذا استثناف إخبارٍ من الله تعالى| عن؟ 
أحوال مُنكري البمث وحُسرانهم, أئهم استمابنوا الکفر 
عن الإيان, فصار ذلك شبيًا بحالة البائع الي 1٣‏ 
وأعطى. وكان ما أخذ من الكفر سيا طلاکه, وما أعطاه 
من الإيان سيا لنجانه, فأشبه اناس في صفق الماد 
الربح ورأس ماله, Me)‏ 

ابن عاشور: الميسارة هنا: حرمان خيرات الآخرة 
emn‏ 











ذلك عذاب البد. والشسران: هلاگ رأس الال. 
۳۱۷ 
عم 





أولادهم وتحريهم ما رزقهم الله تنه تعالى جمع هذين 
الأمرين في هذه الآية, وبين ما لزمهم على هذا الحكم, 
وهو اران والتفاهة. وعدم الملم. وتحريم ما رزقهم 
الله. والافتراء على الله. والضّلال وعدم الاهتداء؛ فهذه 
PR)‏ وکل واحد منها سبب تا في حصول الام 
أمَا الأوّل ‏ وهو المُسران .: وذلك لأنّ الولد نعمة 
عظيمةٌ من الله على العبد. فإذا سعى في إظاله, فقد خسر 
خسراتا عظيئا. لاسي ويستحق على ذلك الإبطال ال 
اميا والمقاب اليم في الآخرة. 
الم نیالنا فلا الاس يقولون: قتل ولده 
خوًا من أن يأكل طعامه, وليس في الدنيا ذم أشد منه. 
وأمًا العقاب ف الآخرة. فلن قرابة الولادة أصظم 
موجبات الّة. فع حصوها إذا أقدم على إلحاق أعظم 
الضار به. كان ذلك أعظم أتواع اللآنوب, فكان موجبًا 
لأعظم أنواع المقاب, (ear)‏ 
الشّربين: سبب هذا الححسران أن الولد نعمة 
عظيمة أنعم الله تعالى بها على الوالد, فإذا تسب في إزالة 


هذه التممة وإيطاهاء فقد استوجب الم وخسر فالتا 




















والآخرة. أمَا خسارته فى إِلدّنيا فقد سعى في نقص عددهه 
وإزالة ما أنعم الله تعالى به عليه. وأا خسارته في الآخرة. 





۱۵ المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / 74٠ 
(fors) فقد استوجب يذلك المذاب الظيم.‎ 


أبوالشعود: أي غسروا دينهم ودنياهم. 


(۲: 44۵۱ 
الالوس: آي هلکت نفوسیم باستحقاتهم عل 
ذلك المقاب, أو ذهب ديتهم ودنياهم, YA)‏ 


ابن عاشور: تمقيق الفمل ب(قذ) للتبيه على أن 
خسرانهم أمر ثابت, فيفيد التحقبق التمجيب منهم كيف 
عوا عا هم فیه من خسرانیم. وعن سمید بن ُو 


قال ابن عباس: «إذا سرك أن تعلم جهل المرب قاقر ما 





مهْتَدِينَ»» أي من فوله تعالى: ط وَجَْلُو بي رآ 
الث والآنقام نَصِييا» الأنعام: 157 وجملها فوق 
الثلائين ومائة تقرييا. وهي في المد اليساوسة والتلاتون 





ومالة. 
ووصف فعلهم بالسران, لا حقیقة السران 
نتصان مال التاجر. والتاجر قاصد الرّبع - وهو الزّيادة - 
فإذا خسر فقد باء بعكس ما شَبل لأجله. ولذلك كثر في 
القرآن استعارة «الممُسران» لعمل الّذين يعملون طلا 
لمرضاة لله وتوابه, فبقعون في غحضبه وعقابه, لأنهم 
أتعبوا أيهم فحصّلوا عكس ما تعبوا لأجله. ذلك أن 
هؤلاء الذين قتلوا أولادهم ققد طلبوا نفع أنفسهم 
بالتُخلّص من أضعرار في الدّنيا 
بناتهم, فوقعوا في أعرار محمقّقة في الّنيا وقي 






به. ويجدونه لكفاية مهباتهم. ونعمة على الفيلة تک 





وتعتن وعل اما كله بكثرة من يعمره, وبا ينتفع به 
التاس من مواهب النسل وصنائمه, وتسة على الل 
وملدّاتها. 

واتلك الفوائد اقنتضت حكة الله إيجاد نظام 
التتاسل. حفظا للتوع» وتعمير؟ للعالم. وإظهارًا لما في 
الإنسان من مواهب تنفعه وتتفع قومه. 

على ما في عملهم من اعتداء على حقّ البنت الذي 
جعله الله هاء وهو حقّ الحباة إلى انقضاء الأجل المقدّر 
غاء وهو حقّ ری لايلكه الأب, فهو ظلم بين لرجاء 
صلاح لغير المظالوم ولا يُطَرٌ بأحد ‏ لينتفع غيره. 

فلا قعل يعض العرب بناتهم بالوأد.كانوا قد مطلوا 
مصالم عظيمة مثّقة, وارتكبوا به آضراژا حاصلة, من 
احيث أرادوا التَخْلّص من أضرار طفينة شير تمقف 
الوقوع. فلا رّم أن كانوا في فعلهم كالتَاجر الذي أراد 
لبح فباء بضياع أصل ماله ولأجل ذلك سمي الله قملهم. 
نها لأنّ انتفه: هو خمّة المقل واشطرابه. وقملهم 
ذلك سفه بحض. وأيّ سفه أعظم من إضاعة مصالح در 
وارتكاب أضرار عظيمة وجناية شنيعة, لأجل التُخلّص 
من أضعرار طفيذة قد تحصل وقد لاتمصل, 

وتعريف المستد إليه بالموصولية للإياء إلى أن الصّلة 





تفه با نله مس نیم | 








عة في لحور فلن خسرانهسم مسب عن قعل 





أولادهم. Qo N)‏ 
ما خسارتهم في الدّنيا فتتدئل في قثل 
أولادهم. وفساد حياتهم الاججاعيّة. وخسارتهم في 
(iir)‏ 








الآخرة أدهى وأ 
الطّباطبائئ: رد ماحكى عنهم في الآبات الشايقة 





من الأحكام المفتراة وهي قتل الأولاد وتحریم أصناف 
من الأنمام والحسرث, وذكر أنّ ذلك سنهم خسيران 
وضلال من غير اهتداء. 

وقد وصف قتل الأولاد بأنّه سفَهُ بغير علم. وكذلك 
بدّل الأنمام وا حرث من قوله: زر 4 ووصف 
تمريها بأنه اقتراء على الله ليكون في ذلك تنبيه كالتمليل 
على خسراتهم في ذلك, كأتّه قيل: خسروا في قثلهم 
أولادهم, لأنّهم سفهوا به سنه بغر علم» وخسروا في 
رهم سا من لام والمسرث افتراه لیا 
لها من رزق اه وحاشاه تعالی آن برزقیم شیم 








زمه هلم rw)‏ 

مكارم ال : عماهم وصف هنا نيأكله 
خسران با مناظر الإنساني' والاأخلاق وبالمناظر إلعاطق" 
والاجتاعي. والمنسارة الكبرى هي المسارة المنويّة في 





المالم الآخر: هقد خَبرَ اين كوا أؤلادهم ابیز 
علْو4. في هذه الآبة يعبر عسملهم وا خسرائ 
تام وخّة عقل, مب 
الثلاث كافية لإظهار بح أعاهم. فأيّ عقل یز لب 
أن يقتل أولاده بیده؟ 





7 
. وكلّ صفة من هذه الصّفات 








0 :( 


الله وَماكَانُوا 





يونس: 10 
الطُُوسي: إخبار منه تعالى بأنّ الذين كديرا بالبعث 





والتشور ولقاء ثواب اه ولقاء عقابه يرون تفوسهم. 
والمخسران: ذهاب رأس ا مال, فالفس أكير من راس 


خس ر/ ۷۷۱ 


أثال. (۵: 44۴ 
مَخْشَرِيّ: «قذ َير على إرادة الشول. أي 
نلن ذلك, أو هي شہادة من اله تعالى 
على خسرانهم. والمعنى: أنّهم وضموا في تجارتهم وبيعهم 
الإيان بالكفر. وما انرا مهتين للتجارة عارفین 
بهاء وهو استناف فیه من اشمجنب. که قبل: ما 
(ra‏ 











آخسرهما 
ابن عَطيّة: قَدْ خَيرَ الَذِين...» حكم على 
المكذّبين بالمتسار, وفي اللنظ إغلاظ عل العشورین من 
إظهار لما هم عليه من الغرر مع الله تعالى. وهذا على أن 
کلام إخبار من الله تعالى. وقيل: إن من كلام المشورين 
OYY r?‏ 


00: 


ع لبهة التوبيخ لأتفسهم. 
القَخْر الزاز, 

افيه وجهان 
الأوّل: أن يكون التقدير: ويوم يحشرهم حال 








الله. فيكون هذا شهادة من لله علهم بالمُرانء 
رالعنی: من باح آخرته بالدنيا فقد خسر, لأنه أعطى 
الشريف الباقي, وأخذ القليل الخسيس الفاني. 


نا قوله. وما انوا ما 
امتدوا ال رعاية مصاغ هذه وذلك لاتم 
اغقروا بالذاهر. وغفلوا عن الحقيقة, فصاروا كمن ری 
رُجاجة حنة فظئّها جوهرة شسريفة. فاشتراها بكلّ ما 






4 فالراد نم سا 





۲ / المعجم في فقه لغة أتقرآن... ج 18 
ملكه. فإذا عرضہا عل اثّاقدین خاب سعیه وفات 
آمله ووقع في حرقة الرّوع, وعذاب القلب. 

0-e 


مئله لش ربینو "۳۳ 





این عربن:لوقعهم ی وحتة الشاكر حيشز, 
واحتجایهم کیب عاداتم الشاسقة, وهسيئات 


اعتقاداتهم الفاسدة. )1 





القرطبيٌ: يجوز أن يكون هذا إخبارًا من اه هر 

وجل بعد أن دل على البعت والنشور, ي خسروا نواب 
الجنّة. 

وقيل؛ خسروا في حال لقاء الله. لأنّ افدسران لا 

هو في تلك المالة اي لارجی فی له ولا تفع تور 

م 








أبوخيّان: والأامر أنّ «كذ حمر انين إل 
آخره جملة مستأتفة, أخير حمال دس لك 
بلقانه. قال ری :هو استتناف فیه ممنی اجب. 
اه قیل: ما آخترهم! وقال آیظا: وابتدا به (قذ 
حير عل إرادة القول. أي يتعارفون بينهم قائلين 
ذلك. قال ابن عطية؛ وقيل: إله إخبار المشورين على 
جهة التوبيخ لأتفسهم, انتهى. وهذا يمتمل أن يكون 
كقول الرَْشَرِي: يتعارفون بسينهم قائلين ذلك. وأن 
یکون کقول غهره: نشرهم قائذين: قد خَير. 











ل اون4 وأن یکون مسولا د رم4 وجه 
على الملة الموجية للخسران. وهو الكذيب بلقاء الله 
وما كَانُوا مُهْتَدِينَ4 اللاهر أنه طوف عل قوله. 








لد حیرّ4 فيكون من كلام الممشورين. إذا قلنا: إن 
قوله: دعر من كلامهم؛ أخبروا سن أنفسهم 
بخسرانهم في الآخرة, وباتتقاء هدايتهم في الآنيا. 

ويمتل أن يكون معطوثًا على صلة (أنينَ) ي: 
كديرا بلقا لله. وانتفت هدابتهم في اليا 

ويحتمل أن تكون اللجملة كالتوكيد بجملة المّلة, أن 
من ذب بلقاء الله هو مير مهتد. 
وما كانوا مهتدين إلى غاية مصالح ا 
وقيل: للإيان. وقيل: في علم الله بل هسم يكن حستم 
ضلاهم لمعلل 

أبوالشعود: نر الَطْشَريَ وأضاف:] 

والتمبير عنم بالموصول مع كون المقام مقام إشبار 
ذتهم بها في حير السّلة والإشمار ينه لما أصابهم, 
والمراد بلقاء اله إن كان مطلق الحساب والجزاء أو حسن 
آلْلَاء.فالمراد بالمنسران: الوضيمة. والممنى: وضعوا في 
تجاراتهم ومعاملاهم واشترائهم اكثر بالإيان واللالة 
باهدی؛ وسمنی قرله تعالى: طوَمَا كانُوا مدن ما 
کانوا عارفین بأسوال التجارة مهتدين اطرقها. وإن كان 
سوء اللقاه فالتا طلاك والصّلال, ی قد ضأوا 
وهلکواتکذيبم, وما کنو مهتدین | طریق اجان 

(sor) 

البْرُوسَويّ: شهادة من الله على لحسرائهم 
وتعبقب منه. أي قد غين المكذّبون بالمنساب والجسزاء 
و ما انوا مت ہن4 فی تجارتمم إذ باعو الإيان بالكفر 
والتصديق بالتكذيب فلم یکونوا عل تفع وقد مطی 
الوقت. )8( 

























الألوسي؛ جملة مستأئفة سيقت للشّها. 
علی خسرانیم والعجیب منه. وهي خبري 
وقيل: مفول لقول مقدّر وقع حالًا من 
ضمير ويعَارُون». أو من ضمير لبَشُرُمُ» إن 
كانت جملة مَبَتمَاُونَ حال أينا. لثلا يفصل بين 
الحمال وذها من والاستنناف أظهر. [ثم أدام تحوأبي 
الكمود] ۲۸:۱ 





إنشائية 












القراغي: أي إِنّ هؤلاء آثروا السياة القصيرة الأعرج وحدء أنه 
ان بالأكدار التريعة لوال على الحباة الأبديّة بها غر (حَاسر الدني )کل صواب وال واحد 
فيها من التَمير المقيم. فلم يستعدّوا ها ويعملوا الأعيال (NY)‏ 
الصّالحة التي نكّى نفوسهم وتهذّب أرواحهم. فخسروا الطَبريٌ: يقول: غيّ هذا الذي وصف جل ثناؤه 


التعادة فیها وما کنو مهتدین فا اختاروه لاْفسپم مق آضفته - دنا لأنّه لم يظفر بجماجعه متها بما كان سن 
إبار المنسيس الرّائل على التفيس الخالد. (7391111:11 عدي اه علی شلة وضع في تجارته فلم يسربح؛ 

ابن عاشور: بل مج ۷ ضار إلى الموصيولية في م 
اء او دون اقا 





حَاكَانُوا يَفُْونَ» يونس 18 *١‏ [إلى أن قال:] الأمصار جميمًا. غير حُيْد الأعرج خر انیا 

فظهر خسراتهم يبومثذ بأئم نفوا البعث, فلم وَالْآخرة» على وجه المضيّ. وقرأء سيد الأصرج: 
يستعدوا ليومه بقبول ما دعاهم إليه الرسول و2 (حَاسِرًا) نصبًا على ال حال على مثال «فاعل». 

O) ۲۱ 

مکارم الشيرازيّ: معرفوا كل رؤوس أسوال r)‏ 


الأصرج ویمقوب (ضایر 
الّنيا) بالألف على مثال «فاعل», و(الآخِرَة) خفضاء 


وجودهم دون أن يقبضوا نتيجة. wer‏ 











١8 المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ٤ 





لِك هو اران المبين: الّرر 
)۷ 











ان الْمُبيئ». أي البِيّن لفساد 


عاجله وذهاب آجله. 


۱ 
1 ۲ 
الطوسن: أخبر اله تمال أن تن هذا صفته على 
خسران ظاهرء له شم اّة, ار 





(AY) 
الواحدي؛ يمني: ما لا خسر دنياء؛ حيث لم‎ 


يظفر بما طلب من المال. وخسر آخرته بارتداده من 





الين. (ذلك4 الذي فمل مو اران ابي 
الشّرر اهر 0۳ 


الرَمَخْشَرِيّ: المماب بالمنة بترك اللي اققا 
لله والخروج إلى ما بط الله. جامع عل شيد من 


1 
إحداهما: ذهاب ما میب په. وا 








فالقصب على المال. والفع عل الفاعلية, ووضع 
الظذاهر موضع الصمير, وهو وجه حسن, أو عل أنه 
۳ 


خر مد عذوف. 
ابن عَطيّة: حسارته [فى] الدّنيا والآخرة: أنا 
الدّنيا فبالمقادير التي جرت عليه, وأمَا الآخرة فبارتداده 








توم تج 0۱4 
اسر الاززدي رأضاف:] 

قیل: خسر في الذنيا الم والغليمة, وفي الآخرة 

التواب والحنّة. No4)‏ 








ابن مُسَعرٌف وابن أبي عَبلّة. وزيد عن يعقوب (خَاسِرٌ 
ایا 





بألف قبل الین, وسنصب الرّاء, (والأخرّة) 





فض 

خر الرازي: یر ج 
لاله يخسر في الدنيا المرّة. والكرامة, وإصابة الدنيمة, 
وأهلية التهادة, والإمامة, والقضاء. ولا يبق ماله ودمه 
مصونًا. وأمًا في الآخرة فيقوته التواب الدائم. ويعصل له 











المقاب الم و مارا ابيا , 
Mem)‏ 

نموه ارط ۱۲۱ ۸ راغ (۱۷: 00 
العُكْبَريّ: خیم لاه هو حال. آيانقلب قد 


خر ویجوز آن یکون متأن. ویترا مار لاه 
اشر الأنهَا) عل آنه اسم وهو حال آیشا 
(وَالآخِرَةِ) على هذا بالجرّ. 

البييضاويّ: <ِخَيرَ الدنْا وا 
عصته وحبوهل عمله بالارتداد. ور (غایر) 
بالتّصب على المال, والرّفع على الفاعلية. ووضع التذاهر 
موضع الشمير تنصيصًا على حُسرانه. أو على أله خبر 
مذوف, ؤذْلِكَ مُوَ الْحُسرَانٌ انيا إذ لاخمسران 
مه uv)‏ 

مثله أبوالكود (4: ۸۳۷۱ ونحوه الکاشاني (۳: 
۹ والقاعي (۱۲: ۷ 

السفی: « یر الا واأخزن6 حال, و«قده 
دوع وزيد (خَاسر الدُنيا والأخرة). 


rs) 





6 بذهاب 












ات« آي خسران الارن م ال 
الْعبيئُ» الطاهر الذي لايخن على أحد. 

إصابته فيها يما يسووه 
من ذهاب ماله, وفقد أحبائه, فلم يلم للقضاء. 


Mer) 








وخسرانالخرة:حیث رم واب من صبره ارق عن 








وین مقسم 
2 لیا اسم فاعل نبا عل امال, وش 
(خاشر) اسم فاعل مرفومًا على تقدير هو خاسرء 
وقال :وفع على الفاعلية. ووضع الاح 





موضع الضّمير. وهو وجه حسّن, أنتهى. 

وقرأ الجمهور (خیم) فلا ماضیا. وهو استناف 
بخبر یز آن یکون في موض الحال ولا بج إل 
إضار «قد» له کر وفوع الاضي حالاق لسان 








العرب بغير دقد», فساغ القياس عليه. وأجاز أبوالفضل 
الرازي 

کا کان «یْاغث4 بدا من الفرقان؛ ٠1۸‏ 
(oo 1) 33‏ 


خير الا بفوات ما أيله مها 








خس ر/ ۷۸۵ 


دلق أي الأمر الخلي مرا أي لاغيرء ان 
الْمُبينُ» أي البيّن إذ لاخسران مثله. 
البْدُوسَوي: َخَيرَ انا اجره نما 
وضيه بذهاب عصمته وحبوط عمله بالارتداد. 
والأظهر أنّ خسران الدّنيا؛ ذهاب أهله حيث 
الحرمان من الوابه 
حيت ذهب الدّين ودخل الا مع الداخلين. 
قال بعضهم: الخسران في الدّنيا: ترك الاعات 
ولزوم الغالفات. والخسران في الاخرة: كثرة الخسسوم 
والتبعات. MAN‏ 
الالوسسی: خر الألبا :4 جلا 
ستأنقة. أر بدل من هال كما قال أبوالفضل 
الاي أوحال من فاعله بتقدير «قد» أو بدونهاء كبا هو 
رأي آبي خیان, وا ممنى فقد الدّنيا والآخرة وضيعهها' 


لم 








أصابته فتنة. وخسران |' 









والأهرج وابن مين من 
لنب والجتخدريّ وابن مقسم 
(خَاسرٌ) بزئة فاعل منصوبًا على الحال, لأنّ إضافته 
لنظية, وقرئ (خَاسٌ) بالزفع على فاحل لب 

وفيه وضع القاهر سوضع ا مضمر فيد تعليل 
انقلابه بان 

وقیل: | من التّجر يد قفيه مبالفة, و 
خبر مبتدإ حذوف, أي هو خاسرء والجملة واردة على 
الم راقم 

ذب آي ما ذکر من الشسران, وما فيه من معن 
البمد, للإيذان بكونه في غاية ما يكون. وقیل: إن 














1/67 / اللعجم في فقه لفة القرآن... ج 10 


البعد لكون امشار یه شیر مذكور صرينا. مُق 
لَك الب أي الواضح كونه مسرن لا 
لالع 





والحمسران: تلف جبزء من أصل مال النّجا 
نفع التبا ونفع الآخرة هال التاجر الشاعي في توفيره, 
لأن الاس برغبون تمصيله. وني على ذل إا 
النسران لصاحبه اي هو من مرادفات مال الاو 
المشيه به, فش فوات الم الطلوب بسا JOT‏ 

وتعلیق الشسران بالیا والاعتر هکل لها 
المضاف, والتقدير: خّسر خير الدّنيا وخيير الآخرة, 
فخسارة الدّنيا يسبب ما أصابه فيها من الفتنة. وخسارة 
الآخرة يسيب عدم الانتفاع بنوابها لمرو له. 

وؤَالْمُبين4: الذي فيه ما يبين للتاس أنه خُسران 
بأدفى تأمل, والمرا أله ران شديد لاين. 

والإتبان باسم الإشارة لزيادة بير المسند إليه آم 
قييز. لتقرير مدلوله في الأذهان, وضمير (هُرَ) مير 
فصل, والفصر المستفاد من تعريف المستد قمع اعاني. 
ي أن ماهيّة المُسران المبين اتعصيرت في خُسراتهم. 
والمقصود من القععر لان 
في وقوعه, وضمير الفصل أكّد معنى القصير, فأفاد تقوية 








ین الخهر. ونني الشَلقَ 





الخبر اللقصور. 
عبد الكريم الخطيب: إشارة إلى أن هذا اناق 
مع الله يقضي ملى صاحبه بخسران الدّنيا والآخرة 


(Moo A) 






فهو قد سر الدّنياء لان ما ابتلاء الله لايدفمه عنه 
هذا الكفر باه الذي لق به ابتلاة الله له. وهو قد خر 
الآخرة, أله سيلق الله على كفره هذا, وللكافرين 
عذاب أليم. 





آي المخسران العظيم 
الواضم. الذي ليس فيه شبهة؛ إذ كانت خسارة الدّنيا 
فبه ممتة, لأئها وقمت فملا. ولو كان مؤمًا بالله, لوجد 





الابتلاه, واضلّه عصن سواء 
Mon)‏ 


ای 
ابابا خسر انیا بوقوعه في الحمنة 
والمهلكة, وخسر الآخرة بانقلابه عن الدين على وجه 
وارتداده وکفره لك هو شرا لمبين. (11: 0000 
یرای خیم الا ولج 
ان المبين» مؤكتا إن أفدح الطعرر 
وأظع الخسران. هو أن يفقد الإنسان دينه ودشياء 
وهؤلاء الأشخاص الذين يفيسون الحقّ بإقبال الدنسيا 
عليهم ينظرون إلى الدّين وَفْق مصالحهم الخاصة, 




















ا وؤاطين بده وطالقلت على وججهد» نين أله 

ذو إيان ضعيف قبل هذا. أنا إذا قُصد بالمنافق 

قليلا من الإيان. فلا يعارض ما قلناء؛ ویکن قبول 
Men)‏ 








ین مزر ۱۳۳۹۷ 


ل: وهلك عند بميء بأس الله فلت 





صفقته ووضع في بيعه الآخرة بالدنياء والمغفرة بالمذاب. 
والإيان بالكفر. الكافرون برتّهم, الجاحدون توحيد 





الوقت. وفي كلّ وقت خاسرون, ولکثه تعلی ین هم 
مُسرائهم إذا وا العذاب. VAS)‏ 


پذهاب الّرین. (AEA)‏ 





هتال إشارة إلى أوقات العذاب. 
(:: 40۷۲ 
أبن الجَؤي: إن قيل: كأتهم لم يكونوا خاسرين 


اخ س م / ۷۵۷ 


قبل ذلك؟ 
فعنه جوابان: [فذكر قول ابن عبّاس والرّجّاج] 
TAN)‏ 
ال الزازي: قوله: 6 سار لژمان, 
(AY rv)‏ 


أي وخسروا وقت رؤية البأس. 





فني ذلك اليوم عند ما ازل 





المذاب بساحتهم؛ سيفهم هوؤٌّلاء. بأنّ رصيدهم في | 

الّنيا لم يكن سوى الغرور والقأنون والأوهام. فلم يق 

هم من دنياهم سوى التّيمات والعذاب الإطيّ الأليم» 
ول من خسران أكبر من هذا؟. ۱ 

لوقام 

فضل الله: لأنّهم لم يتملّقوا من رحمة الله بد 

ولأ حآرة أعظم وأشدّ من خسارة الإنسان لرحمة الله 





Wat) 


سحا 






۸ /العجم نی فته لة اترآن... ج ۱۵ 

أي غينوا أنفسهم وأملكرها. ثم 
MAY)‏ 

يه يقول: الذين أهلكوا أنفسهم وفجوها 

بادّعائهم لله الد والعديل, فأوبقرها باستيجابهم سخط 






الله وال عقابه في المعاد. 

وموضع لبي في فرله دَأنْذِينَ خَرُرا 
أنْفُتجُْ4. تشب على الد على «الكاف والمير» لي 
قوله: «أيجتقتكم. على وجه البيان عنهاء وذلك أنّ 
لین خسروا أنفسهم. هم الّذين خوطبوا قول 
۵۷۵ 





GFE 


0 


مه او 
التعلبي: غلبوا عل أفمم, لانو 
نصب مردود على «الكاف والنّون» من قوله: 


(FY 





۱۳۷ 
بالترله باه تعالی آویقوا آفسهم. 
(te1:‏ 





نحوه ابن الجؤزي. 1۳ 





العفقري: تد:«اذین يروا آنتجه 
تطب عل ال رف أريد لذين خسرواأتفسهم. 
وت لین خسروا أفسهم. 
فان قلت: کیف جعل عدم ایسانهم مسا عن 





خسرلتهم والأمرعل المكس؟ 
قلت: معناه الذين خسروا أنفسهم في علم الله 
لاختيارهم الغر فهم لايؤمئون. A)‏ 
أبن عَطية: حير و4 ممناء غبنوا أنفسهم بأن 





وجب علهاعذاب اه وسخطه. [استشهد بشمر] 


(YY: 
لطس أي أهلكوها بارتكاب الكفر والمناد.‎ 
(VA: 
50 موق‎ 





الرازيّ: في هذه الآية قولان: 
الأول أن قوله: أ 
البدل من الفسمير في قوله: ل 
ليجمعنَ هؤلاء المشركين الّدين خسروا أنفسهم. وهو 
قول الأخفش. 
والتاني - وهو قول الرجَاج 






خبره لان وله« مستمل عل الكل عل 
ألَذين خسيروا أنفسهم وعل غيرهم, و«القاء» في قوله: 
نهم بفيد سعنى الشرط والجزاءء كفرهم: «اذي 





يُكرمنى فله درهمء لأنّ الدّرهم وجب بالإكرام, قکان 
الإكرام شرط الرهم 
فإن قيل: ظاهر اللفظ يدل على أن رانم سيب 
العدم إيبائهم, والأمر على العكس؟ 
قنناه هذا يدل على أنّ سبق القضاء بالخسران 
والخذلان. هو الذي حملهم على الامتناع من الإان. 
وذلك عين مذهب أهل السَنّه. NTA‏ 








غ س ر/ 


ای «ألَذِينَ روا مبتدأء با مبتداً 
خم الأزل. 
ال لاق ایی من معن القرط. [ 
ذكر قول الأخفّس وقال:] 

وهو بعيد, لأنّ ضمير المتكلّم والشاطب لايُبْدل 
منهباء لوضوحهها غاية الوضوح؛ وشيرهما دون) في 
(EAT N)‏ 





طبن لين يدا آنتيم ته 
ن أبتداء وخبر. قاله الاج وهو أجود ما 
قيل فيه تقول: «الّذي يُكرمني فله درهمه فالفاء 
تتضتن معن الشرط والمزاء. [ثم ذکر قول الأخضفش 
وأضاف:] 

وانکره اه وزعم أّه خطاء لاه لبْبْدل مت 
انب ولا من الفاطب. لایقال: «مررت بل زید, ول 
مررت نه لان هذا لایشکل فیین. فا شيب 
ن» جزاء على الببدل من 
الذي تقدم ذكرهم. أو على المت لمم, 
وقيل: «الّذين» نداء مفرد. CNM‏ 

البيضاوي: بتضييع رأس مالمء وهو الفطرة 
الأصلية والمقل اللتليم. وموضع أي تب على 
الا وفع على انبر أي وأنتم الذين. أو على الابتداء 
والخر. 

هم بون و«الغاء» للدلالة على أن عدم 
إيانهم مسب عن خسرانهم, فإنَ إطال العقل باتاع 
الحواس والوَّهْم والانهراك. في التقليد, وإضفال ال 
أَدَى بهم إلى الإسعرار على الكفر والامتناع من 























ای 





و (۱: 417). وأپوالشمود (۲: 4۳٩۱‏ 





وانكاشان ملخّصًا (2: ۰ والشمدي (۲: ۲۲۸ 
أبوحيّانه اختلف ی (صراب لین فقال 
الأخفش: دهو يدل من سير الخسطاب في 
يتعكر ورد لبد بان البدل من ضمير 
الخطاب لايبوزء کہا لايهوز «مررت بك زيد». ورد رد 
امد بن عَطية. فقال: «ما في الآأبذ مالف للمثال, لا 





الفائدة في البدل مقرئية من التي وإذا قلت: «مررت بك 
ف € ملح 
لفاطبة الاس كاقة, فيفيدن إبدال ألذبن) من الشمير 
نيم هم الفتصّون بالخطاب. وخُُوا على جهة الوعید. 
جره هذا بدل البعض من الكل» انتهى. 

يما ذكره ابن عَطيّة فى هذا الرّدَ ليس ببّد. لأأنه إذا 
4 نل غناطبة اناس كائ كان 
اج إذ ذاك إل مير 








زيد» فلا فائدة في ايء وقوله $ 








یه بدلبمض من کل و 
ویتتر لین یروا نت6 منبم, 

وقوله: «فيفيدنا إبدال ین من الیر ثم 
هم الفتون بالخطاب وحُصُوا على جهة الوعيد» وهذا 
يقعضي أن يكون بدل كل من كل فتناقض أُوّل كلامه 





مع آخره, لله من حيث ألصّلاحيّة يكون بدل بعض من 
كل ومن حيث اختصاص المتطاب بهم يكون بدل کل 





ز, وهذا إذا لم يكن البدل يفيد معنى 
يبوز, وهذا كلّه مقرّر في علم الحو 


لغة القرآن.. ج5١‏ 





وقال الرجَاج: الذي مرفوع على الابتداء 
والخبر قوله: نَم ونون ودخلت «انقاء» لما 







تضمن المبتدأ من معنى الشّرط, كأنّه قيل: «من يخفسر 
نفسه فهو لايؤمن». 

إلى البدل جمل «الغاء» عاطفة جملة على 

یکون لین منصو 


1 أريد ألذين خسوا أنفسهم: انتبي. 





باذم وأبعد من ذهب إلى أن موضع 
الین جر نا یی 4 أو بدلا منهم. 

وقال الرَعْشَريٌ: فإن قلت: كيف جمل عدم [ینجم 
شتا من سرهم والأمر بالمكس؟ قلت 4 
الذين خسوا أنفسهم في علم الله لاختيار م الكالاهم 
الايسؤمنون انستهى. وفيه دسبة الامازآل رة 
«لاختیارهم الکفر». ESAT‏ 











ی خُیررا آنش:4 بتفیع 
راس ماهم, وهو النطرة الأسليّة والسقل الشليم: 
والاستعداد القریب الحاصل من مشاهدة السول کل 








ا 


واستاع الوحي وغبر ذلك من آثار الرّعة. وموضع 


معنى الوصف, ألااترى إلى قوله تعال: 
وه ی جع الا کید قطع فيه اى مع عدم 
صحّة إثباعه نما للدكرة؟ فلا يرد أنّالقطع نا بكون في 
التّعت والصمير لابُنعّت. 








وقيل: هو بدل من الصّمير بدّل بعض من کل بتقدیر 
ضمير, أو هو خبر مبتد! على القطع على البدلئة يا 
ولا اختصاص للقطم باللمت. ولملهم إسا لم يلوه 
منصويًا بفعل مغر أو خيرا لبتد! حذوف من غير حاججة. 
لا ذکر لدعوانم أن جرد التقدير لايفيد الم أو الدع 
لام القطع. 

واختار الاغلّش ادلی وتمقّب ذلك أبواليقاء بأنّه 
بعيد لأنّ ضمير المتكلّم والضاطب لامبدل سنها 
لوضوحهه] غاية الوضوح. وغيرهما دونها في 

وقیل: هو مبتدأ خبرء لِفَهُم لاي 
لللالة على أن عدم إبائهم وإمترارهم صل الكفر 
ان إطال العقل بائباع المولسٌ 














مسجب عن خسرانهم, 








إوالوهم والانهمااد في التقليد, أدَى بهم إلى الإصعرار على 
الكفر والامتناع عن الإيان. 
لف «الكشّافه فإن قلت: كيف يكون عدم إ؛ 





ميا عن خسسراتهم, والأمر على المكس؟ 
قلت: معناه ارين خسوا أنفسهم في علم اه تعال 
الاختيارهم الكف, فهم لايؤمنون. 

وحاصل الككلام على هذا الذين حكم الله تتعالى 
بخسرانهم لاختيارهم الكفر فهم لايؤمنون, والحكم 
بالخسران سابق على عدم الإهان, لأنّه سقارن للعلم 
باختيار الكفر لالحصوله بالفعل. فيصح ترگب دم 
الإيمان عليه من هذا الوجد. وأنت تعلم أنّ هذا السؤال 
يندفع بحمل «المخسران» على ما ذكرناء, ولعلّه أولى ا 
في «ألكشّاف» لما فيه من الغدغة. والجملة ‏ كا قال 
غير وأحد ‏ تذييل مسوق من جهته تعالى لتقبيح حاهم 











غیر داخلة تحت الأمر. 
مقيلة التظاهر على تقدير الابتداء عطف الجملة عل 
فيو فيحتاج الفصل إلى تكلف تقدير. مزال 
فلم ي 
خسراتهم أففسهم صار سا لعدم الإثيان. وجموّز على 
ذلك التقدير كون الجمملة حاليّة, وهو كما ترى! 
ON)‏ 





اب الکافرون به؟ فأجيب بأ 








أنواع اهدايات, فالمقلّدون 


اهتدائها بماسخها الله من 
لخسروا أنفسهم لأنهم حرّموها استعيال نعمتي العفل 
والعلم. 


أي 





هؤلاء الذين خسروا أنفسمم بالتنكيو 
وال والتوبيخ, بين من يجمعون إلى يوم القيامة؛ إذ هم 
لممسرانهم أنفسهم في انا لاي منون بالآخرة. هم فا 








ييظرون ويستدأون, وإن هم فملوا فعد بهم لعف 
الارادة هن احتال لزم اللاشین. واحتقار الأسل 
والماشرین. 


والخلاصة: أن موز والفلاح في ادبن والدنبا لايم 
إل باعل التحیح والعزية الحافزة إلى العمل بالعلم فن 
أخسر إحدى الفضيلتين فقد خسر نفسه, فردا كان أو 
أت ها بال من خسرهما سنا 


AYN) 








1 نون كم خسم أنفسكم في يوم انا 


اغ س ر/ اهلا 


فعدل عن الصّمير إلى الموصول, لإفنادة الصّلة أنهم 
أفسهم بسب عدم انهم ويل ايق 
6 خبر مبتد| حذوف, انم 


ألذين خسوا أنفسهم فهم لايؤمنون. ونظم الكلام على 





هذا الوجه أدعى لإسياعهم. وبهذا التقدير يُستغنى عن 
سؤال «الكشّاف» عن صمّة ترتّب عدم الإهان على 
خسران أنفسهم. مع أن الأمر بالمكس. 

وقبل: لين حيرا آم معدا وجملة. 
هم لس خبره ورن بانفء لأنّ الموصول 
تضئن معنى الشرط» على نحو قوله تعالى: وال ب 






۱0 ورب الوصول ممتی الط یی موه 
الصلة, ويفيد تعليق حصول 
مضمون جملة الخبرالمنزّل مازلة جواب الشّرط - عل 
حَصَوَل مضمون الصّلة ا مغرّكة مغزئة جملة الشّرط؛ فيفيد 


كلا من اقمف بضمون 


أن ذلك مستمر الارتباط والتملیل في جع أزستة 
المستقيل التي يتحقّق فيها ممنى الصّلة. فقد حصل في 
هذه الجملة من الخصوصيّات البلاغيّة ما لايوجد مثله في 


غير الكلام اتمجر. 





9 ويروا انمتن أضاعوها کا ب 
ماله. فالخسران مستعار لإضاعة ما شأنه 


اال 





الاجر رأس 
أن يكون سبب نفع. فعنى: َير 
N EES‏ 
والتفکیر, فإله حركة التفس في العقولات لمرفة حقائق 


1 
الأمور, 


لتم عدموا 


وذلك أنهم لا أعرضوا عن التدبّر ني صدق الرسول 





- عليه الصّلاة والّلام ‏ فقد أضاعوا عن أنفسهم نع 
سيب للفوز في العاجل والآجل, فكان ذلك سبب أن 
لايزمنوا بلله والرسول واليوم الآخر. فمدم الإان 


مسب عن حرمانهم الانتفاع بأفضل نافع. ويتسبّب عن 





عدم الإهان خسران آخر وهو خسران الفوز في انيا 
باللامة من العذاب, وفي الآخرة بالّجاة من الشاره 
وذلك يقال له: خسران ولا يقال له: خسران الأنفس 
وقد أشار إلى المسرانين قوله تعالى: «أوليك الَذِينَ 


یروا نتم وَل عنم ما كوا فونه لاجم 











نهم في الأخرةٍ هُمْ الَْخْسَرُ ونه هود: 111 51 
wen‏ 





به: قال الرَعْشَرِيَ: «لقد اختان الشاف روك 
المنسران, فهم لذلك غير مؤمنين». والرعنطر يل هل 
الاعترالالانلین: اسان عبر لامسیر. وقال ری 
١إ‏ لله هو الذي قى بخسرانمم» ولا آتنمو ع 
الإيان». والرّاِيّ من الأشاعرة القائلين: الإنسان مير 
لا , وقال آخرون: امتتع الکّار عن الایان نقلي 
الآبائهم, 





وني تصوّرنا أن الآية نشير إلى حسقيقة الإنسان, 
وأئْها تتكوّن من نفسه وجسمه. وا كلا منهها جزه 
متم للآخر, وأنّ الإنسان لايحيا حياءً صحيحة إلا إذا 
عمل فيا ممّاء ون من عمل للرّوح دون الا أو للمادّة 
دون اوح فقد خسم کیانه من الأساس, ومن خسر 
کیانه لایکون من الایا 





(wr) 








ما أعجب هذا التُبِير! فقد يخس المرء أحيانًا ثروته 
أو أي نوع من أنواع رأس المال. فق هذه 
الحالاث يكون قد خسر شين ولكن هذا اليه الذي 
خسمه لایکون جز 
أا أصظم الخسائر الي هي فی الوا 
فهي عند ما نسم الإنسان أصل وجوده. 

ان آعداء احقيقة والماندین سیون قاما رس 
مال العمر ورأءس مال الفكر والسقل والنطرة وجسي 
المواهب الرَوحيّة والججسمية. التي كان يينبغي لمم أن 
يستخدموها في, ريق الحسق, لوصول إلى مرحسلة 
التكامل. وعندئم لاييق رأس المال ولا صاحيه. 

آقد ورد هذا التبير في عسده من آيات القسرا, 
الكرم. وهي تميرات مرعبة عن المي الول الذي 
ينتظر منكري الحقيقة والمذنبين ونين 

سؤال: قد يقال؛ إنَّ الحياة الأبديّة تكون معدائًا 
اللرّعمة بالنسية للمؤمئين فقط, أمّا لميرهم فهي لاتعدوا 
أن تكون شقاء وتعاسة؟ 








أن خر جرد 




















الجواب: لاحك أن اله هو الذي يُوكر ُرْص الرّحمة, 
غهو اي خلق الانمان, ووهب له المقل, وأرسل له 
٠‏ ومئحه عختلف أنواع التعم, 
وفتح أمامه طريمًا للحياة الخالدة, فهذه كلها ألوان من 
ارم 





الأنبياء لقيادته وهدا 





والإنسان ني غضون مسيرته لوصول إلى ت 





هذ الرّحمة إذا حرف عن طریقه, وحوّل هذه الرّحمة إلى 
ذلك لايخرجها عن كوتها رحمة, بل 
الإنسان هو الملوم على الانحراف عنها وتيديلها إلى 
ی 





عذاب وألم, 

فضل الله: أيّ خارة أعظم من خسارة الإنسان 
نفسه؛ وذلك بممسيراته الأساس الوحيد لخلاصه, وهو 
رعة ره الرتطة بنط الإيان في الما 
بلله وبين خسارة الإنسان نقسه. 








القرآن بين عدم 

وقد ينهم الإنسان منها أن القضية لا ف 
التطاق الأخرويّ فقط, بل تد إلى الاق انيو كا 
یفرضه ذلك من طلمة ی القصور والززية والصمل, في 
مقابل ما بمصل علیه زین من اشران اوح في ذلا 
کله. es)‏ 











یف دی 







خس ر/ ۷۵۳ 












ابن عبّاس: غبنواآنفسهم بذهاب انیا والخرق 
یعنی کمب ین ارف وأصحابه. 0۷ 
اش کفروا بعد المعرفة, e.)‏ 
القراء: یر في قوله: یروا آنشتبز6 


يقال: ليس من مؤمن ولاكافر لاله مزل في ا جه وأهل 
وأزواج» فن أسلم وسمد صار إلى منزله وأزواجه. ومن 
كفر صار متزله وأزواجه إلى من أسلم وسمد. ذلك 
الْفْودْسٌ4 المؤمنون: 1١‏ يقول: 


ازل الكمّار, وهو قوله: انين یروا 







فبیز» الم ۱۵ 


۳۹:۱ 


نحوء اشلبي (4: ۱۸۰ القوي ( ۱۱:۲ 








نت «آلذین» اباین. ويمني بقرله: یروا 
۶" آملکوها وألقرها في نار جهمّم, بإنكارهم 
لله رسولٌ مرسّل, وهم يمقيقة ذلك صارفون 
فهم بجخارتهم بذلك أنقسهم 
۱۳:۱ 


م 


ن 








6 /العجم في نقه لفة الفرآن... ج ۱۵ 


والتای: معتاء غبنوها فأهلکوها بالکفر وا 





و4 وخسرانهم آفسیم: إهلاكهم ها بهذا 
الكفر؛ وتصييرهم لها إلى أن لابنتفعون بهاء ومن جمل 
نفسه بحيث لاينتفع بها فقد خسر نفسه. ‏ (4 4۱۰۳ 

ابن عَطيّة: يصح أن يكرن «ذین 
لؤالذين: 
على جملة. وهذا يحسن على تأويل من رأى في الأب 
قبلها أنَ أهل الكتاب متوعدون مذمومون لامستشهد 








» و«القاء» من قوله:(َهُمْ) عاطفة جدئة 


ee 
ویصح آن یکون لین رفا بالابتآلاقت‎ 
استنناف الکلام. وخیره هرن وهتان»‎ 
على هذا جواب. إن قال نمو القراء]‎ 
الطلّرِسيَ: إن حلته عل أنه منة آلزين)‎ 
فا یل الكتاب. وإن حملته على الابتداء,‎ 
(۸ 
نشبزه‎ 
قولان: آحدها: یم مشرکو مة. ون کار أصل‎ 
كوم‎ 


ی 











0 
د نين4 الأولى. فيكون ماملها واحداء ويكون 


المقصود وعيد المماندين این یمرفون ویحدون. 





وفي قوله: لین خیرُرا4 وجها 
الأوّل: أتههم خسروا أنفسهم بسعنى الاك الم 
الذي حصل لهم بسيب الكفر. 
وال في التفسير أنّه ليس من کافر ولا 
مؤمن وله مزلة یمه من کفر سارت منزله ی 




















من أسلم, فیکون قد خسم نضه وأهله بأن ورف 
مازانه غیرد ۸ 
الط این خیررا آلشهز6 في موضع 
اعت ويجوز أن يكون مبتدأ وشيره لهم 
يمون Gee‏ 
نحوه شهر. Mion)‏ 
البيضاوي؛ الذي یروا نت4 من أمل 
لاب والشر کین en)‏ 


مله اسو (۲: 0). والشربسين (۱: 4۱ 
والکاشاني(۲: 4۱۱۲ والمتسهديّ (5: 107). والآلوسيّ 
)¥ ۱۲۰ 





وجوزوا آن یکون ین خُیرُوا4 نا وله 
لکتاب» رقف تبسن جله 









, لامقام الاستشهاد بهم على كمّار 
قريش وغيرهم من المرّب. قالرة لأثه يصع أن 





وقال أبن عطيّة: «یصح ذلك لاختلاف ما استشهد. 





بهم وما ذنُوا فيه, وأنّ الم والاستشهاد من جهة 
واحدة» انتهی. ویکون ین یروا إذ ذاك لیس 
عاماء إذ التقدير: أ 1 
أهل الكتاب. 

آبوالشمود: ار 








الوسول الرّفع علی الابداء, وخبره الججملة المصدّرة 
پالفاء لشبه او سول بالق ط. 

وقیل: عل أله خبر مبند! محذوف, أي هم الّذين 
. وقيل: على أنه نعث للموصول الأوّل. وقبل: 
القمب على الم فقوله تعال هم ر مزا 


خسروا 


الوجوه الأغيرة عطف عل جملة <| 





الاب إل A‏ 
نحوه ارو شوه 0۸۳ 






نّ علّة إنكار 





من أنكروا برّة متد يل من علماء الهسود كعلّة من 
أنكروا ذلك من المشسركين بعد ظهور آيائهاء بل أنكروا ما 
هر أظهر منهاء وهي وحداتة الله تعالى أنه خسروا 
أنفسهم. فهم يؤئرون ماهم من الجاه والمكانة والرّئاسة 





وجملوا مساوین لساثر انسلمین, في سائر الأسكام 
والعاملات. 


وكذلك كان بعض رؤساء قریش بعر علیهآن بؤمن 


خ س ر/ ۷0۵ 





فيكون تابا ومرؤوسًاء ویگون مله مکل بلال اب 
وصُجيّب اروم وغيرهما من ققراء السلمين. 
فهؤلاء الذين نرلت فم هذه الآية خسروا 
أنفسهم لضعف إرادتهم. لالفقدان الملم والمعرفة, لان اه 
أخبر عنهم أَنْهم على علم ومعرفة. Ae‏ 
ابن عاشور: قوله 9الذِينَ خَسِرٌ وا...4 اسشناف 
الزيادة إيضاح تصلّب المشركين وإمرارهم؛ فهم الراد 
بَالْذِينَ یروا نشب له مار 








فهذا من التكرير للتتسجيل وإقامة المجة وقطع 
مرت و رقو فل اا ق 





التي - مع كلّ ما تمبطه من دلائل وعلامات 
واضحة -هم فقط أولئك الذي خسروا كل شيء في 
تجارة الحياة. 
فضل الله الكافرون خسروا أنفسهم 
هل كان أهل الكتاب يجهلون الد 
لیحتاجوا في معرفة نبؤته إلى بسرهان. 
جدلا عقيمًا يتناوله كإنسان, ويتناول صفته كرسول, 


(Yo 





۵۷ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١6‏ 


تحدتت عن صفاته, واا 
لهم ظهوره أو خروجه للأجيال اللاحقة, وطسذا کانوا 
يستفتحون به على الكافرين قبل ظهور أسره. ويتير 
القرآن القضيّة على أساس وضوحها الكامل الذي يبمل 
من الاقتناع بها أمرًا غير قابل للجدل, فأهل الكتاب 
ل كما يعرفون أبناءهم من حيت الذّأت 
والصّغة. فلذلك لايكن لمن يمترم نفسه متهم إلا أن 
یمرفه کی یعرف آولاده: «الذین ام الْكتَابَ... 


یعرفون ا 











مع أنفسهم في خط هذا الوضوح 
اشرق یت بل رال دانسا 
کت في داخلهم على أساس الأطاع إوالمإللزات, 
لیم وال 


اما لاتخضع مقابيس الامتیازات ار 





وبذلك خسروا أنفسهم. لا 






نزول في ما يذهب من أوضاع 
لا لاقل هدمًا للحياة بقدر ما تئل سا ات عادية 
هاء وهذا فإنّها لاتصل إلى مستوى القيا. 
الإنسان نفسه في موازيتها. بل إن قضية الرْبح والخسارة 








تحددها المبادئ الأساسية ا 
جوانها الماديّة وامعنوية. 
الرّسالة, فتفتح للإنسان, نا 






ولن يحصل الإنسان على ذلك كله إلا بالإثيان بالله, 





الذي هو بداية كل خير. ومُتطلق کل صلاح وإصلاح. 
والمنهج الذي ,همع له الدآنيا والآخرة في ميزآن واحد. 
من دون أن يطغى جائب منه على جائب. لأنّ ذلك هو 
معنى التوازن في إنسائية الإئسان وواقميّة الحياة. وهذا 
فرع القرآن عدم الإيان على النسارة أو اعتيره مظهرًا 
هاء فإذا فقد الإيان فقد الور الذي يشرق في فكره 








عیونه عل السّراط الستقيم. 
الصَالح الذي يلط له امساضر والستقبل, 
وهکذا کانالوقف ات فولاء ی سا رفضوه من 
حقبقة العرفة سول خسار؟ هم نی داضل تیم 
وخارجهاء نا نله خسارة الإمان من ضلال وضياع في 





وقلبه, والهدى الْذي 











ظلمات القيه. 


خسارة النّفس أفظع أشكال الظّلم 

ليست قضيّة المخسارة هنا بمرّد مسارة ذاتية, 
ولكنها أفظم أدكال الّلم, وأيَ ظلم أعظم من أن يظام, 
الإنسان رّه؟ لاظلم الق لا الانسان یل العف كله 
أمام الله. ولكته ظلم الافتراء والكذب. والإساءة إل 
مقام لله الذي خلقد ورزقه وتعهّده في كل حسياته, 
بالرّحمة والّعاية الام في ما ينسبه إليه من الباطل, 
وف ما يكذّبه من آياته. ثم هو الم الكبير للجياة 
وللإنسان. في م! يشرّعه من المقائق, ویهمه من 
القضاياء ویضلاه من النطوات. 





















ن آصحایایتلون اع2 
في ما يمتقده النأس, ويلكون 
موقمًا كبيرًا له احترامه السیق. نی ما 
احترام المقامات الكبيرة, وهذا كانت القضيّة تنكل 
خطرًا مستقيليًا على مستوى الفكر والعمل, ثمآ جمل من 
مارستها مار لأكبر أنواع الظّلم. لأن أي ذا 
هذا الآون من الظّلم, يأخذ لنفسه سج حدودا, ولا 
پستوصب المسياة الي تتحوّك في مسيرتها صعو) 


دينيًاء له قداسة | 


الئاس من 














هود ۲۱ 1۲ 
ابن عيئاس: غبتوا أنفسهم وأهاليهم وسنازظم 
or)‏ 





وخدمهم في الجن وورثه غيرهم من المؤمنيا 
أي صاروا إلى القار 
...هم و4 الفبونون بذهاب اه وما 
Mar)‏ 
نوا أنفسهم حظوظها من رحمة اله حًا 
إن مزلاه ام ین هذه صفتهم في الدّنيا وف الآخرة. 
هم الأخسرون الذين قد باعوا سنازم سن الجستان, 


107٩ :۲( الراحدي‎ 








خڅ س ر/ ۷۵۷ 


بمنازل أهل الجنّة من الكّار. وذلك هو الخنسران 
(e)‏ 
(ran‏ 
.هم رون أي كسب ذلك 
الفسل خم المنسسران. (r)‏ 
مشله الراحدي (؟: 14) والُرطي (4: ۷۰ 
التملبی: ...رو يعني من غيرهم, 
وإن كان الكل في لسار (: ۱ 
له اي (e)‏ 
الطرسن: ی یزرا نله من حیث 
یم فعلوا ما یستحتون بهالمذاب, وهلکوا بذلك في 
مرا نفسیم, وخسران اكفس اعظم الا سران» 
اه لیس عنها عوض, وعن هلاك را 
فلامة اليس أجل فائدة. وما كان بعده من نفع فهو ري 





أ المال عوض, 





لي الدّراهم انقامون» فلا یکون لا استاء فان جعلتها 
فصلا قلت: «کانوا نی التراهم القافون». ۰ (0: 4۵۳۳ 
غو ای Ne)‏ 


اشتروا عبادة الآحة بعبادة اه فکان 











خسراتهم في ارتهم ما لاحُسران أعظم مند. وهو ألم 
خسروا نشیم 

هه َخترون» لاتری اعدا ابین خسرائا 
تایب تین 








تعن( ۱۸). 
والشربینی (۲: ۵۱ وأبوالشعود (۳: ۲۹۹ 





ابن عَطيّة: 9خَيرُوا آنْقُسُم4 بوجوب المذاب 
الأليم. ولا خسران أعظم من خسران التّفس. 


one 





خر الؤازيّ؛ [غو الرَطْسَريّ وأضاف:] 
وتقريره؛ هو أ ا أعطى الشمريف الزفيع. ورضي 
بالنسيس الوضيع. فقد خسر في الّجارة ثم )كان هذا 





وهر على حذف مضاف, أي راحية أو سعادق 
آنفسیم. وال فأنفسپم بافية مسبة. لا آن قالن] 

ولا كان خسران اس أعظم السران کم 
عليهم باتهم هم الزاقدون في المفسران علل كل خاس 


من سواهم من الصا مآله إلى الراحة. وا 
خسراه, بخلاف هوّلاء, 


إلى انقطاع 





إن خسرائهم لاانقطاع 
اله (: ۲۱۲) 
السشمين: يجوز أن يكون (مُمْ) فصلا؛ وأن يكون 
توكيدا وأن يكون مبتدأ وما بعده الخير, والجملة خير 
دنه 
الكاشانيٌ: خسروا با بذلوا. وضاع عتهم ما 
حصّلواء فلم بيق معهم سوى الحمسرة والندامة. 
...هم رون لاأحد أبين وأكثر خرانًا 





۸۸:۱ 





Gr) 56 





الآلوسي؛ الذي یروا م4 باشقاء 
عبادة الآلمة بعيادة لله تعال شأنه. وقبل: (خَيرّوا) 
بسب تبديلهم اهداية بالضّلالة والآخرة بالّنياء وضاع 
عنهم ما حصّلره بذلك التبديل من متاع المسياة 
والرئاسة. ثم نقل كلام أني سيا 
مملذبة» وتعلب:] بأن إبقا. عل قام رل ۳ 
في العذاب کل بتء. [قال:] 











...هم الْأَعْسَرٌُونَ» أي لاأحد أبين أو أكثر 
خسرانًا منهم, فد«أفعل» للريادة إتا في الك أو الكبف. 
وتعريف المسند بلام لجنس لإفادة المع وان یل 
م4 ضمير نمل أفاد تأكيد الاختصاص, وإن جيل 
معدا وما بعده خبره والمملة خبر «أن, اناد تأکید 
اشکم, 

اسن عساشور: الوصول ل «ألُزين يروا 
+4 مراد به الجنس المعروف بهذه الصّلة, أي إن 
بلغكم أنّ قومًا خسروا أنتقسهم فهم المفترون على ال 
كذبًا. وخسارة أنفسهم: عدم الاتتفاع بها في الاهتداء, 
فليا لوا ققد حسم وها 

وجلة: جوم خر رنب 
مستأنفة فذلكة. ونتيجة للجمل المتقدّمة من قوله: 
اوليك يصون عل یه هود: 1۸ لأنّ ما جع 





۳۲۱ 








هم من الج لسعقوية. ومن افتضاح أسرهم ومن 
إعراضهم عن استاح النذر, وعن اظر في دلانل 





الآخرة... (إلى أن قال:] 
وعبر عا لمقهم من القع بالخسارة استعارة. لاد 





ضار أصابهم من حيث كانوا يرجون المنفعة. فهُم مثل 





.ين أصابتهم الختسارة من حيث أرادوا البح 





ونا كانوا أخسرين, أي شديدي الخسارة, 





لین ل تنه ف لوق 
ون ناه لکیف: ۳ فکانوا أخسرین. 
لأنّهم اجتمعت لهم سارة الدّنيا والآخرة. 

وضمير هِهُم رون ضمير فصل يفيد 
القصر, وهو فصر اعا لاتم بلغا الم الأقصى في 
تم انفردوا بالُخسری. ۰ (7۳۲:۱۱) 

الطباطبانن: تا خسرانم فا اسان لاله 
بالمقيقة - وذلك بتمليك من اله تال - إل تفسه. بذ 
اشترى لشفسه ما فيه هلاكها وشيّعتها بالكفر 
والعصية. ققد خسر في هذه امعاملة لني أقدم عليه 
انفسه, فخسران التفس كنابة عن اطلاك. [إلى أن قال:] 





ووجه كونهم في الآخرة هم الأخسرين -إن فرض 
نهم أخسر بالتسبة إلى غيرهم من أهل المعاصي ‏ هو 
نهم خسروا أنفسهم بإهلاكها وإضاعتها بالكفر 











والعناد. فلا مطمع في تجاتهم من الثار في الاخسرة, كرا 
لامطمع في أن يفوزوا في الدّنيا. ويسعدوا بالإيان ما 
داموا على العناد. 


قال تمال: طأَلّذِينَ خَِدُوا أَنْنْتَيُمْ قَهُمْ 
َايوْنُونَ» الأنمام: 17, وقال تعالى في هز 
على سعهم وأبصارهم وقلوبهم: لوج 








وإن فرض أَئّْهم أخسر بالسبة إلى الدّنيا. فذلك 
لكونهم بكفرهم وصدّهم عن سبيل الله رمو سعادة 
المياة التي يدها هم الدّين الم فخسروا في اليا كما 
خسروا في الآغرة. لكتيم في الآخرة أخسرء لكونها 
را انیا فلیست الا قلیلا. قال تعالى: 





هار 4 الاحقاف: ۳۵. 

عل ان الاصال تشته وتتضامف في الآخرة 
بنتاتجها. کا قال تعال: ونان ی 
1 یلا4 الإسراء: 0د 
رأحن الرجهین رف ان ظاهر الآية حمر 





ی هوق 
لاخ آغنی وا 


الأخسرين فيهم, دون إثبات أخسريْتهم في الآخرة 
تال الا MN)‏ 

مكارم القيرازي... راب4 وهذه 
أعظم خسارة يمكن أن تحصجب الإنسائية إذ يخسر 
الانسان وجوده الانساز 








...ا هِمُمْ الآخْسَرُونَ» والشبب واضم, لأتهم 
حُرموا من نعمة المع الحادً والبصعر التافذ. ولخسسروا 
كلّ إنسائيتهم ووجودهم. ومع هذه الحال فقد لوا 


۰ سلجم ق فقه لفة الفرآن... ج ۱۵ 
أنقال مؤوليتهم. وأنقال الآخرين مع أنقالمم. 
ENN‏ 
فضل الله: فتد واجهوا الملاك الأبديّ بكفرهم, ما 
جملهم يخسرون كل شيء بخسارتهم قضية المصير. 
وذلك هو ممنى خسارة الفس, لأنَ الحياة في الاب 
ال حباه بل متا توا هو أفسی من الوت 
لبم الذي يسح الإنسان الراحة الت له سدم 





الإحساس ممه بالأم والعذاب, بيها لايذوق الإنسان 
المّب بالثّار طعم اللحياة, ولا يبلك راحة الميّت, كما جاء. 
في قوله تعالى: لت نیا ی 4 الأعل: ۰۱۳ 
وتلك هي التسارة الظمى. [إلى أن قال:] 

أمَا الوجه في أنهُم هم الأخسرون, فاه كتوق 
الأساس فيه امتقادهم بأنَ الحياة هي المُرصِة الأخيرة 
للإنسان. لإنكارهم لليوم الآخر. هذا فإنهم لايتعظرون 
أيّ عقاب صلل أعياهم, فيستسلمون لعموَاتهم 
وأطباعهم في استرخاء لذيد. فإذا بهم يناجأون بعذاب 








يتظلرهم في الآخرة, لابتوقمون مثله يخ نظر غیرهم 
من العاصين العذاب. فلا تصدفهم المفاجأة. وقد يكون 
الأساس أن الكاء دون کل شيء في الآخرة. ينا 





الايفقد العاصون الّذين لايخلّدون في الثار, إذا مُذّوا فيها. 


إلا بعضًا من فرص الآخرة. والله المالم. ‏ (43:19) 








ابن عجاس: وإ این النبونید لین 


خَيِرٌوا نجوه غبنوا أنفسهم بذهاب الدّنيا والآخرة 








av) والآغرة.‎ 


هم الكقار الدين خلقهم الله للدّار, وخلق الثَارلهم, 
غزالت عنهم الانيا. وسُرّمت عليهم الجسّة قال لن: 





فإذا دخل الثار خسر نفسه وأهله. فن عمل بطاعة الله 
كان له ذلك امازل والأهل. إلا ما كان له قبل ذلك. وهو 


قوله تمال: مرت شم اوّارشون4 الومنون: 
۰ ری ۱۵ ۲۱۲ 
شجاید: فا لیم وأعلیم: يخسرون آملیم, 
فلا يكون لهم أهل يرجعون إليهم؛ ويمخسرون أنفسهم. 
کون ف تاره فيموتون وهم أياء فيخسرونها. 





الحسن: طخْبرُوا 4 با حزموها من 
الجنّة. وأهلهم من اور المین بين وا هم لت 
نله (لاوزدي ۱۹:۰ 
قتادة: کان اف قد اعد هم اصلان اس 
(أبوخیان ۷ 14۰۳ 








إلاء أهل الارء خسروا أنفسهم في 
الدنيا. وخسروا الأهلين, فلم يبدوا في الثار ألا وقد 
کان هم في الّنيا أهل, 





رک سیب یج تحص ینز ۳۱ 


قل يا حّد لمم: إن الالكين الذي غبنوا 





أنفسهم. وهلكت بعذاب الله أهلوهم مع أتفهم. فلم 
يكن هم إذ دخلوا تار فا أهل؛ وقد كان هم في الانيا 
أهلون. [إلى أن قال:] 

جلف مُوَ الحُترَانٌ الْمُبِينُ»: ألا إن حُسران 
هؤلاء المشركين أنفسهم وأهليهم يوم القيامة ‏ وذلك 
هلاكها - هو المسران البين هو الاك أذ بي ن 
عاينه وعلمه أنه المخسران. AYN.)‏ 











يمني به الكقّار. فإِنْهم خسروا 
أنفسهم بالتخليد في النار. وخسروا أهليهم, لأنهسم م 
الذي لهم أهل في الجّه. ثم بين 
ین 
۳۹۸۶۱ 








الماوزديٌ: لَمُل إن الحايرين... © فيه يلان 
تأويلات: [الأوّل والثّاني وهما قول بايد والحتن] 

الثّالك: خسروا أنفسهم وأهليهم بأن صاروا هم 
بالكفر إلى الثار. وصار أهلوهم بالإيان إى الج وهو 
:0۹ 






فملوا العامي: يق اندها ناي ال 
مُعَدين لهم من ا لحور المين لو أطاعوه ‏ لي قول الحستن - 
وخسروا أأفهم أي أحلكوها بالمذاب المهين الظّاهر 
لمن أدركه. ولا يخق على أحد الحال فيه. لا دك هو 
اران المي يمني الاهر الذي لايخق. 

الک خقري: قسل اٍذْ الکاملین في الحسران 





لق 


الجاسين لوجوهه وأسبابه. هم طالَذِينَ خَيِرٌوا 
لت لوقوعها في هلكة لاهلكة بندها وخسمروا 
ید4 لام [ان] کانا من أصل الا فد 
خسیروهم کبا خسرواأنفسیم, وان کانوا من أهل ا جل 














فقد ذحيوأ عنهم ذهابًا لارجوع بعده لیم 
: وخسروهم لاتم یدخلوا مدخل المؤمنين 
اآذین هم أهل ث لم,بني: وخسرواآهلیهم این 





كانوا يكونون هم لو آمنوا. ولقد وصف خسرائهم 

النطاعة في قوثه: «آلا ذلك هران ابيا حيث 

استأنف الجمئةء وصدّرها يحرف التنبيه, ووسّط الفصل 
بين المبتد! والخبر. وعرّف المنسران وئعته بالمبين. 

كوم 

نموه النضاري (: ۳۱۹ والنتَقّ مخسًا (4. 





۳ وش (۵: ۳۰۷ 
ابن مَطية؛ و 
د(آن) قرله: 





ين في موضع رفع؛ خير 
وليو قيل: مما اتم خسروا 
الأهل الّذي كان يكون هم لو كانوا من أهل امن فهذا 
كبا لو قال: خسروا أنفسهم ونميمهم؛ أي الذي كنان 
یکون بهم 

وقيل: أراد الأنفس والأهلين الذين كانوا في 
لأتهم صاروا في عذاب ر, ليس هم نفوس 
ول بدل من أهل الدنيا. ومن له في الم قد صار له إن 
أهلد. وما غيرهم ‏ على الاختلاف فيا بُؤثر في ذلك - 
فهو علی کل حال لاخسران ممه ل (ort s4)‏ 

القَخر الوازيء بي تعالى كبال الجر بقوله. قل 
إن الحا رٍي...» لوقوعها في هلاك لايعقل هلاك أعظم 








۲ /المعجم ني فته لفة الترآن... ج ۱۵ 





منه. وغسروا أهليهم أ إن كانوا من أهل التار 
فقد خسروهم كي خسروا أنفسهم. وإن كانوا من أهل 
لمن فقد ذهبوا عنهم ذهاًا لارجوع بعده ألبّة. إلى أن 
[iJ‏ 

ولا شرح اله خسرا: 
النظاعة. فقال: آلا 
التكرير لأجل التَأكيد. 

الثاني أله تعالى ذكر ف أوّل هذه الكلمة حرف (آ9) 
وهو للبيه. وؤكرٌالتنبيه في هذا الموضع يدل على 
التمظير. کاله 
عتولکم إليها 

اقالت: أن كلمة (هنو) في فوله: ( مياق 
الخبين# تيد الممع. كاله ل: كل خلسر الاه 
يصيير في مقابلته گلا خسران. 

الزابع: وصفه بكونه «مبيئا» يدل عل لتيل 

وأفول: قد ينا أن لفظ الآبة يدل على ونه سرا 
ميا فتبيّن بحسب المباحث العقلية كونه خسمرانً میب 
وأقول: تفتقر إلى بيان أمرين إلى أن يكون خسراتً. ثم 
3۳۳ 

أما الأوّل: فتقريره أنه تعانى أعطى هذه المسيا: 
واعطی امقل, وأعطی الكنة کل ذلك رآس الال؛ 
هذه الحياة فالقصود منیا آن یکتسب فيها الحياة 
فى الآخرة. 

وأمًا العقل نه عيارة عن الملوم البديهية. وهذه 
العلوم هي رأس المال والنّظر. والفكر لاسعنى له إل 
ترئيب علوم ليتوصّل بذلك القرتيب إلى تحصيل علوم 


انهم وصف ذلك الخسرآن بغاية 
و ان الْمُبِين» كان 

































كسبيّة. فتلك أنعلوم البدحهيّة المسمّاة بالعقل رأس المال.. 
وتركييها على الوجوه القصوصة يُثيه تصيرّف التاجر في 
رأس امالء وتسركيبها على الوجوه بالبيع والشراء. 
وحصول الملم بالتيجة يُشيه حصول الربع. 

وأيضًا حصول القدرة على الأصبال يُشيه رأس 
المالل, واستعيال تلك القوّة في تحصیل أعيال الير والخبير 
يُشيه تصيرّف التاجر في رأس الال, وحصول یال 
ابر وال يُشبه الزبح. 

إذا ثبت هذا فتقول: إن من أعطاء لله المياة والمقل 
له ستفد منم لمعرفة لت ولا عمل 
الحير ألبئّة. كان ممرومًا عن الربح بالكلية. وإذا مات فقد. 
ضاع رأس المال بالكلّيّة, فكان ذلك خسرأنًا. فهذا بيان 














اكوند سرا 
وأا الَاني: وهو يبان كون ذلك الخسران مين فهو 
نّم لم يريح الّبادة ولكتّه مع ذلك سلم من الآفات 
والضاز, نهذا کم عصل له مزید تفع, | عصل له یا 
مزيد ضعرر. أمّا مؤلاء الكمّار فقد استمملوا مقرهم الْفي 
هي رأس ماهم في استخراج وجوه القّبهات, وتقوية 
المهالات والطلالات. واستعملوا قواهم وقندرهم في 
أفمال ال والباطل والفساد فهم قد جمموا بين أمور في 
خاية الردامق: 
نهم أتعبوا أبدانهم وعسقوهم طلبا في تلك 
العقائد الباطلة والأعبال الفاسدة. 








وثانما: نهم عند الوت يضيع عنهم رأس المال من 








موجودة في نی نی نصعرة تلك الثلالات, تصير أسبابًا 
اللمقوبة الشّديدة والبلاء العظيم بعد الوت. 
وعند الرقوف على هذء المماني يظهر أنه لايُمّل 


خسران أقوی من خسرایم, ولا جزمان أعظم سن 








جرماتهم. وتعوذ يله منه. لحم 


یبور (۲۳: ۱۲۰ والشّرِيي 





وه 
ETA)‏ 

فلإ الاي ين أي حفيقة 

الَّذِينَ خَيرُو/ه أي هم الّذين خسروا 

که حيت صاروا من أهل الثار. لین 

الدين كانوامعهم في الددنياء حيث كانوا معهم في الا فلم 


ينتفعوا منهم بسشيء. وإن كان أهلوهم قد آبولا 









فخسرانهم [یّاهم کونهم لایجتسون بهم. ولا برجعون 
إل 

ثم ذکر ذلك النسران, وبالغ فبه ی النبیه علیه 
ول وال ٠‏ وتأكيده بالفعل, وتعريفه ب «أل», 
ووصفه با لین آي الوا لمن تأمله أدق 
تأئل. Gr‏ 

أبوالشعوه: [غو الرَطْتريّ وأضاف:] 

وفيه أن الهذور ذهاب ما لوآب لاتفعبه ناسر 
غير متصوّر في الشّقَّ الأخير. [ثم ذكر قول 









وأيًا ما كان فليس المراد 
النسران با ذکره بل بيان اتهم هم إنَا بعل اموصول 
عبارة عنهم, أو عن] هم مندرجون فيه اندراجا أو 





لمعم 


ين 





: [نمو یی الشعود اه قال:] 
ولو أبتي يوم القيامة على ظاهرء, لا 
مبدأ خسرانهم, صح على ما قيل. 

(to ır) 








ابن عاشور: أعقب أمر التوية في شأنهم بدي 
من الموعظة را على إصلاحهم على عادة القرآن, 
ولوحظ في إبلاغهم هذه الموعظة مقام سا سيق من 
التخلية بيتهم وبين شأنهم. جفا بین الارشاد وبین 
التُوبيخ. فجيء بالموعظة على طربق التعريض والحديث 
عن الغائب, والمراد: الفاطبون. 








لينا عرفوا بالمخسران هم الّذين خسروا أنفسهم 
وأهليهم, 


وتعريف ال مسند والمسند إليه من طريق القسير, 
فيفيد هذا اكيب قصر جنس الخاسرين على الّذين 
خسروا أنفسهم وأهليهم؛ وهو قعار مبالغة لكال 
جنس الخسران في الذين لحسروا أنفسهم وأهليهم» 
فخسران شيرهم كلا خسران, ولمذا يقال في لام 
التعريف في مثل هذا الأركيب: إنّها دألّة على معني 
الکنال, فنيسوا يريدون أنّ ممنى الكدال من معاني لام 
اشرید. 





إلى قوله: فَاغبُوا عا نز من و6 الزمم: ۷ ۰۱۵ 


عُلم أنّا مراد بألذين خسروا أتفسهم وأهليهم هم الذين 





۸ /المعجم في ففه لغة القرآن... ج ۱۵ 


جرى الجدال ممهم. فأفاد معتى: أن الاسر ين أ 
أن وجه المدول عن الشمير إلى الموصولية في قول 
44 لإدساج وصيدهم بأتهم 
يفسرون أنفسهم وأهليهم يوم 

ومعنى خسراهم سم آم 














6 
وهو تمثيل لحاهم في إيقاع أنفسهم في السذاب ‏ وهم 
يحسبون أنهم يُلقونها اشم جال الشابر الذي 
عرض ماله لناء والربح فأصيب بالتلف, فأطلق على 
هذه لته ترکیب «عیررا نت4 وقد تقتم ی 
قوله تعال: من خلث ضوازيله قرف لین 
یروا انتم با انوا باناا بظیلوق ق ول 

سورة الأعراف: ا 


العذاب في حين حسبوا أنهم سعوا ها في امم وا 











وتا خسرام 
وذلك أت 


انبم آهلیم نهر بل بترم أنفسیم 
روا املیهم من ژواجهم رأولادهم 
بالكفر, كبا أوقموا أنفهم فيه, فلم يتغهوا بأعليهم في 

الآخرة وام پننعوهم: لكل امریء ب 








بد عبس: ۲۷ وهذا قریب من قولهتعلی: ابا 


را رآ فيكم اذك التحرم: × 








کم قان شن فم ین زیي 
يستخلص منه أنّ خسارتهم أعظم خسارة وأوضحها 
لليانء ولذلك أوثرت خسارتهم باسم الخسران الذي 


عندهم وبأ 





یر ال الا والاحيام بوصف خسارتهم؛ بأن 
افتتح الكلام بمرف البيه داضلا عل اسم الإشارة 
الفيد ييز المشار إليه أككمل تمييز, وبتوسّط ضمير 
الفصل الفيد لافصم - وهو قصير ادا والقول فيه 












کانترل نامهم ق قول: نالیم َیرُرا 
نقتم رأفلم:4. NTE)‏ 
السبرة في التبيع أو 


عبد الكريم الخطيب: 





يكشف عن المركز السّحيح للإنسان, 

هكذا يعرف الاس شزونهم في هده الدّنياء 
يبون موازين حياتهم لايل لحظة عابرة, ولا عل بو 
با ینظرون ال الشد. وما بعد الفد. 








حسابه كله على ميزان, يوم أو بعض يوم. عق إذا طلع 
عليه صبح يوم جديد, ولم یکن قد عمل له حسابا. وجد 
نفسه ولاشيء ممه. وهنا يكون النّدم, ويكون المخسران, 

والفاسرون حا هم أولئك الذين أقاموا ميزائهم 
على هذه الحياة نيا وم یلو لآخرة حسايا نسم 
إن إلى الحياة الآخرة, وفد صقرت أيديهم من كل 
جدونه في هذا اليوم؛ بل سيجدون دی رة هم 
مطالبون بها ولا يقدرون صلى أداء شيء سنها. إلا 











___ ما۷ 


ا مبس في جهتر, وفاء حذه الد 

والسؤال هنا: إذا خسر الجرمون أنقسهم. وأوردوها 
موارد اهلاك يوم القيامة, فكيف تكون خسارتهم 
الأهليهم في هذا اليوم؟' 

والمواب -واث أعلم -من وجهین: 

الرجه الأوّل: أنَ أهل الضّلال لابلتق بعضهم ببعض 
بوم القبامة إل على عداوة وخصام» ولا على قطيمة 
ونفور کیا يقول الله تعال: كه يوم ال 











امم ین المنکبوت: ۲۵. 
فأهل الفّلال بعضیم فتنة بحض, ومن هنا بقع 
بيهم يوم القيامة هذا الشصام. وتلك المداوة, ومن هنا 
تفت الال. فلا بجد حوله ی جهتر لا وجوه کات 
تلمنه» وترمي إليه بالعداوة, من كانوا هم أقرب اس 
إليه في اليا من أهل وصديق. 
والرجه ان أن خسارة الال لأهله يوم ا 








أ إذا 


هو تفرّقهم عنه. فلا لتقي بهم إذا كانوا في 
كانوا في جهم فإنَ لقاءه بهم حسرة وبكاء وصريل. عل 
اخلاف لقاء المؤمنين؛ حيث يجسسهم الله بأهلهم, 








وبإخواتهم من أهل المئة. فيتضاعف لذلك 
ونميمهم؛ کا يقول سبحاته: َال 
e‏ 


ریم بایان ان 
بقول سبعانه عن أل الإيان: <أذكوا الط 







الال إتا كل أو اء والسران أبلغ من الخسر. 


وخسران النفس هو إيرادها مورد اللكة والقاء بميث 


يبطل منها أستعداد الكال. فتفوتها الشعادة بحيث 
الابطمع فيهاء وكذا خسارة الأهل. 
وفي الآية تتعريض للمشركين الضاطبين بقوله: 





فلکم تخسرون أقسکم بايرادها بالكفر مورد الهلكة, 
وأهليكم وهم خامّتكم بمملهم على الكغر والشرك 
وهي المفسران بالحقيقة. 

وقوله: اف مُوَ حشرا 
الحسران الق ایا وهو السران في مال أو جاح 
سريع الرّوال منقطع الآخجر, عفلاف خسسران يوم القيامة 
يدام الخالد, فته لازوال له ولا انقطاع.. 

أجل أن امال أو الجاء إذا زال بالخسران أمكنن أن 
يلق آخر مثله أو خير منه, فلاف التفس إذا خسرت. 

هنال تقدیر کون الرادبالاأهل خاصَة: ل(تسان 








في الدنيا. وقيل: المراد بالأهل سن أصدده اله في المسئة 
للإنسان لو آمن وائّق من أزواج وخَدَمٍ وغيرهم؛ وهو 
أوجب وأنسب للمقام. فإِنَ السب وكل رابطة من 
الروابط الدّنيوّة الاجهاعية مقطوعة يوم القيامة. قال 
4 ال ومنون: ۰۱۰۱ 
يتاك الانقطار: 06 
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وعمرهم: وإِنّ عوائلهم وأولادهم لايتمكتون من 
إنقاذهم؛ ولا من إعادة ماء الوججه المراق إلهسم؛ ولن 





١‏ حقيقة الخسران والمخسارة 
ن امخسران يعن ذهاب 





قال الرَاغِب في «مفرداته, 
رأس المال كله أو بعضه. وأحيانًا تنسب إل الإنسان. 
عندما بقال: الشّخص الفلاني خسر, وأحيانًا تنسب إلى 
العمل عندما يقولون: خسرت تهارته. 
أحيانًا في حالة فقدان 





ویُستخدم کلمة «خضران؛ 
القروة التأاحرية, کامال رایمه اليوي. یأر 
مُستخدم في حالة فقدان ثروة معنویة کالسَجد والتل/2 
والعقل والإيان والآواب. وهذا هر التّيء الا 
البارئ عر وجل ل الحُترَانُ العبين 4 ككل حَلسترَاو: 
ذكره البارئ عر وجل فى القرآن الكري إِنَا يشير إلى 
المعنى التاني, وليس إلى الخسران الخاصٌ بقروات انیا 
وتهارتها. 

فسبه القرآن الإنسان ستجارة الأثرباء الّذين 


يدخلون أسواق التجارة المامية برؤوس أموال 

















من العذاب الإهيّ لاتتحمّق بالجلوس واتظار 
هذا وذاك. وإنّ الكبيل الوحيد للتجاة هو الاستفادة من 














ار وبذل الجهود والمساعي في هذه التّجارة 
أن کل سيء یی بتمن, ولا بطی بالماذیر. 
وقد يتساءل البعض: ما هي أسباب وصف خسارة 
المشركين والمذنبين بالحسمران المبين؟ 
الجواب هو 
وَل لأتهم باعوا أفضل ثروة لدهسم - أي السمر 
والمثل والادرالد وعواطف ا 


نان لوأئهم كانوا قد بأعوا نا 














القّروة من دون أن 
.يشتروا العذاب والعقاب لكان أمرًا هيا بسنى | 
لک الأمر لم يكن كذلك: إذ نهم بخسرانهم لتلك الأروة 
العظيمة كانوا قد حتأوا لأنفسهم عذاب با وعظيمًا. 
إن الخسارة التي لايكن أن تمض بأيّ شن 
کان هي الدسران ان 

۲- عبارة: « اما بر جاءت بصيغة أمر 
تفي وهذا الأسلوب يمُستعتل عندما لاشؤثر 
التصبحة والموعظة بالشّخص الجرم والمذلب؛ إذ إن آخر 
ما يقال له: «افعل ما تشاء, ولكن انظر المقاب أيضاء. 
ويعق أك وصات إلى درجة لاتستحق مها الصيحة 
والموعظة, وأنّ مصيرك وعلاجك هو المذاب الیم. 

٣ن‏ هم الأهل؟ 

الآبات المذكورة تقول: إنّ أوائك المناسرين لم 
تسوا تروة وسودهم فحسب, وا غسروا ثروة 
وجود أهليهم أيضًا. 

بعض المفسّرين قال: إن المراد من «أهْل» هم تاع 
الإنسان والشائرون على نهج 

والبمض الآخسر فسسرها بأئها تتعني الرّوجمات 

















القاصرات ارف ق اس اون غسرهن الترکون 
والجرمون. 

والبعض الآخر يقول: لها تمني العائلة والأقارب في 
انیا 1 0 

وا ممنى الأخير_مع الالتغات إلى الم الأصل هذه 
الكلمة ‏ يعد أنسب من الجميع, لأنّ الكافر يخسر 
يوم القيامة؛ إذ بفصلون عنه؛ إن كائوا مو. راما إذا 
كانوا مشركين سيكوتون معه فی جھتم لبدلقوا أشد آنواع 
العذاب الأليم. 





(re) 





إن اليم بن لين دا تج وآطییز 
القوری: 94 
مثل ما قبلها. 





والزض ینم رماع 














اباید: ۲۷ 
خایرون 

١‏ وَقَالَ الملا اين توا من َوه لين ابش 

٩۰ الأعراف:‎ 1 

ابن عباس: لجاهلون مغبونون. (rr)‏ 

(شلي »: ۳۲ 

عطاء: جاهلون. اقل :۲0۲ 


قول: لمغبونون في فعلکم, وشرككم 





VY/ سر‎ 


أنتم عليها مقيمون إل دينه الذي يدعوكم 
له وهالکرن بل من فملکم. 

الطوسن: انك جواب القسم. وداللام» في 
إن لام التأكيد في خبر (ِن), والشسران: 





لدم 






من ذهب رأ ی امس ماه تک تون 

باه فتخسرون في انستفالكم با لانتفمون يدر 

وبانقضاء عم ركم إذ م تكسبوا فيه ًا لأنفسكم. 
وقيل: ممناء: لهالكون. وقيل: لمفتونون. (4: 0-1 
نجوه ملخا ارسي . (e.0‏ 
البقَويّ معبوثون. ۱۵:۲۱ 








الرْمَشْمَرِيّ: يرون لاستبدالكم لاله 
لبد . كقوله تعالى: <أُولئق اذ 3 
ای فا رمث ار ابقر 1. 
وكيلةأتفسرون باتباعه فوائد البخس والتطفيف, 
لأنّد ينهاكم عنها ويحملكم على الإيفاء والتّسوية. 
إن قلت: ما جواب القسم الذي وطأته «اللام» في 
يتياه وجواب الشرط؟ 
قلت: قوله: کل ایزون4 سا سد 
AY:‏ 
اوي (۱: ۸۳9۱ وان (۲: 400 
N‏ 4 راوشد( 


















من آموال الاسس» وعند هذا المقال كمل 
حاغم في الال أل وني الإضلال ناد فاستحقوا 


۸ / العجم في فقه لفة القرآن.. 





ع 
الإهلاك. 

لرطب« آي: هلکون 

الآلوسي: أي مسنبونون, لاستبدالکم الفلائة 
باهدى. ولنوات ما يمصل لكم بالبخس والتطفيف. 
فالخسران على الأول استعارة. وعلى الثاني حقيقة. 


MA) 


(oN) 








و49 حرف جواب وجزاء معقرض ۔ کا قال 
غير واحد بین اسم (إِن) وخبرها. وقیل: هي «إذه 
الظرفيّة الاستقبالية. وحُّذفت الجمملة المضاف إلها 
وعُوْض عنها التنوين. وردّه أبوحيّان بأنّه لم يقله أحد 
من التّحاة. والمملة جواب للقسم الذي وطأته «اللامه 
بدليل عدم الاقتران ب«الفاء», وسادّة مسد جواب 
الشرط. وليست جوابا لما كما پوهمه كلام بيط 
لأته دكا قيل: مع منالفته للقواعد التحويّة إللزمفيه اق" 


يكون جملة واحدة ها مل من الإعراب, لاعل فا 
وإن جاز باعتبارين. Af‏ 
القرافي: کم ارون في فعلكم 





وترككم ملتكم 
يدعوكم إليه. 
وعمموا المسران ليشمل خسران الشّرف ولجدر 
يثاركم ملّته على ملّة أبائكم وأجدادكم تحترفون 
باتہم کائوا ضا 
والّبح با تمترفرته من تطفيف اليل والميزان وعقس 
الغرباء أشياءهم لابازاز أمواهم, 
ابن عاشور: «اللام» مو 


عليها مقيمون, إلى دينه اآذي 








اد 


وسدَّبين عند الله. وخسران القروة 








يرون جواب القسم. وهو دلييل صلى جواب 
الشّرط محذوف, كا هو التأن في مثل هذا الت كيب. 








والمنسران تقدّم عند قوله تعال: قد خْيِرَ لین قرا 
لادم الندام: ۱6۰ وهو مستعار لحصول ال من 
حیت آرید النم,والرادبه هس اشحذیر من آضرار 
تحصل هم في انا من جراء غضب آطتهم علهم. لأ 
الظاهر أنه لايمتقدون البمث, فإن كانرا يعتقدوند, 
فامراد السران الأعمٌ, ولكنّ الأهم عندهم هو 











اي A)‏ 
مکارم ال نذا هو الذي كان يقوله 
ممارضو شعيب. ن کان یل ال الیان بشمیب 3 








والتمود من النسارة هتاءلخسارات الا 





تُصيب المؤمنين بدعوة شعيب: 
كانوا لبعودون إى عقيدة الوثية, وعلى هذا الأساس 
إكان يجب أن يخرجوا من بلدهم وديارهم بالقهر. 
رتهم وأملاكهم. 

الأغتالد احجان آخر في تفسير الآبة. وهو أن مرادهم 
هو الأضارار الممنويّة بالإضافة إلى الأضرار المادية, 








لاتم انوا یتصورون أن طریق اون 
لاني دين شعیب. ۰:0 

فضل افه: لأ شعي لايك الامتيازات 
والاججاعية اي تبعل من الارتباط به أو 
اتباعه مسألةً مربمةٌ. بل على المكس من ذلك, فان 
دعوته تمزل أتباعه عن الفماليّات التي تلك القرّة والجاء 
والمال» وتمنعهم من الحصول على الامتيازات المتتوّعة, 
والفُرّص 
من دون مقابل, 
هذا الإنذار خر اي وجهره السم. فساذا کانت 








الصا 





الموجودة عندهم. فيخسرون ذلك كله 





آي شيء ۔وکان 





ة؟ قد انتلب الشحر عل التاحر, وأصبح من 
بواشمیا هم این خسروا انیا وال 








۱۱۸۷۰۱۰ 
فا 
لايرو رسف ۱6 


ابن عبّاس: لعاجزون, ويقال: مغبونون بترك 


حرمة الوالد والأخ. Ae)‏ 
مؤرّج الشَدُوسيَ: ممناه إِنَا ذا لمضيّمون بلغة 

ی 3 
قیس عیلان, ارس :۰۸ 








ری : فال إخوة يوسف لوالدهم يسعقوب: لكن 
أكل يوست الأنْبُ في الصحراء. ونحن أحد عنم را 
معد تحفظه ‏ وهم ادا ايرر€ یقول ال 
إِذا َجَزةٌ هالكون. 
نحوه ملخّسًا الواحديّ (1: ٠١7‏ والبَعوَي(" 








الأولى, قالوا في المبواب هن ذلك: لأن أكله الب ونحن 
حماعة متعاضدون متتاهعرون نری الب قد قصده, فلا 
فنع عند إنا ذا قایرُون4. آي بنزنه سم الذي 
ذهب رأس ماله عل رغم مله 

والحتسران: ذهاب رأس المال. والربع زيادة على 
رأس ا مال. و«اللام» في قوله لن هي التي يتلق بها 
القسم, فكأئهم أقسموا على ما قالوه. وأعظم الخسران 
ما يذهب بالثواب. ويؤدي إلى العقاب, فلذلك أقسموا 














الحال. حلفوا له لأن كان ما خافه من خطفة الذئب 


أخاهم من بينهم ‏ وحاطم أَنهُمٍ عشرة رجال بمثلهم 
تمصب الأُمور وتكنقي الخطوب هم إذ لقوم خاسرونه 
أي هالكون معنا وسّوَرًا وعَجِرًاء أو مستحئّون أن 
يهلكوا, لأنّه لاغناء عندهم ولا جدوی في حباتهم, أو 
متحُِون لأن يُدعى صلهم ببالخسار والتسارء وأن 
بقال: سرهم الله ودمرهم حين أكل الذئب بعضهم 
وهم حاضرون. 

یلم نقدر عل حفظ بمضنا فقد هلکت 
مواشينا إذاً وخسرناها 

فان قلت: قد اعتذر إليهم بعذرين فلِمَ أجابوا عن 
أحدهما دون الآخر؟ 

قلت: هو الذي كان يُغيظهم وبذيتهم الأمرين, 
فأعاروء آذانًا صا وام يعبؤوا به. م 

غوه القت (۲: ۳ وايسابوري (1۲: 0۸8 
والنسازن ملطّضًا (5: 218). وأبو. 





ان (۵: ۲۸۷), 


وأبوالگمود (۳: ۳۷۰ والقامي ملتطا (۹: ۳۵۱۷ 





۷۰ /العجم في ففه لغة انرآن... ج ۱۵ 





:ثم کنرا قد أتميرا أقسهم في خدمة أيهم 
واجتهدوا في القيام بهاته, ونا تحتلوا تلك المتاعب 
اليفوزوا منه بالدّعاء والثناء, فقالوا: لو قصعرنا في هده 
الخندمة فقد أحبطنا كلّ تلك الأعبال. وخسرنا كل ما 





صدر ملا من أنواع ا مندمة... (AA)‏ 





الط يمن ناسا أي إذا كا لانقدر 
على دفع الآئب عن أخينا. فتحن أعجز أن تدفعد عن 
أغنامنا. 


وقيل: يرون لجاهلون بملّه. ‏ (:0141) 


اج شاه ورن أو مستحقون لأن 





يُدعى عليهم بالميسار. GAY‏ 
الشربینی: ي کاملون ی الضارتء لب 





آخانا فنحن ا سواه من آموالنا آشد تضییفاء وعرضوا 
عن جواب الاوّل. ان حقدهم وغیظهم کان بسبب 
المذر الأرّل وهو شدة حه له فلا سمموا ذلك الم 
تغافلوا عنه, وله أن يقولوا ما وجه ال بفراقه يوئماء 


والتماح بفراقنا كل يوم. زر 
الووتوي: تساير وة من اليسار مم 
املاند.ي فالکرن َاً روا وج وا اتتصروا 





على جواب خوف يوسف من أكل الذّئب. وم يبيبوا عن 
الاعتذار الأوّل, لأنّه التبب القوي في المع دون الحزن 
لقع مدّته بناء على نهم يأتون به عن قريب, 
1۲۱۱ 
الاك جرا عن العف 
أو استحقاقه؛ و عن استحقاق الدعء به, آأي لضعفاء 








عاجزون, أو مستحقّون للهلاك, لاغناء عندنا ولاتقع في 





أو مستسئُون لأن يُدعَى علينا بالنسار والآمار, 
فيقال: خسرهم الله تعالل ودمرهم إذ أكل الذنب أخاهم 
وهم معه, 

ووز أن :کون يمنا الحقيق. أي إن م نقدر عل 
حنظه وهو أعرٌ شيء عندنا. فقد هلكت مواشينا 





وخسرناهاء 

وإمااقتصه واعل جواب خوف أبهم ل من أكل 
الب مع آله ذکر فی وجه عدم مفارقته آمین:حزه 
لمفارقته. وخوفء عليه من الذّئب, لأنّه تنبب القويّ في 
ال دون ان لقع زماته. ناء على سرعة عودهم 
بهء أو لأنّ حزنه بالذهاب به إلا هو للغوف عليه, فل 
الثاني يدل على نني الأوّل, أو لكراهتهم لذلك لأنّه 
سیب حسدهم اه فلذلك آعاروه نا صتاء. 





NAD 

لراي: بل مالکون, ولا ناه مندنء ولانفعء 

ولا ينبغي أن يمد بناء یرکن لین ren‏ 
ابن عاشور: المراد بالمخسران: انتفاء التفع المرجق 
من الّجال, استعاروا له انتفاء نفع الاجر من ره وهو 


خيبة مذمومة, أي إِنَا إذن لمسلويون من صفات ال 








من قوّة ومقدرة ويقظة. فكونهم عُطْبَة يحول دون 
تواطتهم على ما يوجب امخسسران لجميعهم. وتقدم من 


المطبة آنا وفي هذا عبرة من مقدار إظهار الصّلاح مع 








أن نقول للنّاس, وأين سيكون ماء وجوعنا؟ إذا ما قالواد 
إن جماعةٌ أقوياء غلاظ القاب جلسوا وتفرّجوا على 
الثب وهو يفترس أخاهم, فهل نستطيع العيش بعد هذا 
مع الناس؟! 

القد أجابوا أباهم يبا تضمن قولد: «آ- 
عله افون ومشغولون بلعيكم. كيف 
.يكون ذلك؟ والمسألة ليست بهذه البساطة. إِنّها المخسارة 
وذهاب ماء الوجه والمخزي؛ إذ كيف يكن لواحد ما أن 
بشغله اللَمب فيغفل عن أيه يوسف. لأنّه في مثل هذه 
الحال لاتبق لنا قيمة ولا نصلح لأيّ عمل. (۱۳۳:۷) 

فضل الله: وأيّ خسارة أعظم من خسارة الإنسان 
نق الاس به في أكثر الأشياء انتصالا بالج اب سم 


حياته. وهذا ما رد آن : 











«ه في موقفهم الاستعراضي 
الذي يحاولون من خلاله الإيماء لأسيهمء ربانم ل 
مستوى المسؤولية. وفي أعل درجات الوعي وال 
واه والنخلاس اللألة ستل حال متصلة 
تقييمهم التّخصيّ والرَوحيّ. (0174:15 





بالّات, 











فلز بترابفلگز ان َايرٌون. 

الومنون: ۳۶ 

طبر يقول: قالوا: إلكم إذ) ذنبونون حظوظكم 
من الشّمرف والرّفمة في | اعکم ند (۸ 4۲۱۲ 
نحوه را (YANA)‏ 
العلّوسيّ: بجعاو باع اسول حسما لاله بعر 
مثلهم. ولم يبملوا عيادة الصّم خسرانًاء لأنّه جسم 
مثلهم. وهذا مناقضة ظاهرة. CNN)‏ 


خس ر/۷۷۱ 





مسخشري: 4 واقع نی جزاءالشرط, 
قاولرهم من قومهم. أي تسرون 
عفولكم وتغبنون في آرائکم. م 
أحو اللوي وأضاف:] 

٠‏ الاعة من غير آن یکون 
لكم بإزائها منفعة, فذلك هو النسران. ۰۰ )٩۸:۱۳(‏ 





وجوابٌ 






(OVA: 
حیث آذللم فسکم, و4 جزاء‎ 
لشرط,وجو للذين قاولوهم من وم‎ 
NYY 
لسن اگم ائ واقع في جزاء القّرط؛‎ 
وجواب للّذين قاولوهم سن قومهم. ارو‎ 
قاد شخلّكم. ومن حقهم أئهم أبو اتبا سناهم‎ 
۹۳ وعبدوا أعجز منهم.‎ 
أبوحَيّان: [ذكر قول الرَعْْتَريّ ثم#قال:]‎ 
وليس (إذ) واقمًا في جزاء التّرط, بل واقئا بين‎ 
نُكُمْ» والمبر, که راشب ليس جزاة‎ 
للشرطء بل ذلك جملة جواب القسم اللمذوف قبل «إنّ»‎ 
الموطئة, ولو کانت «کُ4 واشبر جوا الشرط.‎ 
للزمث «الفاء» في (إتكم). بل لو كان بالفاء في تشركيب‎ 
ذلك القركيب جانا إلا عند اقرا‎ 

















آبوالشعود: یمن4 عترفم وسنبونون في 


آراكهم؛ حيث أذللتم أنفسكم. أي أنظر كيف جعلوا اتباع 





۲ / المعجم في قه لغة ار 





چ1 


ال سول ام ي يوصلهم إلى سعادة الآآرين خسرانًا 
دون عبادة الأصنام اي لاخسران وراه‌هاء قاتلهم ا# 
أن يؤفكون؟ 

وا واقع بين اسم دنه وخبرها لتأكيد مضمون 
الشرط. والجملة جواب لقسم ممذوف قبل (إن) 
الترطية المصدّرة ب«اللام» المُوطّئة, أي وبالله لان 
أطعتم بشررًا منلكم نکم خاسرون. 

نوه الُوسَوي 





(OY 4) 


Ar) 








ووه في أميل إليه ظرفيد 
النسبة بين المبتد! والخبر من التبوت. أو بالحخبر. ودا! 
لاتم عن العمل في مثل ذلك. وجواب الشَرِملا دوقي 
دل عليه الذكور. إلى أن قال:] 

وذ کر بمضیم (إذ)) هنا للجزاء وامراب تن 
لذلك, ولابدعو إليه سوى ظن وجوب ابا المشهور» 
وان الميّ فى أمثال هذه المقامات منحسير فيا عليه 





الجهور. ۳۰:۱۸ 
مَطْئيّةه هم المداسرون ظاهرًا ووافئًا بعسيتهم نه 
اه ولكتّهم عكوا الآية. وشرّهوا الحقيقة. وهذا هو 





دأب المترفين الشُّماة في كلّ زمان ومكان. ‏ (0: ۳0۹ 
الطباطَبائيَ: هو في ممنى قرهم في القسّد الشابقة 
یی آن یل الؤسون: ۲٤‏ بریدون به أ 
في اباعه وإطاعته فب| بأمركم به مع كونه بغرا مشلکم 
من غير فضل له عليكم ‏ خسراتكم وبطلان سعادتكم 
في اما إذ لاحياة إلا الحياة الدّنياء ولا سعادة فيها إلا 
المرب في امع من لذائذهاء وفي طاعة من لافضل له 














عليكم رقيتكم وزوال حرّيّتكم. وهو الخسران. 
)1:10( 

مكارم الشسيرازيّ: إن هذا القائل الجبان لم لانت 

إلى مسألة بهتة. وهي أ 


الوساوس الا ة أن ين 





یرید من الاس خلال هذه 





ادوا له في محاربة الأنبياء. في 
الوقت الذي يميون فيه عل الذين يتبون من كان 
يستمدٌ العون من مركز الوحيء وقد مل قلبه نو وعلا 
اگا, وهذا العمل عخالف لمرّيّة الإنسان. :1١(‏ 607) 

فضل الله 
الرزسول. یمن لابعمل مع ی فیء پکن آن یکون 
رينا في اموقف الذي يدعوهم إليه. أو تعويضًا عن 








أ فقدان الامتباز لماي في شخصيّة 





التي قد تلحتهم في ما يكن أن يبرطم عنه. 
Nora‏ 





ويك مم الايرورة 
ابن عبّاس؛ المغبونون بذهاب الذّنيا والآخرة. (0) 
كل شيء نسبه لله إلى غير أهل الإسلام من اسم 
ني بد الكفرء وما شسبه إلى آهل 
اسر 05173 
ری AN‏ 
الطْجَريّ: الخاسرون: جع خاسر, والخاسرون: 
الثاقصون أنغسيم حظوظها ‏ بعصيتهم الله من رحمته, 
كبا يخس الرّجل في تجارته, بأن يوضع من رأس ماله في 





متل «خاسره, فا 








بیمه. فکذلكت الکافر والنافق خسر بیزمان میاه 
رحمته التي خلتها لمبادء في القيامة. أحوج ما كان إلى 
رحمته. يقال منه: خَميم الرجل 
وغَسارًا. [ماستشهد ۳ 








في هذه الآية 


مان اه سا رمه من رحسته, 





ببعصيته إه وكفره به. َمل تأويل الكلام على سنا 
دون البيان عن تأويل عين الكلمة بعينهاء إن أهسل 
التأويل رما فسلوا ذلك لعلل كثيرة تدعوهم إليه. 
(ENN)‏ 
الجساج: سوضع و4 رفع بالاتدء. 
و« یمن4 خبر الاتداءء وا بمق الفمل) هو 
يه الكوفيّون «المباد», ويجوز أن يكون 
۰ رفمًا بالابتداء, و(هُّمَ) ابتداء ثان, 














تمق وتصرّف في أمر فلم يحصل منه على نفع, 
خاب وخبر, لأنّه كمن أعطى شينًا ولم يأخذ بإزائه ما 
يفوم مقامه. فسمي الكقار الذين يعملون ببعاصي الله 
«خامرین» قال تالی: اه اسان ی نه إل 
لین وا یلوا ات4 المسم: ۰۲ ۳ وقال: 


ؤم ل تكم بلتم بق آشملاه لذبن مَل 





غس ر/ ۷۷۳ 


ع ناه الکیف: ۱-۲ ٠١4‏ وال 
خر الرازي ۲: ۱۸۹ 

العلبِيٌ: أي: النبونون بالعقوية وفوت ا مثوية. 

۱۷۳۰۱ 





سغهم 
۳ 


الماژزدي: ن :یف شم یرون 
قولان: 

آحدهما: أن الشران هو الستصان, [ استشهد 
بشم] 

والثاني: أن ا منسران هاهنا الاك وممناء 
هم الغالكون. [ثمنقل قول ابن عّاس] 4٩۰ :۱( ١‏ 








مه وس لكل 

الواحديّ: ری و6 بنوت الوية 
لير إل المقوية. 

وأصل «الخسران» في التجارة, وهو نقصان رأس 





آلمال. ويقال فيه: الخسارة والمحُسر, هذا هو الأصل, ثم 
قبل لكلّ صائر إلى مكروه: «خاسر» لنقصان حظه من 


On ابر‎ 








033 هم اَایرُون4 لأئهم استبدلوا 
القض بالوفاء, والقطع بالوصل؛ والفساد بالصّلاح, 


وعقابها بثوابها. MN‏ 





ابن عَطيّة: الخاسر: الذي نقص نفسه حظها من 
القلاح والفوز, والمحُسران: الشقص كان في سيزان أو 
۱ ۱۱۳ 





غير 
الطبرسي: أي: أحلكوا أنفسهم. فهم بسنزلة من 
هلك رأس ماله. We)‏ 








لوازیخ: نی ها اشسران وجوه 


آحدها آ الجنّة. له اأحد لآ وله 





أطاع الله وجده؛ ون عصاء 
ورئه المؤمنون. فذلك قوله تمالی: جوا 





وثانها:أئّهم خسرواحسناتهم التى عملوها. لیم 


آحبعلوها بکفرهم, فلم بحصل طم منها خر ولا تواب. 
والآية في اليهود وطم أعبال في شر يعتهم. وفي ادافين 
وهم يعملون لي اللاهر ما يعمله القإيصون فحبط ذلك 
كله 

وثاللها: نهم أميرٌوا على الكفر خومًا مل أن تفوتجم 
الات الماجلة 





إنا تفوتهم إتناعس ما يمير 
الزسول 4 مأذوبًا في الجهاد أو عند موتهم. "51 0117 

الط [غو الاج وابن غلية] .0ه 
اويّ: الذين خسروا بإهمال المقل من 
ناص ما يفيدهم الحياة الأبديّة. واسجدال 
ي ما واتنظر في 
حقائقها. والاقتباس من آنوارهاء واشتراء الق 
بالوفاء, والفساد بالّلاح, والعقاب بالتّواب. 











۲۱ 

مئله را لگمود. ۰۳۱ 
آبسوعیان: فتر «اایرُو4 بالافضن 
حظلوظهم وشرفهم؛ وباطالكين. وسيب خسراتهم 
استبداهم التقض بالوفاء. والقطع ببالوصل. والافساد 





بالإصلاح, وعقابها بالثواب. 

وقيل: لَالْحاسرونَ» المغبونون بقوت المثوبة ولزوم 
العقوبة. وقيل: حسروا نميه الآخرة, وقيل: خسروا 
حسناتهم التي عملوها أحبطوها بكفرهم. 

والآية في اليهود. وهم أعيال في شرييمتهم: ولي 
المنافتين, وهم ,سلون في الفذاهر عمل الخلصين. 

QATA 

الشربيني: اوليك م رون4 بفوات الوب 
والمصير إلى العقربة. [ قال مثل التْضاويّ] (1: 041 

الكاشانيّ: الذين خسروا أنفسهم بها صاروا إلى 
التران وحُرموا النان, فيا من خسارة ألرمتهم عذاب 
الأبد ور متهم نميم الأبد. A)‏ 

المشهديّ: لاشترائهم اض بالوفاء والقطع 
بالوصيل. والفساد بالصّلاح في الدّنياء وعقاب المشتري 
بثواب المشقرى به في الآخرة, فخسروا الذنيا وال 
ذلك هوالمنسران این ۲۱۰۱ 

لب وسَويّ: أي المغبونون بالمقوبة في الآخرة مکان 
الرية نی امه تم استبدلوا القض بالوفاء, والقطع 
بالوصلء والفساد بالّلاح, وحقابها بثوابها. 

قيل: ليس من مؤمن ولاكافر إلا وله منزل وأهل 
ام في الجئة. فإن أطاعه تعالى أى أهله وخَّدّمه 
مغزله في الجنّة وإن عصاء ورّنه الله المؤمن, فقد غبّن عن 





























أهله وسَّدّمه ومتزله. AA)‏ 

الآلوسي: ریت4 إشارة إلى الفاسقين باعتبار 
ما فصّل من صفاتهم القييحة. وضيه رمز إلى أنهسم في 
المرتبة البعيدة من الم وحصير (الحَاسِرِين) علهم 





باعتبار كام فى امشسران. نم قال نحو یْضاوي] 
5 (۱: 4۲۱۲ 
المَراغِيّ: لأنَ انسادهم شا عم المقائد 
والأخلاق بفقد عداية الغطرة وهداية الدين, استحقوا 
الخزي فى الدّنياء بحرمان التعادة الجسميّة والمقليّة 
والمتُلقية, والعذاب الأليم في الآخرة. ومن خسر 
VE)‏ 








التمادتین کان في خسران مبین 

ابن عاشورهء ای میرن مر قلب, 
لأئهُم ظنّوا أنفسهم رابمينء وهو استعارة مكنيّة تنيلية 
تقامت في قوله تعالى: قبا ريحت يجارتجم» البقرة. 
وذكر النسران تخييل مراد منه الاستعارة. 
على نمو ما زرف ون عفد الو». فهذء الآيثة. 
ظاهرة في أنّها مُوججّهة إلى اليهود. لما علمت عط قول 














إلا القَاقِين» وما علمت.من كيثرة 
إطلاق وصف «الفاسقين» على اليهود. وإن كان لذن 
طعنوا في أمثال القرآن فريقين: المشركين واليهودء كبا 
انقدم. وكان القرآن قد وصف المسركين في سورة الرّعد: 





ن پوڪ دينب ون في ار اون هم 
ْم موه اه 

فالمراد بهم المشركون لامالة. فذئك كله لايُناكد 
جعل آية سورة البقرة موبجهة إلى الييرد؛ إذ ليس يلرم 
المفشر حمله آي القرآن على معنی واحد, کب بوضه 
صنيع كتير من المفشرين؛ حت كان آي القرآن عندهم 
قوالب تفرغ فيها معان متّحدة. 


س 0/5 


واعلم نام قد وصف الژمنین بضد هذه الصفات, 
فی قوله تسای: اج یک ونوا الأنجاب» أَلذِينَ 
بر اد اف و مون اپقاق« الدب 
به ن ول4 الزعد: ۲۱-۱۹. 
واعلم أنّ نزول هذه الآيات ونحوها في بعش أهل 
الكتاب أو ا مشركين هو وعيد وتوبيخ للمشركين 
وأهل الكتاب. وهو أيضًا موعظة وذكرى للمؤمنين. 
اليملم سامموه أنَّ كل من شارك هؤلاء المذمومين فيا 
أوجب ذتهم وسيب وعيدهم هو آخذ بم ما نالم من 
ذلك. على حسبمقدار المشاركة فوالموجب. 

مكارم التّيرازيٌ: أيّ حسران أكبر من تبديد 
كل القوى المادية والممنوية المودعة في الإنسان الرّامية 
ماده وإهدارها على طريق التسقارة والشّعاسة 











WA) 


والإنحراف؟! نعم هؤلاء الفاسقون النارجون عن خط 
ام ارون حلا 

اقضل الله: الذين خسروا أنفسهم في الدّنياء عند ما 
أبمدوها عن خط الاستقامة, فعاشوا التخبط في خطواتهم 
السليّة في التير على غير هدى. وواجهوا ا متاعب 


المتتوّعة في ذلك وخسروا سصيرهم في الآخرة. في 


rv! 


عصیانہم ف وقزدهم عليه, جا یستوجب دخوهم في 
انار ويئس القرار. 

ورا كان في تأكسيد ججانب الخسارة الأسلوب 
الإيحائي. بأنّ على الإنسان أن يحسب حساب البح 
اج الواقسية التّهائية للأعبال: لا 
النتائج الحسيّة الأول هاء ليدرس القضايا 











من خلال 
لي يتحرّك فيها من موقع الرّبط بين البدايات 








والانفتاح علی السمق» لا عل انتطح, هذا 
مع ملاحظة أن التمبير بالخسارة, ينطلق من خسارة 
الوجود في خسارة الفرص الستعيدة التي كان من الممكن 
أ بأسباب ادير ف الایان 
والسل السام, فلا برد الَوال: کیف یتحدّث اه عن 
خسارة ما لایلکه الإنسان, باعتبار أن منهومهاء يعني 
فقدان ما لدیه؟ لأنّالجواب عن ذلك بأنَامقصود هو أن 
ما ييلكه الإنسان قد يكون على مستوى الفملية, وقد 
يكون على مستوى امتلاك الإنسان للفرصة التي يحصل 





















امرون الأعراف: 11 
مل ما ها 

۱ 

ارایق هم القایر ون الامراف: ۱۷۸ 

uv 

۹3۱ 


(0) 


N) 


O) 





الرازيّ: أي خسرواالنيا والآخرة. 
)40( 
افراد في الأول (الهتبى» 
في الثاني (الْخَاسِرٌ ون باعتبار اللفظ والمعنى, 
تنبيه على أن اللهندين كواحد لاتماد طريقهم بضلاف 
الشالین. (VYAN)‏ 
مثله الشربین (۱: ۵۳۷), وتصوه الآلوسى :٩(‏ 
(A‏ 1 
أبوالشعوة: أي الكاملون في الخسران لاغير. 
5 00۳۱ 
المراغيّ: الذي خسر سمادة الدّنيا وسعادة 
إذ هو قد خسر تلك امواهب الي كان بها سا٠ا‏ 
میم للتعادنين الدنيوية والأخروية. . 
Mra)‏ 
ابن عاشور: زيد في جانب « الاير بن), القصل 
باسم الإشارة, لزيادة الاهجام بتمييزهم بعنوان المفسران 
تحذيًا منه, فالقصعر فيه مؤكّد. 
وع الوسف في الثاني سراعاة لمعنى (من) 















الترطبة. وإ روعي ممنى (من) الشانية دون الأول 
الرهاية الفاصلة ولتبيّ أن ليس المراد (مسنن) الأول 
مفرن 


وقد عم من مقابلة الهداية بالإضلال. ومقابلة 
المهتدي بالخاسر. أن المهتدي فائز رايح, حاف ذكر 
ریه ايجار 


والشران: استمير لفحصيل ضد القصود من 









اریز البترد: ۱۱۱ (ov A)‏ 
فضل الله: الذين خسوا الدّنيا والآخرة, با أوقموا 


فيه أنفسهم من المنسران الرَوحيّ والسل,(۱۰: 4۲۸۹ 
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الأفال: 78 
:4 الَذين كفروا. 
وتأويه: حؤلاء الذين ينفقون أمواهم لبصدّوا عن ينكل 
اله فما 
الذين 





۰4 رس بتوه: این 


صفقتهم. وغیرت تجارتهم وذیك نم 





روا بأمواهم عذاب الله في ال 
ها فيا أنفقوا من قتال 


7 
الأ 






الْحَاِرونَ» للتنبيه على أن استحقاقهم الخبر الواق 
اسم الإشارة كان بسبب الات التي کرت قبل اسم 
ن مّن كانت تلك حاله كان حقيمًا بأله قد 
خسم أعظم اران لاه خسم منافع ال 
الآخرة. 

فصيغة القصر في قوله: «هُم الَايرونً) هي 
لصم الاّعاني: للمبالفة في اصافهم بالخسران, حق 











خ سر / لالالا 


بعد خسران غيرهم كلا خسران. وكأئهم انفردوا 
بالخسران من بين النّاس. 











احل: ۱۰۹ 

الفَخْر الزازيّء واعلم أن الموجب هذا المسسران 

هو أن لله تعالل وصتهم في الآيات المتقدمة بصفات سند 
الغة الأرل: أتيم استوجيوا عضب لله 


أرالسنة اا 





آتهم استحقوا العذاب الأليم. 
اتهم استحتوا الحياة الأنیا على 






والصّفة ازابعة: أن تعال حرّتهم من اقداية. 

والصّفة المخامسة: أن تعالى طبع على قلويهم مهم 
وأبصارهم 

والصّفة الّادسة: أنه جملهم من الغافلين عم يراد 
بهم من المذاب الشّديد يوم القيامة. فلا جرم لایسمون 
في دفتها. 
قبت أله حصل في سهم هذء الصّفات الم 
کل واحد منها من أعظم الأحوال الانعة عن الشوز 
شیرات والتمادات. ومعلوم آنه تعال لا آدخل 
الإنسان الدّنيا. ليكون کالتاجر اي يشتري بطاعاته 
نا حلث هذه الراع الظیمة عم 

















۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 16 





خسرانه, فلهذا الشبب قال: جرم نم ن الاجر 
الْخَايِرُونَ» أي هم الخاسرون لاغيرهم, والمقصره: 
القبيه على فلم خسرانیم, واش أعلم. 

ابن عاشور: جملة لاجر ألم ي الأجرؤ مم 
ارون واقعة موقع التتيجة لما قبلها. لأنّ ما قبلها 
صار كالتليل على مضمونها. ولذلك افتتحت بكلمة لن 
لآ تا ١‏ 


OE) 





۹ 












امقام من سورة هود < 5 
و6 هود: ۲۲. ولمل وجه التشديد هناك 
تعالى أضاف إلى صناتهم هناك أئهم صدوا من سبيل 











.يحببى بن سلام: خسروا في الآخرة نميم الجئّة 








زد 041:4 







: هم المفبونون في صفقتهم. . :1١(‏ 0194 
: خسروا أنفسهم بإهلاكها. 

ردي 6 144( 

الطوسن: الذين خسروا ثواب الجن بارتكايهم 

المامي وجخدهم باشه فكان ذلك الحنسران الذي 





لایوازیه خسران مال NA)‏ 
موه ال (AE)‏ 
الراحدی: وم اَایرّون4 بسالمقوبة وفوت 

1۲۳ ۳۱ 


: الفبونون فی صفقتهم حیت اشستروا 
إل أن الكلام ورد مورد الإنصافء کتولد: 
اکم على دی آذ نی َال یسب 1". 
(Ar)‏ 





له اللسز: (۳: ۸4۲۱۱ ونحوه ملخصًا التيضاويّ 
own‏ 4 

ار الرازي: «مم رون4 كذلك بأ 
وجوه النسران, وهذا لا من يخير رأس المال ولا 
ترکبه دیون لالب بهاء دون سن سیر رأس الال 
وتركبه تلك الدّبون, فهم لأ عبدوا غير اله أفنوا العمر, 
ولم يحصل لهم في مقابلته شيء ما أصللا من المناقع, 








واجتمع عليهم الواجبات يُطالبون بها حيث 
الاطاقة هم بها. )1:18 
أبوالشعود: [تمر الرَعدْشَريَّ إلا أئّد قال:] 





والآية من قبيل الجادلة بتي هي أحمس؛ حيث لم 
يصح بنسبة الإيان بالباطل والكفر بالله والخسسران 





لیم بل ذکر على منهاج الإيهام. كي في قوله تعالى: 
واا اؤ یام تعلى مُدى أو عاي مین سبأ: ؛؟. 


۷:۵ 





الآلوسي: المغبونون في صفقتهم؛ حيث اشتروا 
الكثر بالإيان فاستوجبوا المنقاب يوم المساب. وي 
الکلام - علی ما قیل - استعا . شبّه استبدال 
الكسفر بالإيان المستلزم لللعقاب بباشتراء مستلزم 
للسخسران. وفي «المنسسران» استمارة تخيليية هي 
قرينتهاء لأن المسران متعارف في 

وهذا الكلام ورد مورد الانصاف؛ حيث لم یم 
باهم المؤمنون بالباطل الكافرون بلله عرّ وجل بل 
أبرزء في معرض العموم لبجم به التَأمل على ااطیوب. 











رات 
ارات 





فهر كقوله تعالى: ئا اؤ إِباكُمْ على هُدَى» سبأ:!4 لد 
وکقول حتان: 
#فشر كيا یرک ده 
وهذا من قیل المادلة بای هي أحسن. 





AN) 

الطَباطّبائيّ: قم «الشسران» فیهم - اسدم 
انیم با -بلکفر یکتابه اّذي فیه شجادته عسل 
الزسالةء وهم بكفرهم بال احق يؤمنون بالباطل. ولذلك 
خسروا فی إعائهم. Mean‏ 
مکارم اليرايٌ؛ أيّ خسران أعظم من أن 
عطي الإنسان جميع وجوده في سبيل لاعيء؟ كما فعله 
المشركون. فقد أعطوا قلوبیم وأرواحهم لا 
والأسنام, ووظفوا جميع قواهم الجسمائية والإمكانات 
الاجتاعيّة والفردية في سبيل الإعلام والتبليغ للذهيهم 








خس ر/۷۷۹ 


الوئی؛ واهمال ذکر اه قلم مد علعیم هذالّ بل در 
ِ ال ها «للسران» 
أياته. وفي بعض الآيات يردا بكلمة «أخر» 
وهي إشارة إلى هذه الحقيقة التي تدلّ عل أله ليس فوق 
هذا المخسران من خسارة, ولا أعظم مند! ثم حول إلى 
سار الایات وقال:] 

وامعل الأهم من هذا هو أله قد ينق للإنسان أحبأئا 
أن يتضرّر في مماملته وينسر رأس ماله ويفلب على 
أمره, وقد هذه الذائرة أحسيانًا فيتقل كاهله 
بالدّيون, وهذه الحالة أسوأ الحالات. والمشسركون هم في 
ستل هذه الحالة. بل قد يكونون سيبًا لضلال الآخرين 
وكبراهم. وکا بطح إنكسار يشكّل 
(۲ ۳۹ 





وا خسران. وغاليًا ما يشير | 














له تایه نوات زازض وَالَّذِينَ كَد 
لمر ۲ 
الرمَخْشَريّ: إن فلت: با اقصل تول: این 
کتزرا)؟ 
قلت: بقوله: وی الرس الم 
ی وألذين کفروا هم 





اب ریش ار 











الخاسرون. 

واعترض بینا باه خالق الاشسیاء كلها وهو 
مهیمن علیها. فلا یخن علیه شيه من أمال الکفین 
فيها وما يستحقّون عليها من الجزاء. وقد جمل متصلابا 
بليه على أن كل يء في التهاوات والأرض فافه خالقه 


وف بابد. والذين كفروا ويدوا أن يكون الأمر كذلك 





۰ / العجم نی فقه لغة القرآن. 








<ارلیت شم افایزون». 





کافر, وعذا يدل على أن كلّ من لم يكن كافيًا فإلّه لاب 
وأن يحصل له حظ من رحمة لل. 





وأفول: هذا عندي ضعيف من وجهين: 


الأرّل؛ أنّ وقوع الفاصل الكبير بین الطوف 


والطوف علیه بید. 


اسان أن قسوله: (ويستجى اله الذي اليقوا 






ت الله هُمْ الاير ون» جلة اليد وم طف 
الججملة الاسميّة على الجملة الفملية لابجوز. 


بل الأقرب عندي أن يقال إن وسف ال 





17 
انفسه بالصّفات الإفيّة والجملالية وهو كونه خالفًا 





للأشياء كلّهاء وکونه مالک لمقاليد الكّماوات والأرض 
بأسرها ‏ قال بعده: اين گنروا( بهذ الآيات 





وما يينهيا اعتراض للدّلالة عل أله مهيمن ملل العباد. 
ملع على ام نما لیا 

وتفیی الم ارشماربأن لمدة نی فلاح المؤمنين 
فضل الله. وق هلاك الکافرین آن خسروا آنلسهم, 
والتصع بالوعد والتعریض بالوعید قضیّة تلکرمآو با 








يليه. والمراد بيات الله دلائل قدرته واستبداده بأمر 
التباوات والارض, و کسلمات تسوحیده وتسجید», 


وتخصيص انسار يهم لأنّ غيرهم ذوحظً من الرّعمة 





والقواب. WV)‏ 
آبوعیان: [نقل کلام ارت ورد ار علیه 
[Jê‏ 


رایس بفاصل کنر وقوله: «وعطف الجملة الا 
مل اسلة اللة لایجزه کلام من لم يتأيل لسان 
العرب. ولا غار في أبواب الاشتغال. 


وأما قوله: «والأقرب عندي...» فهو مأخوذ من قول 







4۳۷ ۷( 


حم 


وا ممن: أن ا تعالى خالق لجميع الأشياء ومتمارّف 
فیا كيفما يشاء بالإحياء والإماتة, بيده مقاليد السام 
اللوي والشلن. واّذي كفروا بآباته التكوينية المنصوبة 
في الفاق والأتشس. والثازيلة تي من جملتها هاتيك 


الا 





التّاطقة: بذلك هم المداسرون خسرانًا لاخسار 





وراهه: هذا: 
رقیل: هو 


بینهبا اعتراض, فتدی, 


بقوله تمالی بجی اف وا 








...4 أي أنه عر شأنه مصف بهذ الصفات الجليلة 
ين كفروا وجحدوا ذلك اوك هم الکاملون 


في المخسران. 
وقيل: على قوله تعالى: ِلَهُ مَثَالِيدُ الّمَواتٍ 
وا ضٍ» ولا يظهر ذلك على بعض الأوجه الشابقة 


3 





وقيل: على مقر تقدیره 
آمنوا بآيات الله هم الفائزون وَالّذِينَ كَفرُوا... 
وفه تكلف. 
أن يكون معطوقًا على قوله مای: وی 
لله...4. فيكون التَقدير: 
كفروا بآيات لله لك هم الساسرون؛ وسا سین 
اعتراض للدلالة على أن تعالى مهيمن على المباد مطّلع 
عل أفماهم با عليها. 

وفه تأكيد اشواب امین وفلاحهم وعلقايي 
الكثرة. ی وم سقل: وجاك الذین کرو 
انهم كما قال سبحانه: هوَيتَجى...» لما بأق: 
فوز المؤمنين فضله تعالى. فلذا جمل نباتهم 
مسندة له تعالى, حادثة له يوم القيامة. غير ثابتة قبل 
ذلك بالاستحقاق والأعبال. بعخلاف هلاك الكفرة فإنّهم 
موه لأنفسهم با لصفو به من الكفر واللال. 

ولم يسند له تعالى وا يعبر عه بالمضارع أيه 


3 








بنجي اله المتّقين وألّذين 








ذلك تصارج بالوعد وتعریض بالوعيد؛ حيث ق 
رون4 ولم يقل؛ اهالكون أو لبون أو نوه 
وهو قضية الكرم. وعطف الجملة الاحميّة على النملية. مما 
الاشبهة في جوازه عند الحويّين. 

وعا ذکرنا ملم رد قول الإمام الرَايّ: إن هذا 
الوجه ضعيف من وجهين: [فذكرها] 














لبرو لم يحسن, لأ الأحسن على هذا المساق أن 
بقدّم على قوله تعالى: طويتى »...على ما لايق 
-, ولأئه كالتخلص إلى ما بمده من حديث الأمر بالعيادة 
والاخلاص إذ ذاك». وهو كلام حسن. تم الحصير الذي 
بقتضيه تعريف الطرفين. وضمير الفصل باعتبار الكبال 
إلييه ‏ لاباعتيار مطلق السسران, فإله 
الايمختصل بهم 





جوز أن يكون قصعر قلس فإتّهم يزعمون المؤمنين 
تخاس ین. (rt)‏ 
این بغاشور: وان لوا پیات الب مر 
یرُون4 فتحسل الاعتراض, ولکن اقترانبا 
جح أن تكون الواو فيها عاطفة, 
وأنّها مقصودة بالسلف على ما قبلهاء لأنّ فيها زيادة على 
مفاد الجملة قبلها. وتكون مقلامة رابمة للمقصود. هيلا 
للذين هم ضدّ المقصود من المقدّمات, فإنَّ الاستدلال 
على الحقّ بإطال ضدّه ضعرب من ضعروب الاستدلال. 





ب«الولو» بعد نظائرها يرجح 


لأ الاستدلال يعود إنى ترغيب وتتفير, فإذا كان: الذين 
کفرا بآیات اله خاسرین, لاجرمکان: ين أمنوا 
بآيات الله هم الفائزين. فهذه الجملة تقابل جملة 
یی امه ال يََارتيمْ الزمر: 1١‏ المتتقل 
منها إلى مزلاء الیات, وهي مع ذلك مفيدة إنذارهم 
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وتأفين آدائهم: أن موقنها بعد دلائل الوحدائية وهي 
آيات دالة على أن الله واحد ‏ يقعضي التتديد عليهم في 
عدم الاهتداء بها 

مسف اين كروا بيان اف بام 
الماسرون, لأتمم کفروا بآبات من له مقاليد خسزائن 
الخير, فعرّضوا أنفسهم للحرمان با في خزائته, وأعظمها 


خزائن خير الآخرة. 








وآيات لله هي دلائل وجوده ووحدانيته التي 
إلا الجمل الّلاث التابقة. 
والإخبار عن الذين كفروا باسم الإ 
أن المشار إليهم خسروا لأجل ما وُسفوا به قبل اسم 
الاشارة وهو الکفر یات اثه. وتوتط ضمیر ال 
الإفادة حصير الخنسارة فبهم. وهو قصبر دعاق 
عدم الاعتداد بخسارة غيرهم بال إلى أتكاره< 
فخسارتهم أعظم خسارة. كني 
فضل الله: لأتهسم الّذين انقطموا من الله فلم 


يرتبطوا به بأية ابطة من قريب أو من بعيد. وم قرب 





آشار 














من مواقع رحته ومففرته؛ بل ابتمدوا عنها بکفرهم 
وتردهم؛ فخسروا الدنيا والآخرة. ov)‏ 











آل عمران: 1144 
فظ لا كان عائًا وجب 





افر الوازيّ: واعلم أن/ 1 
أن يدخل فيه خسران الدّنيا والآخرة: أننا خسران 
الدّنيا فلأن أشق الأشياء. على المقلاء في الدنيا الانقياد 
للعدوٌ والتذلل له, وإظهار الحاجة إليهء وأشا خسران 
الآخرة فالحرمان عن التواب المؤد, والوقوع في المقاب 
ن MN‏ 
۱ ۲06 رنه الا (6: 1٩0‏ 
أبؤالشعود. آي لیا والآخرة غير فائزين بشيء 
في العذاب الالد. على أن الارتداد عل 
العقب علّم على اتدكاس الأمر, و. ل في الور بعد 
الكور. 

وقيل: المراد بهم اليهود والتتصارى؛ حيث كانوا 
يستغنوتهم. ويوقمون هم الشبه في الّين, ويقولون: لو 
كان نيا حا لما مُلِبِ. ولما أصابد وأصحابه ما أصايهم, 
ولّا هو رجل حاله کحال غیره من الناس؛ وما عليه 



















آبوستیان وأصحابه. والمراد بطاعتهم: 
استماهم والاستکانة طم. 
وقيل: الموصول على عمومه. والممنى نمي 





بخ س (را/۷۸۲ 





عن طاعتهم في أمر من الأموره 
الارتداد عن الّین, فلا حاجة علي هذه التقادير إلى ما 
مر من البيان. (EV)‏ 
راجع ردد: رکه 


دلوا الآزض ات ة الى كت الله 









خایمپین 
9 ۳ 
ابن عبّاس: فترجموا مغبونين بالعقوية بأخذ الله 
ال والتلوی منکم. ۱ 
له کان فرض علیم دخوطا كرا رضت 
السلاة والتوم والرکاة واشسج: فلع لم يغعلوا فيقذا 
خسروا لقواب. 
مثله 


الطّبريٌ: أي تنصير فوا خائبين, 





NS 
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الطوسن: قیل فی ناه قولان: أحدهما: [نقل فول 
ابا 

والانى: أنه أراد بذلك خسران حظّهم كالخسران 


في البيعم, بذهاب رأس المال. 
وغایمین4 نصب عل السال, والعامل فيه 
دون قول: ول ترا 


مخ ری : خاسرین نواب انیا والاخرة 








(EAE) 


AE 





وهكذا أكثر التفاسير. 
الخ ازاز فيه وجوه: 
أحدها؛ خاسرين في الآخرة, فا 





ويلحقكم العقاب. 

وثانيها: ترجمون إلى الذَل. 

وثالتها: تقوتون في اليه ولا تصلون إلى شيء من 
مطالب الدّنيا ومتاقع الآخرة. MAAN)‏ 
N‏ 











يرين 
الواحديّ؛ خسروا انا بافتضاحهم: والآخرة 
بفوت التواب والمصير إلى الثار 
نموه ف أكار القاسير. 
الرازيّ: «..خَاسِرٍينَ> فى الدّنيا والآخرة. 
هك طلت أعباهم بقيت عليهم اللشقة في ال 
لك الافبال. وم حصل طم شي» من ثمراتها ومنافعهاء 
بل استحقوا اللمن في الدّنيا والعقاب في الآ 


OA 











۸ 





:اي خاسرین اقراب. وقیل: خسروا في 
مرالاة اليهود فلم تحصل لمم قسرة بعد تل الود 
وإجلائهم. Mn‏ 


راجع ص باح: «أبتحُوا». 





أبوالشعود: تمليل لاستحقاقهم العذاب, والصّمير 
(EY :0)‏ 
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الآلوسيّ: تعليل لاستحتاقهم العذاب, والشمير 
4 

هم وللآمم. وجُوّز كونه لهم بقرينة الكياتي. (54: 038 
حوه الطا ۳۸۵۱۷ 





الشربینی: انوا أي جلا وطبمًا وحَلْنًا 
لابتدرون عل تکاله عند ج آي عریتین 
في هذا الوصف, تعليل للحكم على الاستئناف. (114) 

ابن عاشور: إقحام لكَاُوا خَايِرِينَ» دون أن 
يقال: إنهُم خاسرون, للإشارة إلى أنّ خسراهي شک 
فکنی عن ذلك بعملهم کاننین فیه. وتأکید الکلا اف 
لإن) لأنهم بظتون أن ما حصل هم في الذنيأ م مت 
بالطأيدات فوا يس بمده نکد, لام ننک 
والجزاء. فشّهت حالذ هم هذابحال الاجر الذي قل 


ربحه من تجارته, فکان آمره خسر!. وقد 














غير مرّة 

منها قوله تعال: قا ريحت يجارمكم» البقرة: 17. 
وإيراد فمل «الكون» بقوله ف وا امین دون 

الاقتصار عل كيين لان (كان) تد على أن 


الخسارة. :۳ 






34 البقرة:‎ iı 
لكنتم الباخسين أنفسكم حظوظها داق‎ 








افالکج با آجرستم من نقض میناقکم, وخلافکم أمره 
وطاعته. (۱: 4۳۷۰ 
الققّال: في تفسيره وجهان: 
الأوّل: لو لا ماتفضّل افه به عليكم من إمهالكم 








على أنه إنَا خرجوا عن هذا النسران. لأنّ الله تعال 
تفصّل عليهم بالإمهال حقٌ تابو 






رجوعًا بالكلام إلى أوّله أي لولا قلف الله بكسم بسرفع 


الجبل فوقكم. لدمتم عل رذكم الكتاب, و 
إعليكم ورحمكم, فلطف بكم بذلك حت يتم 


اراز 0۰۱۲ 








اولا عکند پامهاله, وحلمه بافضاله 
لماجلكم بالعقربة. وأحلّ عايكم مظم السیة, 


ولخسرت صفقتكم بالكلية. NAN}‏ 
الواجدي: بالعقوبة. وذهاب الدّنيا والآخرة. 
M01‏ 
التَخر الوازي: فيه نان 





انتفاء اليء اشبرت غبره: فهذا بقتشي أن انتفاء 
الخسران من لوازم حصول فضل الله تعالى؛ قفحيت 
حصل الفسران وجب آن لایمصل هنال لف اه تمالی. 
وهذا يقتتضي أنَّ اله تعالى لم يفعل بالکافر شا من 








لکن انتفع بمضهم دون بعض» فصح أن يقال ذلك. كما 
يفول القائل لرجل, وقد سوى بسين أولاده في المطيّة 
فانتفع بعضهم: «لولا نبا لکنت فتیراه. 
وهذا الجواب ضعيف, لأنّ أهل اللّنة نصّوا عل أن 
«لولا» تفيد انتفاء الشّيء لثبوت غيره. وبعد ثيوث هذه 
المقدمة فكلام لني سافط جد 
تلود بالاتياك في المعاصى, أو 
بالمنبط والتلال في فترة من الرّسل. و«لوء في الأصل 
الامتاع اليه لامساع غيره, فإذا دغل على دلاء أفاد 
هو امتناع التي لنبوث غيره. والاسم الواقع 
بعده عند سيويه مبتدأ خبرء واجب الحذف] لذا 
الكلام عليه وسد الجواب مسدّه, وعند الكوفيّين فَاعَلَ 
فمل محذوف. 
مثله الك بيني (۱: 0۷), ونحوه راغ (۱: ۱۳۷ 
الخسران هو الشقصان. ومعناء: من 
اهالكين في الدنيا والأخرى. ويمتمل أن يكون «كان» 
(ie)‏ 








۹ 








Yi 





هنا ین «صاره. 
أبوالشعود: [نغو البيضاوي إلا أنه قال:] 
قیل: ولا فضله تعالى عليكم بالإمهال وتأخير 
المذاب لکنتم من االکین, وهو الأنسب يما بعده, 
Nera)‏ 
الآلوسي: انح أبيالتعود إلا أنه قال:] 
ولا موز أن يكون ابمواب خبر لكونه في 
خاليًا عن العائد إلى المبعدإه وعند الكو 















خ سر / ۷۸۵ 


ففل اله تعال.. لني 
جواب لو ويكثر دخول الام على الجواب إذا كان 
موجبًا. وقيل: إِنّه لازم إلا في الشرورة. [ثم استشهد 
بشمر] 

وقد جاء أيضًا حذف «اللام» وإبقاء «قد» نو: لولا 
ازيد قد أكرمتك. ول يبئ في القرآن 









راهان َل یوسف: :۲] ANN)‏ 


عب ادلام یئا لن بل نه وهو 


آل عمران: ۸0 





اير بن 
أبوالشعود: المعنى أن المُمرض عن الإسلام 
وطالب لغيره فاقد لقع واقع في المسسران, بإطال 
كر الم الي فطر اناس علبها. وي ترتيب اليه 
والمخسران على برد الطّلب دلالة على أن حال من 
نديّن بغير الإسلام واطمأنّ بذلك أغطع وأقیح. 
FAN‏ 
نحوء الآلوسي. (Mr!‏ 
راجع س ل م: «الإسلام». 





ذلك الكفر إذ لو تاب عن الكفر لم یکن في ا 





/ المعجم في ققه لغة القرآ, 





الداسرین, والدليل على أله لاب من ها الط قوله 


فصل ويستيه الكوفيون عهاد).وإنقا دخل الفصل مع أن 





او ار ۲۱۷ ناس أسلمقبل الوت. فا تاه 


يقسد دون عمله, فلا يجب عليه إعادة حي قد فله. ولا 





دثيل على أن السّغائر معاقب عليها إن 
ل ب وقالت المتزلة: لتجوز لعاقبة علیبا مع اجتناب 
الكبائر, ولذلك قائرا: نا قالااذلك على عادة المقرّبين في 
استعظام الصّغير من التيكات, واستحقار المظيم من 
المسنات. ion)‏ 











...ین کذبوا شک او هم الْحَايرٍين. 
الأعراف: ٩۲‏ 
الماوَّزديٌ: فيه وجهان: أحدهما: بالكفر, والتاني: 
باهلاك, قاله ابن عټاس. 


الوسي: ك4 في قول (مم الايدرن» 


CED 





فى هذا الابتداء ممنى الاختصاص. 
کات قيل: الذين كذّبوا شعريًا هم انصوصون بأن أهلكوا 
واستأصلواء كأن ل يُقيموا في دارهم. لأنّ الدين اتبعوا 
شمييًا قد أنجام الله, الذي كدّبوا شعييا هم المصوصون 
بالخسسران الظيم دون أنباعه. فانم الرابمون» ولي هذا 
/لاستشناف والابنداء وهذا التكرير مبالفةٌ في رد مقالة 





الملا لأشياعهم. وتسفيه لرأهم. واستهزاء بنصحهم 
0۷ 







لتارین, وللتبیهعلی هذا والمبالفة فيه كرر اموصول» 
واستأف بابمادین, وأق ها لمیکین. ۰ :۳0۱ 


الکو ین 
الاعراف: ۱۸٩‏ 
القَْر الؤازيّ: هذا كلام من اعترف 
عليه وندم على ما صدر منه. ورقب إلى ره في إقالة 


اام 








عثرته, م صدقوا على أنفسهم كونهم من الخاسر بن 
لم يتفر الله هم. وهذا النّدم والاستققار نا حصل بعد 





رجوع موسی طا (لیم. ليم 
الشربيني: أي فيتتقم متا بذنوينا م قال نو 
القخر الزاذي] 0۸ 


أبوالشعوه: واللام في (لَئ) موطنة للقسم كيا 
أشير إليه. وني قوله تعالى: ٍلدكُونَنٌ بن یمن4 
لجواب القسم, وما حكى عنهم من المدامة والؤية 
والقول. وإن كان بعد ما رجع موسى عليه اللا 
والتلام ليم كيا يتطق ب الآات الوارد في سو 
لكن أريد بتقديهه عليه حكاية ما صدر عنهم من القول 
والفمل في موضع واحد. 

التراغيّ. النكوئنٌ من الّذذين لحسروا سعادة 
وهي الحريّة والاستقلال في أرض الموعد, خسوا 
سمادة الآخرة, وهي دار الكرامة والمر امقيم ول 2 


A اتی‎ 








۳۲۳۱ 








ولا توح لین َو یات اه فک 


پونس: ۹۵ 





كا في ؤته. 

وإناشبه الكافر بالخاسس مع أن حاله أعظم من حال 
الناسر, لأنّ حال المناسر قد جرت بها عادة وذاق طعم 
المسرة فيهاء فد لیب بیان آمرهاء خسران النفس 
الذي هو أعظم منها. للف 
یس آي فك ان فعلت ذلك نت من 
من الكافرين, لأنّ الإنسان قد علم 
شدّة تمشره وتأّفه على خسران ماله, فكيف إذا 











اخ سر / لاملا 


(re) 


بالكافرين. وفائد: 





ي في الموضعين التهبيج والإماب 
ظير ما مرّء والمراد بذلك: إعلام أن الافتراء والكذيب 
فد بلغا في المح والحذورية إلى حيث ينيغي أن يُسنهى 
عنهما من لايكن أن صف بسا فكيف بمن يكن 
انْصافه؟! وفيه قطع لأطباع الكفرة. 


Me 


.الا تلښر ل ولو 






لکوت بن اقایین. 

الزّمر: 10 

+ ان قلت: ما نی قوله: وک 
ين الحأ ٍين4؟ 

قلت: يحتمل ولتكوتنَ من الخاسرين بسبب حبوط 

العمل. ويحتمل ولتكونن في الآخرة من جملة اناس رين 

الذين خسروا أنقسهم إن مُث على الرَدّ ويجوز أن 








۷۸ / العجم نی فقه لفة الترآن... ج ۱۵ 






یون غضب الله على الرسول أَشدَ فلا يهله بعد 
آلا ترى إلى قوله تمالى: ؤإذا لاك ضغف ايوز 
نك ات6 ال(سراء: ۷۵ 

القَّْر الؤازيّ: ما منى قوله: لوَلَتَكُوَنُ من 
الاي رٍين4؟ 

الجواب: كبا أنّ طاعات الأنبياء والرّسل أفضل من 
طاعات غیرهم. فکذلك البانح اي تصدر عنهم. فا 
بتقدیر الصّدور تكون أفيح. لقوله تمال: لا 
۵ فكان الممنى ضمف الشرك 


الحاصل منه. ويتقدير حصوله منه يكون تأثيره في 


Gv) 





جانب غضب الله أقرى وأعظم. ۱۳۷ 

التتْضاويّ: كلام على سبیل اقرض, دار 
تهیج الرّسول وإقناط الکفرد.والاشعاز عل حاکسم 
الأمة. وإفراد الخطاب باعبار کل واحد,ولام یرف 
موطّة للقسم والأخريان للجواپ.واطلای ال 
يمل أن يكون من خم امم لأ شركهم أقيح. وأن 
رت اس بل ود وتن 











اعطف المسيب على التبب. 
نوه آبوالگمود (0: ۵۰۲ واللوسي (۲۵: ۳۳ 


۳۳۷ 





امراف (۲۵: ۲۰. 
الطباطبائي: ظهر ممناء ما تقدم. ويكن أن يكون 











من المخاسرين الذين كفروا بآيات الله. وأعرضوا عن 
المجم ال علل وحدانه ۳۱:۷ 











3 لتازعات: ۱۲ 
ابن عباس: رَجْعَة خائبة لاتكون. )1 
الحسّن: معناه كاذبة ليست كاثنة. 

لسن (oon.‏ 
این کمپ القَُظي؛ أي لأن رجعنا أحسياء بعد 
وت تخسر بالثار 





(الاوزدی :4۱۹۱ 
ری ۲۸:۱۲ 
الزبیع ین أنس: خاسرة علی من كذّب بها. 

0۱:۱٩ ری‎ 


قتاةة: أي رَجنة خاسرة. 





1٩1 اود‎ 


ابن قَتيبة: آي رجعة بسر فا (0۱۲) 
الطبري يقول جلّ نناؤه عن قيل هؤلاء المكدّيين 


يالبعت, قالوا؛ تلك. يعنون تلك الرّجعة, إحسياء بعد 








UMM) 
الماوَرْديٌ: فيه تأويلان: [فنقل قول يحيى بن‎ 
وأشاف:]‎ 
ويحتمل تان ناکت نتقل من نع انیا عذاب‎ 
Onn الآخرة فهي كرّة خاسرة.‎ 
الوس النامم: الاعپ رأس مالهء فتثلا‎ 
الكرّة.كأ له قد ذهب رأس امال منهاء فكذلك الخسمران.‎ 
ونا وا َو یرت أي لايجيء سنب غى,ر‎ 
كالخسران الذي لايجي ء منه فائدة, وکا نهم قال هو‎ 
كالخسران بذهاب رأس امال فلا يجيء به تم‎ 
فكذلك لايبي ء بدلك الكرّة حياة. وقيل: معنى « با‎ 
۲00 :۱۰( . كو ار على ما تعدنا من الطاب‎ 
الواحديٍ: قالوا: ان ردنا مد الوت للخسرن با‎ 

















یصیبنابعد افوت ما یقول محد. (NE)‏ 
وه لو ۲۷:۵ 
الک فقري: رة ايم مسوة إلى 

المسران, أو خاسر أصحابهاء والمعني: 5 

فتحن إِذَا خاسرون لتكذيبنا بهاء وهذا استهزاء 

منهم. (: 4۲۱۳ 


مئله الفخر الَازيٌ (۲۱ 4۳۷. واَيْضاوي (4۲ 


خس ر/۷۸۹ 


۷ ای( ): ۸۳۲۹ ونحوه ال 
وأبوالكعود (5: ۳۹۷ والراعي (۲۵:۳۰), 





يلك ۸ 

















ابسن قَطْيّة: وذلك أتهسم لتكساديهم بالبمثه 
وإتكارهم. قالوا: لو كان هذا حًا لکائت کرتنا ورجعتنا 
خاسرة. وذلك هم إذ هي ال ۳۱ 
متله أبوحيّان. GNA)‏ 
الطَِّْسي: أي قال الكقار: تنك الكرّة الكائنة بعد 

أن آهلها خاسرون, لالم 

لوا من نع نیا ای عذاب الشار. [قال نو 
ارست] (Er o}‏ 


الرطبن:[نقل بعض القوال وأضاف:] 
وقیل: اي هي کر ران والمعنى أهلها 
خاب رون كبا يقال: تجارة رابحق أي يربح صاحبهاء ولا 
غيء أخسر من كرّة تقتضي المصير إلى الثار 
۵ ۱:۱ 
البَرُوسَويّ: أي ذات خسران على إرادة النُسبة 
من اسم القاعل, آو خاسمة أصحایها عی السناد 
الجازي. أي على طريق إسناد القمل إلى سا يقارنه في 
تجارة رابعة. والربج فعل أصحاب 
تان قي 
الوجود ولا فهم الخاسرون. والكرّة مخسور فيهاء أي إن 
صحّت تلك الكرّة فنحن إذا خاسر ون لتكذ يبنا بها. 
وهذا ا معني أفاده كلمة (إذ)) فإنها حرف جواب 
وجزاء عند الجسمهور, وا يل قوطم هذا على 
لیم آبرزوا ما قطعوا بانتفائه واستحالته ف 








ألوجود. كقولك: 


القجارة وهي عقد المبادلة. والرّيح والّجارة. 











الاستهزاء 


صورة المشكوك المتمل الوقوع. MAN.)‏ 


۰ /المعجم في ققه 














غو مقطا الومي. AF)‏ 
ابن عاشور: لَتَانُو» بدل اشهال من جملة 
تقون إا روون في | 5 
وأعيد فمل اقول فقاصد: 

منها: الدلالة على أن قوهم هذا في غرض آخر غير 


القول الأوّل, فالتول الأول قعدهم منه الإنكار 
والإبطال» والقول التاني قصدوا منه الاستهزاء والورّلد 
تا بستلك الكرّة. فوصنهم إِيَاها 
ب9خَابررَة» من باب الفرض والتٌقدير, أي لو حصلت 
كرّة لكانت خاسرة, 

ومنها: دقع توهّم أن تكون جملة فاب 
استعناًا من جاتب الله تمالى. 




















وعبّر عن قرهم هذا بصيغة الماضي ؤون المضار 
ف اجاور 
الازعات؛ ٠١‏ لأنّ هذه المقالة قالوها استهزاء, ليست" 
ما يتكرّر منهم. عنلاف قوهم: لَمَإِنًا لَرْدُودُونَ في 
4 
منم فک مقام. وبذااك ام يكن القصود التمجيب من 
قوهم هذاء لأنّ التعجيب يقتضي الإنكار, وكون كرّتهم. 
آي عودتهم ی لمياة عودة خاسرة مر مق لایکره 
هم يعودون إلى المياة خاسرین لا 
ولك إنارة إلى الرَده الستفادة من 





















الواحدة من الکز؛ وهو اجوع بعد 
الأهاب, أي رجعة, 

والخسران: أصله نقص مال التجارة لني هي لطلب 
ليح أي زيادة امال. فاستمير هنا لمصادفة المكروه غير 
سرت 

ووطف الرة با 
الخاسر أصحابها. والمعنى: أنا إذن خاسرون لتكذيبنا. 


از عمقل للسبالغة, لا 








وتي صدق الذي أنذرنا تلك ازج ۰ 0۳۲۰ 

عَفْییّة: آنگروا لبمت. فهددهم سبحانه بعذاب 

الجحير. فقالوا ساخرين:؛ إذن, تمن أخسر النّاس صفقة 
یام ماذا؟ 


3 ذلك؟ ألستم أنصار الباطل واللال1 








0۷ ۷ 





بان: الاشارة بل 6 إلى مدني الرّجعة 

القهوم من قوله: من رون ی ایک والکزة: 
الرجمة والحلفد. وه الکرة خاسمة لّ ما -والناسر 
بالحقيقة صاحبها ‏ أو الخساسرة بمعنى ذات خسران. 
والمعنى قالوا: تلك الرّجعة ‏ وهي الرّجعة إلى الحياة بعد 
ال موث رجعة متلئسة بالمخسران. 

رهذا قول منهم أوردوه استهزاة ‏ على أن یون 
إن لَردُودُونّ...> منا قالوء في الدّنيا - ولذا 
غير السياق وقالة 

«قانُوا يلك إذ...» بمد قوله تون إن 
لَردُوئُون...>» 








وأمَا على تقدير أن يكون مما سيقولونه عند البعث. 





فهو قول منهم على سبيل التَوْم والحسر. 
لقم 
مکارم اليرازي: لایکتن منكروا الماد مال 
الاعتراض على ما وعدهم به اسار سبحان؛ بل 
وتمولوا إلى الاستهزاء بأحد أصول دين الله (قالوا يق 
إذأ كه خاي 4. 
ونه احهال آخر في تفسير هذه الآية, يقول: إن 





جادّون في قولتهم غير مستهزئين, لأنهم يعتقدون أن لو 
كان همد ورجعة فهي عيث زائد وخاممر»إذ كانت 
المياة ال هي ای نما فلا لاد وان کانت 
سید فا فاد ویو 

ویکن اعتبار (لَفرة)الواردة فى یرد 
في حارو قرينة هذا الاحهال. بلحاظ كيونها يني 
الحفرة. ولكنٌ العروف بين المفكرين. هر اسي 
الأوّل. 

وقد عبرت الآية الشابقة عن قرهم بصيغة المضارع 
ٍَبَُوُون. إشارة إلى دوام ترديدهم ما يقولون به. في 
حين ذكر الفعل في هذه الآية بصيغة الماضي الو 
إشارة إلى أن فوم هذا قليل الذّكر من قَتلهم. 

TT NA) 

فضل اله: أي رجعة خسم فیها الانسان مصیره. 
وقد یکون هذا الکلام واردا على سبيل الاستهزاء. وربا 
کان لا من آلوان احبرة لد تي قد نع ها 
الإنسان, عندما يفرض الاحهال نفسه على القكبر 
والشّعور, ۳۱ 




















يقول: ليس للمؤمن خسران أل حي یش رکه فیه 
الكافر ويزيد عليه. وقد با كبفية الاشاراك بالشسبة إلى 


الدّنيا والآخرة. (أبوحيّان 10 8٤‏ 
الؤْمَخْشَريٌ: أسد اناس خسرانً. لأنهم لو آمنوا 


4 
لكانوا من الشهداء على جميع الأمم, فخسروا ذلك مع 





خسان التجاة وثواب ال nn)‏ 
مله التي erm)‏ 
عَطيّة: جمع «أخسري» لأنّ وأفعل» صغة 

يملع إلا أن يضاف فتقوى رتبته في شیاه 
(EA)‏ 


لح الرازي: نه وجهان 

الأول: آته لاخسران أعظم من أن سم الرء 
نفسه, بأن بسب عنه الضحة والتلامة في اليا ويلم 
ف العذاب العظيم, 

الثاني: المراد سم خسروا سنازطم في اس لو 
لامك الا ین له سغزل في الجسة الو 
أطاع. فإذا عصى عدل به إلى غير فيكون قد خسر 
ذلك المغزل. QA TE)‏ 


أبسوعيّان: واتظاهر أن الآ 








رون أفثل 
التفضيل؛ وذلك أنّ الكافر خسر الدّنيا والآخرة -كما 
أخير عنه تعالى ‏ وهو في الآنخرة أكثر خسرانا؛ إذ مآله 
إلى عقاب دائم. وأما في اد 








۲ /المجم في فقه لغة القرآن... ج١٠‏ 





عنه وینکشف, فکثرة الاسران وزیادته إ لەي 
الآخرة. وقد ترتّب الأكغريّة وإن كان المسند إليه واسدا 


بالنسبة إلى الرّمان والمكان أو الميأة وغير ذلك ما يقبل 








وجمع تكسير إذاكان ب«أل» بل لاعبوز فيه إلا ذلك إذا 
كان قبله ما يطابقه في الجمميئة. فيقول: «الزّيدون هم 


الأفنضلون والأفاضلء ودالهندات هن المُْلَيات, 
والشمل 

وأا قوله: «دلايممع إلا أن يضاف». فلا يتميق إذ 
ذاك جمعه. بل إذا أضيف إلى نكرة فلا جوز جممدء وان 
أضيف إلى معرفة جاز فيه المع والإفراد. لح فور 








ذلك في كنب الحو EM‏ 
مره الت )300 
أبوالشعود: أي شد الاس خسرانا مرآ ت اراب 

واستحقاق المقاب. لمكم 
نحوء الرُوسُوي. CAM‏ 





أعظم العذايينء 
بناء على أنّ لَالْأحْسَرِينَ» أفمل تفضيل؛ والتغضيل 
باعتبار حالئهم في الدارين أي هم في الآ 
منهم في الدّنيا لاغيرهم, كبا يدل عليه تعريف الجزأين 
على معنى أن حُسراهم في الآخرة أعظم من خسراتهم 
في الدنيا من حيث إِنّْ عذايهم في الآخرة غير منقطع 
أصلا. وعذابهم في الدنيا منقطع, ولا كذلك غيرهم من 











لف 





عصاة المؤمنينء لأنّ خسراتهم في الآخرة ليس أعظم من 


خسرانهم في اليا من هذه الحيثية. 





التواب واستمرارهم في العقاب, بعئلاف عصاة الم 
ويلزم من ذلك كون عذابهم في الآخرة أعظم من عذايهم 
في انيا ويكفي هذا في البيان. وقال الكرماني إن أفمل 
هنا للمبالفة لاللشركة, قال أبر. ّان؛ کاله بقول: لیس 
لمزین خسران اه حتق پشرکه فيه الكافر ويسزيد 
بعليه وم يتغطّن لكون المراد أ, 
الآخرة أدّ من خسرانه في الدنيا. فالاشتراك الذي 
يدل عليه وأفل؛ إقو 
هتم آن لیس للمزمن خسران 
أبتة. وفيه بحت لايخق. وتندیم و 





أن خسران الكافر في 


ين ما لى الآخرظ وما فى الدّني. 











۸ 


للفاصلة أو للحصير. 





يّ: أي وهم في الآخرة أعظم خسسرانا ا هم 
أن عذابهم فيها مستمرٌ لاينقطع» وعذابهم 
الا لیس بدائم پل هو زائل لاقاء له (۱۹: ۱۲۰ 
ابن عاشور: في الآية إشارة إلى جزاءين: جزاء في 
الدنیا معدود هم یستحتونه یک‌فرهم؛ فهم ما داسوا 
کافرین متبیتون للوقوع في لك الاب ان جاء إيانه 
وهم على الكفر. وجزا نا 
الآخرة وهو كاقر, وهذا المصير يسمّى ب«الموافاة» عند 











ولکون نوال المذاب لول اهم قابا للضي مته 
بالايان قُبيل حلوله ببسم جيء في جاه دلامه 
الاختصاص المفيدة كونه م آثا اصالة جزاه 





الآخرة هم فلا مندوحة طم عنه إن جاژوا يوم القيامة 
بکفرهم. 
فالشائر في قوله. و وقوله: ونا وق 








بمراعاة ذلك العنوان الذي أفادته الصّلة فلا دلالة في 
الضّمير على أشخاص معينين. ولكن على موصوفين 
بمضمون الصّلة, فن تنقشع عنه الضّلالة ويثوب إلى 
الإيان يبرأأمن هذا الحكم. ومع ام منم باسران 


الجملة المي 





ف رن بضمير الفصل, للدّلالة' 
عل ثبات مضمون الجملة, وعلى انعصار مضمونها فم 
كما تقدم ق‌توله: رها خوة یرون 4 التبسل: *. 

وجاء السند اسم تغشيل للدلالة على نتم 


أوحدون في المنسسرا 








جر 





مُشبهه خسرأن شيرهم. لا 









المخسران في الآخرة متفاوث المقدار والمدّة, وأعظمه 
(rra‏ 
بان لملّ وجه كونهم أخسر الكاس: أو 


سائر العماة لهم صحائف أعبال. مبة فیبا سيكاتهم. 
وحسناتهم يجازون بهاء وأا هؤّلاء فسكاتهم محصفوظة 
علیهم مجازون بهاء وحسناتهم حابطة. ۰ (۱۵: 4۳۰۰ 












آغالاه زين َر 


نزن 
0200 


یم شون شاه اد 





غس ر/ ۱۷۹۳ 


خارة أعظم من أن يرى الإنسان عله القبيح حسما 
وأن بهدر جميع طاقاته من أجله. فا منه أنه عمل 
e‏ أله يراه في عاقبة أمره ليس إل الشقاه» 
وإ الوم الظلم! ean‏ 

فضل الله: لأتهم خسروا أنفبهم, عند ما أحبطوا 
أعياهم بالكفر, فلم ييق هم إلا يعات التي تهرهم إلى 


الثار وبئس القرار. قوم 








ا الکین: ۱۰۴ ۱۰۸ 
ألإمام علي اء إني حديث قال:] في هذه الآية 
أهم الرُهبان الّذين حبوا أنفسهم في الصوامع. 


موه سعد بن أبي وقاص, والخالد, 
ری 0٩۳‏ 
موه اب عبّاس, (er)‏ 
[وفي حديث آخر] هم كفرة أهل الکتاب, کان 
أوائنهم على حمق فأشركوا برئهم وابتدعوا في د 
الذين يجتهدون في الباطل. ويمسبون أتهم على 
ويبتهدون في الضّلالة ويمسبون أنّهم على هدى, فضل 
سعيهم في الحياة الآنيا. وهم يمسبون أنّهسم يحسئون 
سُنمًاء م رفع صوته, فقال: وما أهل الثار منهم ببعيد. 
[وفي حديث آخر سأل عبد الله بن الكوّاء عليّا عن 
قو ثُلْ هل...» قال:] أنتم يا أهل سروراء. دفي 


حديث آخر قال له:] 

















۱۵ العجم ن نقه لفة انترآن... ج‎ / ٤ 


ري 
نحوه این عباس (۲۵۳) والتکاله (بن کتیر 4 
۹ 
این عبّاس: یرید کثارآهل مکٌ. 


«شرطْی 0:۱۱ 


أنت وأصحابك. 





(es 


مُجاهد: [هم] أهل الكتاب. 
لطر لوازي ۲۷ 00374 
الامام الباق + هسم التصاری والقشیسون 
والرّهبان وأهل الشّبهات والأهواء من أهل القبلة 





والحروريةء وأهل البدع. التي 21:۲ 
الأخفش: قال: َبِالآحترٍينَ أغالا» لأنيه ذا 
آدخل الالف واللاموالئون ن لاترپ 4 م یال 





إلى الإضافة, وكانت الأعبال من «الآخئر. ید4 قذلدا 

0 
بيد ك4 باحقد هؤلاء الذينَ يعون عنككا 
ويجادلونك بالباطل. ويحاوروتك بالمسائل من أهل 
الكتابين: اليهرد. والتصارى: همل نكم أتها القوم 
َبالْآَترِينَ أغالا» يعني بالذين أتمبوا أنفسهم في 
عمل يبغون به ريما وفضلًا. فنالوا به عطبًا وهلاكا ول 
يُدركوا طلباء كالشتري سلعة برجو بها فطلا وریگاء 
فخاب رجاؤه, وخسر بيمه؛ ووّكس في الذي رجا 
قضله. 





في الذين مُنُوا بذلك, فقال 


واختلف أهل الَأ 





الهبان والقُسُوس... 
وقال آخرون: بل هم جميع أهل الكتابين... 





وقال آخرون: بل هم الخوارج... 


[في حدیث عن مصمب بن سعد قال:] سألت أبي 
عن هذه الآية: ٍُلْ هَلْ .4 ام امل 
الحرورية؟ قال: لاء هم أهل الكتاب, اليهود والتّصارى. 
أنا اليهود فكدّبوا بمحد, وأمًا التصارى فكفروا بالج 








2: ۷ فكان سعد يسمّيهم: الفاسقين. 

والصّواب من القول في ذلك عندناء أن يقال: إن الله 
عر وجل عن بتوله: هَل نكم بالآلحترين أغبالا» 
کل عامل عملا يحسبه فيه مصيّاء وأنّه لله بفمله ذلك 
مطيع مُْض, وهو بفمله ذلك لله مُسخط. وعن طريق 
أهل الإيان به جائر, كالرّهابنة والتّماسسة وأمناهم من 
أجل الاجتهاد لي ضلالتهم؛ وهم مع ذلك سن فعلهم 
وأجتهادهم هلله كفرة, من أهل 








أيّ دين كانوا. 





وقد اخذلف أهل ال وجد تصب قوله: 
«أغيالا4, فكان بعض حوبي البمعرة يقول؛ [وهو قول 
الأخفص ثم أضاف:] 


وقال غيره: هذا باب الأفمل والّمل؛ مثل الأفضّل 
وانُضل. والأخشر والمُسرى, ولاتدخل فيه «الراوه 
ولا يكون فيه مفكر, لأنّه قد اتفصل من هو کقوله: 
الأفضّل والفُضل. وإذا جاء معه مغسر كان للأوّل 
والآخر, وقال: ألا ترى أنّك تقول: مررت برجل حمسن 
وجا فيكون «الحسن» للرّجل والوجد. وكذلك «كبير 
عقلاء وما أشبهه. قال: وإًا جاز لین لاله 
رده إلى الأقل والأفملة. قال: وسمعت السرب تقول: 





الأوّلات دخول: والآخرات خروبًا. فصار لأوّل 

وان کسانر الباب. قال: وعلی هذا یقاس. (۸ 47۹۳ 
القمَيّ: نزلت في الييود وجرت في المخوارج. 

n 





آنذین آنموا نیم في عمل 
يبتغون به ربماء فنالوا به هلاكًا وعطياء ولم يدركوا ما 
طلبواء كالمشتري سلعة يرج بها فضلًا وربماء فخاب 


جاؤه وخسر بيعه. 30 








فم خسة أقاويل: [ نقل بعض 
الأقوال إلى أن فال:] 

الرَابع: هم أهل الأهواء. 

النامس: نیم من بمطنع المروف وین علید. 
تم النافقون بأاهم اضافون 





ويمتمل سابمًا نهم طاليوا انیا وتاپکوا 
الآخرة. ivr)‏ 
الواحديّ يمني بالقوم الدين هم أخسر الخلق فيا 
عملوا. وهم كثّار أهل الكناب الرهرد والتصارى. 
0۳ 
ابن عَطيّة: الممنى: قل هؤُلاء الكفرة على جهة 
التوبيخ: هل تخبركم بالّذين خسروا صملهم وضلّ 
سعيهم في الحياة الدنياء وهم مع ذلك يظتون أنهسم 


يحسون فيا يسصنعونه؟ فإذا طلبوا ذلك. فقل هم: 








بخ سر / ۷۹۵ 


اليهود والتصارى وأهل الصّوامع والدّيارات. أو اتم 
الخوارج وقال:] 
وهذا إن صح فهو على جهة المثال 





یی لا ولیس من هذه الطوائف من يكفر 
بلقاء لله ونا هذه صفة مشركي عبدة الأوثان. فائهد 
بهذأ ما قلناء ول ول وسعد رضي الله صنهیا ذکوا 
أقراًا أخذوا يحظّهم من صدر الآية. وقوله: (آغلا» 


لصب على التمييز. (oto)‏ 
لح الزازيه [نقل بمض الأفوال في المراد منهم 
و۳ 


والأصل أن يقال: هو الذي يأني بالأعبال يظها 
طاعات وهي في أنفسها معاصي, وإن كالت طاعات 
لكا لل منهم لأجل كفرهم. فأوانك نا نو بعلك 
الأعمال لرجاء التواب. وأا أتعبوا أنفسهم فيها طلب 
الأجر والفوز بوم القيامة, فإذا لم يفوزوا مطالهم بيك 
آتهم كانوا ضالين. (Ve‏ 

الُرطي: فيه دلالة على أن من الاس من يسل 
العمل وهو يظنَ أله محسن وقد حبط سعيه. الذي 
يوجب إحباط التعي إا فساد الاعتقاد أو المراءاق 
والراه ها الکفر. ذ كر بض الأقوال وقال:] 

والآية ممناها القوبيخ. أي قل فؤلاء الكفرة الذين 
عسبدوا غيري: يخيب سعهم وآماهم دا فهم 
الأخسرون أعبال. (۱: ۵ 


البييضاوي: (آغغالا) تحب على الشميين. وبع 














۲ امعجم في فقه لغة القرآن... ج 18 


على أَنْه من أسماء الفاعلين أو لتنوّع أعياهم. ‏ (59:5) 


غرء اق ۳۷۳۱ 

أبوعَيّان: [نقل بعض الأقوال في المسراد ممنهم ثم 
[Jl‏ 

وقيل: هم الا 





وينبغي حمل هذه الأقوال على التسمئيل لاعل 
الحصر؛ إذ الأحسرون أعبالا هم كل من دان دين غير 
الاسلام. أو راءى بعمله» أو أقام على بدعة تؤول به إلى 
الكفر. والأخسر: من تب نفسه فادَى تمه به إلى تار 
وانتصب أغيالا» على الشمييز. وجمع لأنّ أعمالهم في 
الال ممتلفة. وليسوا مشتركين في عمل واحد, 
GTA‏ 
ابن كثير: [ذكر قول علٍ م وقالا] 
وس هذا عن عل قف - أنهذء الآية الكرعة 
تشمل الحروريّة كما تشمل اليهود والتصارى وغيرهم؟ 
لاأتها نزلت في هؤلاء على الخصوص ولا لاء بل هي 
أعمْ من هذاء فإ هذه الآبة مكيَة قبل خطاب الیسود 
والتسارى, وقبل وجود الخوارج بالكلية وا هي عاقة 
في کل من عبد الله على غير طريفة مرضية, يحسب ألْه 















تضلى تاا حابي الشاشية: 
قتا إلى ما نوا من 


قر 





ین قل که اي نبرکم <بالاشتمین أغمالا» 





ناه آي یندون تم عل شي» وأتهم سقبولون 
۲۹:۱ 
أتعيوا أنفسهم في عمل 
يرجون به فلا ونوال فنالرا هلاكًا وبرارًا. [ نقل 
الأقوال إلى أن قال عمو التَملبي] )4 

أبوالشعود: اتم ين أعمالا» نب عل 
الشمبيز. والجمع للإيذان ستنوّعهاء وذا بیان سل 
الكفرة باعتبار ما صدر عنهم من الأعبال الحمسنة في 











أنفسها وفي مُسبانهم أيضًاء حيث كانوا معجبين بها 
وائقين بئيل ثوابها. ومشاهدة آثارها نب بيان حاطم, 
باعتبار أعبالهم الشيئة في أنفسهاء مع كونها حسنة في 
سایپ 

لين مَل سيم في إقامة تلك الأعبال. أي 
ضاع وبطل بالكلية. وني اة الذنيا) متمق باعي 
لابالضّلال, لأ بطلان سميهم غير مختصٌ بالدنيا. 

قيل: امراد بهم أهل الكتابين, قاله ابن عباس وسعد 
بنُ أني وقاص وججساهِد رضي الله هنهم؛ ويدخل في 
ااال حیئذ ما عملوه من الأسكام المنسوخة المتملّقة 








رقبل: الزهابئة الذين يحسبسون أنفسهم في 
الصوامع ويحمئوتها على الرياضات الثَاقّة, ولمله ما 
يعتهم وخيرهم من الكفرة. 

ول الموصول الرفع على أله خبر مبتد معذوفء 


بالبادات. 





لاه جواب الشوال. کأنه فیل: من هُم؟ فقیل: 
وجسله بمرورًا- عل أنّه نمث 
أو بدل منه. أو متصويًا على الذي على 

ناراب ما سيأني من قوله تعالى: لأُولَيقَ» الآية . 
بايا أو صدره لیس من خسسران الأعبال وشلال 
السّميء كما يستدعيه مقام الجواب, والتفريع الأوّل وإن 
دلّ على حبوطها. لكنّه ساكثٌ عن إنباء ما هو السسد: في 












تمقيق معنى المنسسران من الئوق بترتب التيح واعتقاد 
التفع فها منموا. على أنّ التفريع التَاني يقطع ذلك 
الاحتال رأناءإذ لا جال لإدراجه تحت الأمر بقضيّة نون 
العلمة. (Tit)‏ 

الآلوسي: أ4 ياعتد هَل که خطای 
لعا ر ی ا 
هکم ما فیه, والجمع في صبغة امتكأم قبل لتعييلة من" 
أوْل اال والایذان بمعلوميّة الشباً للمونتی یس 
الا تیب عل شم وحم مع 
الإفراد, والمصدر شامل للقليل 













فجُمع على «أعبال». والمراه؛ عاملين. وال 
تحو: قه تمالی ده فارگاء 

وزعم بعضهم أنّ «أعبالا» جمع: عامل؛ وتسب بان 
جع «فاعل» على «أقعال» نادرء وقد أنكره بعض 








خس ر/ ۷۹۷ 


اقحات في غير ألفاظ عنصرصة ك«أشهاد جمع: شاهد», 
وفيل: جمع: «عيل» كه قتيف» ببمنى ذوعمل, كا في 
«القاموس» وهو كبا ترى! 

وزعم بعض التأغرین: «أنّه إذا اعثُير «أغيالا» 
بمنى «عاملين» كان هَالَْحْمَرِينْ4 بعنى الشاسرين. 
نّ التَمييز إذا كان صفْةٌ كان عيارة عن المنتصب عله 
مْحدا معه بالات محمول عليه بالمواطأة, حق أن اة 
ميرّحوا بأئّه تمل ا حال أيضًاء وهو خبر عن ذي الحال 
ممق. ومن البين أن أفعل التقضيل متنع أن يتْحد مع اسم 
الفاعل لمكان الزّيادة؛ فحيث وقع اسم الفاعل ييز 
أفعل. وجب أن يكون بممنى «فاعل» ليتّسدا. 

وتعلبه بعضهم بأن «أفمّل» لايكون مع اللام رد 
كن لعن التقضيل كبا أنه لايكون مجرّدًا عنه مع 
"الإتتأفة, وإنّا يكون ذلك إذا كان مع «ين» كبا مبرّح به 
اب مالك «التسجيل». وذكره الرَمْيّ. ولاعننق عليك 
ما في جميع ذلك من التطر. 

بلق أن الجممئة ليست إلا لما ذكر أولا, نمم ذكر 
أبوالبقاء أله جع لكونه منصوبًا على أمماء الفاعلينء 
وول ذلك بأنّه راد باسم الفاعل: المعنى اللوي وأراد 
جع ليفيد التتوزيع, على أنه لايخلو من شيء. [ 
ال نحو أبي الشعود وذكر الأقوال وقول صل ۴ 
[Ji‏ 

واستدكل بأنّ قوله نعال: «أرليك اَي 
لاينكرون البعث وهم غير 

















واتصب با 











وأجيب بأنّ دين» اتصالية فلا يسلزم أن يكونوا 


۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج6١‏ 


متصلين بهم من كلّ وجوه بل يكن ككوتهم على 
الّلال. مع أنه يجوز أن يكون كرّم الله تتعالى وجهه 





لاتفسير للآية. والمذكور في «مجمع البسيان» أن 
اشيّ روى بسنده أن ابن الكوّاء سأل أمير المؤمنين 
كرّم الله تالى وجهه عن أهل هذه الآبة, فقال: أوئك 
أهل الكتاب كفروا بريّهم وابتدعوا في دينهم فحبطت 
أعباهم. وما أهل النّر منهم يعيد. وهذا يؤيّد الجواب 
الأوّل. وأخبر أن اراد ما يعم سائر الكفرة. [ثمأدام نحو 
أبي الُعود وقال في آخره:] والجواب عن ذلك 
بتکلد. فتأئل, 

ابن عاشور: امتراض باستتاف ابدای ینام 
مضمون جلة: ی این کتوو..4 فطع 
اليسوا ينفمونهم. فاختاروًا لصتا 
وعبدوها وتقرّبوا إليها ما أمكنهم من الف بكرا 
بأئّها تدفع عنهم, وهي لاتغني عنهم شيث فكان عملهم 
خاسيًا وسعيهم باطلًا: فالمقصود من هذه الجملة هو 
قوله: وهم ب 

وافتتاح الجسملة بالأمر بالقول للاههام بالمقول 
بإصغاء التاممين, لأنّ مثل هذا الافتتاح يشعر بأنّه في 








«va 


اتخذوا أوا 








غرض هم وكذلك افتتاحه باستفهامهم عن انبائهم 
استفهامًا مستعملا في المرض, لاه ببعن: تون آن 
تُبتكم بالأخسرين أعبالً. وهو عرض تهكّم لأنّه 
مهم بذلك دون توقف على رضاهم. 

وفي قوله: ِبالآحْسرِينَ آغآلا» إلى آخرء, قليح؛ 
إذ عدل فيه عن طريقة امخطاب بأن يقال طم: هل تتتنكم 


بأنُكم الأخسرون أصبالا: إلى طريقة الشيية؛ میت 


يستشر فون إلى معرفة هؤلاء الأخسرين, فا يروعهم 








أن يعلموا أ افير عنهم هم أتقسهم. 
والمقول هم: المشركون, توبيشًا لهم وتنبيهًا على ما 
چ چ ونټ AHN‏ 


عبد الكريم الخطيب: الاستفهام هنا خبري. 
يراد به الكشف عن امرمين. وعن اربق الذي ركبو 
حقٌ وصلوا إلى هذا الذي هم فیه من کار وضلال. 

وفي سؤق الخير في مساق الاستفهام, إثارة الانتباد 
إلى ما وراء هذا الاستفهام من جواب عسلی. ولو جناء. 
الحدير مباشرًا لما كان له هذا الوقع على النفس. حين 
بعد هذا الاستفهام المثير لحمب الاستطلاع, 
والآبتان يران حك هو :أ أخسر الاس آمل 





وأعنسهم حظا با مملو/ هم هؤلاء الَذين يركبون 
اربق الميشْوَج, طريق الضشّلال, وهي في حمسابهم 
وتقديرهم أنّها طريق خير وفلاح. قثل هؤلاء لابرجى 
لفسادهم صلاح بدا إذ لاتكون منهم لف إلى أنفسهم. 
ولاظر إلى مأ هم فيه من سوء؛ حيث رون اتم عل 
أحسن حال وأقوم سبيل. 

إن الذي يركب الشَرّ وهو عالم أنه على طريق 
۰ مع نفسه في حال من اسم والرّضاء بل 
ال هکذا تلا مضطره من تلك المل اي هو لیا 
وقد يلع به الأمر إلى حدّ يسسطيع معه أن يكسر القيد 
الذي فتده به ضعفه, في مواجهة شهوات نفسه الأمارة 
بالكوه؛ وعندها جمد أله قادر على التَحرّك في لاباه 
الصّحيح الذي كان بكم بد, ولا يستطيعه, فا أكثر ما 








يعرف الناس أنْهم على غير طريق الهدى, وأنّ ما هم 
افيه من ضلال. هو من واردات المتّمف ا مستولي عليهم. 
وأتّهم ‏ والممال كذلك ‏ يودون لو كانت يهم قو تكن 
لهم من تخطّي هذه الحدود التي أقامهم قبها ضعف المزية.. 
وغلبة الموى. كبا يقول الشامر: 
مج بأسر الحسزم لو أمستطيمه 

وقد حیل بين المَيْر والتروان 

أا من يركب الضّلال. ويأتي النکر -وهو علی 

النهم السّقير. الذي يُزيّن له الباطل. ييح له النکر - 
فإنه لن ينتهي أبدا عن غيّه, ولن يفيق أبدا من سكترة 
ضلاله. وق هذا يقول الحقّ تبارلد وتعالى: تن زب 











فهؤلاء الذين ين لهم سوء عملهم. فلم پروا ما هم 
فيه من كفر وضلال. فضوا في كفرهم وضلاهم ول 
يسستمموا لنصع ناصح؛ ولم یستجیرا لاعوة داع 
يدعرهم ی امدی, ويكذرهم بلقاء يومهم هذاء هؤلاء 


ولقائه. لن يُقام الأعباهم وزن 
دََاطِلٌ کارا 


لین کفروا بآ 
يوم الفيامة: إن لاء مو تام ز 











يمتقده المعتقدون بألوهية عر 

المعتفد على يقين بأتهم على لمق وأنهم إا يرجعون في 
ممتقدهم هذا إلى نصوص من كتبهم المقدّسة, التي أولوها 
هذا التأويل الفاسد, لذي أقام لم من عباد الله آلمة 


يعبدونها من دون اله. Mea)‏ 


خ س ر/ ۷۹۹ 





يتلخص المعنى بن أخسر الاس صفق 
وأخيبهم سما هو الجاهل المركّب الذي يري جهله عل 
. وإساءته إحسانًا. وليس من شاكٌ أن هذا 
خائب خاسر في انيا أنه يعيش في غير واقعه. وهو 
كذلك في الآخرة, أنه يلق لله غد) بالجهل والشرور, 
وسوء الأعبال. 

وأومئ الآية إلى أن قيمة الإنسان الحقيقية لاتفاس 
0 
وان 
ضاقوا بهم ظربا. وإَا قاس قيمة الإنسان بقيم القرآن 
ومبادئه؛ والالتزام بتعالبه وأحكامه تقاس بالصّدق 
يدل ونصعرة الحقّ وأهله. والتضحية في سبيل ذلك 
بال) وامال. والقرآن الكريم ملىء بهذا الذوع من 
ال مئل فوله تعال: (كُونُوا ضع الصٌساوقينَ 
او 0۱٩‏ وا اب 4 
۵ روا آنصاز ...6 الم 











اس له تم سمون انیت والافقین 









نْفيكمْ» ا حجرات: ۳ فی عن کل شاهد. 

وتسأل: أنّ افطئ يرى نفسه مصيئا. وأنّه قد 
أحسن صنمًا بإصابة الواقع, ضينبفي أن يكون من 
أله لاعصمة إلا من له العصمة؟ 
قطن مل فسمین: 
الأوّل: أن يخطئ بعد البحث والتّد قي اما با بفمل 


الأخسرين أعبالا, مع 


الجواب. 








ث تكون التعيجة التي توصّل إليها هي غاية ما 
يكن أن يتوسّل إليها العام المُجدّ. وليس من ثاكٌ أن 


۸۰۰ / العجم ف فقه لفة القرآن... ج ١6‏ 
هذا افطئ ليس من الذين ضلّ سعيهم في الحياة انيا 
وأنّ خطأء لاعيب فيه بل إن صاحبه مأجور على مابذل 
كام ادها لتيل دعل د 
مق انکشف له 





اس از 
الحدس والوهم» وقبل أن يبحث ويلاحظ؛ لأله جيل 
أصول البحث واللاحظة الملمية. أ يمرفها ول يستمملها 
إطلاًا. أو استسلها ناقصة, فحکم قبل آن یستکل 
ويسستوعب جع الملاحظات. وهذا الفط من 








الأخسرين أعبالا. ما في ذلك ريبء لأنّ الله سبحانه أمر 
الدب والتتبّت. ونهى عن التَسرّع وا! عم 


أن بيتوي مدو 
الآبة هو أن نكون صادقين مع نس فلا سابع 
هي فیه, ولا نخدعها بالقول الکاذب, بسنا جه :أن 
نماسبها حين توحي إليينا بالغرور والشعاظم قبل أن 
يحاسبنا الله والنّاس, وأن لانتّخذ موقا نعمكك فيه 

















بآرائنا وأقوالنا مقدّمة لايكن الارتياب 
فيها بحال. إن النلأ جائز على ا لجميع بل ومكتوب أيظا. 
والغريب أنّ الأدعياء يسأمون بهذا المبد! ولكتّهم 
ينكرون تتيجته الحتمية. Oto)‏ 


النّسباطبائي: تلاهر التسياق أن السطاب 
للمشركين وهو مسوقٌ سوق الكناية وهم الممتيون 
بالُوصيف. وسيقترب من القمرع في قوله: اوليك 
ین توا یات ربیخ ولقایی4 الکهف: ۰۱-۵ 
والمعاد هم المشركون. 











قيل: ولم يقل: بالأخسرين عملا مع أن الأصل في 
المبيز أن .أتي مفردا والمصدر شاملٌ للقليل والكثير 

للإيذان بتنرّح أعماهم وقصد شمول المنسران للجميعها. 
(۱۳: ۳۹۹ 





نوعًا من التلخيص لكاقّة البحوث 
اي وردت نی هذه التورة, اه الیحوت الق 
بقصّة أصحاب الكهف وموسى والخضر وذي القرنين. 
وما بذلوه من جهرد إزاه معارضيهم. 

تکشف اول عن آخسر الاس, ولکتها - 
ارة حب الاستطلاع لدی الستمع إزاء هذه 
- تعمد إلى إثارتها علی عکل سوال شوبّه إلى 







رول افع . فتقول؛ أل هَل نكم بالأخترين 
أغالا». 





مقهوم المنسران لايتطبق على خسران الأريباج 
وحسب, بل إن الخسران الواقميَ هو سيران أصل 
رأس المال, وهل هناك رأس مال أربح وأفضل وأحسن 
من المقل والذّكاء والطّاقات الإخيّة الموهوبة للإنسان من 





75 
وصتة! 





عُمر وشبا. 
إن تاج كل هذه ا مواهب هي أعمال الانسان, 
وأعبال الإنسان هي في الواقع انمكاس وتجسيد فطاقاتنا. 








وقدراتنا. 

عندما تتحوّل هذه الطلّاقات إلى أعبال مخرية أو غير 
ئها جميًا قد فنيت أو ضاعت. ومثل هذا 
يُشبه الإنسان اّذي يحمل ثروة عظيمة ممه, ولكتّه أثناء 
ذهابه إلى الوق يفقد 

وقد لايكون المنسران خسرائ 
الإنسان ين فقدان القروة دروا ف 
قيمتها مساوية للأروة لني فقدهاء أو أكثر قيمة منها في 
بض الأحيان, وهو بذلك لم يدس شين 

إلا أن الخسران الحقيق والمضاعف هو أن يفقد 
الاسان رأسماله المامَي والممنوي في مسالك خساطئة 
تحرفة. ويظن أله أحسن العمل. فهو في هذم 
المالة لم يمل على ثسرة لسمله. وفي نخس لوقتا م 





هادقة, 










Ny 






1 ين أنه يجب أن يقول: 
«الأخسرين عملاه لأنَ الدمييز مفرد عادة, ولكنٌ 
الميغة الفرآنية يكن أن قكون بسيب أُتهم م يخسروا في 
عمل معيّنء بل إن جهلهم المركب كان سيا لخسران في 


لاتوجد خسارة كبيرة, ولكن من سوم 
الأعرال التي اشترك فيها. 








اشقيقة, وهي أنّ أعبال الإنسان لاتفنى في هذا السالر, 


خ س ۸۱/5 







يّ صورة من الصّور فككا أ. 
شکلھا دا وکا لاتفنى, إلا أتها قد م 
لایکن مشاهدة آثارها بالعمين. ولا يمكن الا. 
بأيّ شكل من أشكال الاستفادة. وملها في ذلك ستل 
رأس المال الائع والّذي لاهو في حوزتنا فنستفيد منه, 
ولا هو فان. ی آن قال:] 

من هم الأخسرون أع 














المركب هذا لايدوم أكثر من لحظة أو موقف أو حقٌ سنة. 


أمَا أن يدوم على امتداد عمره فذلك هو سوء الحظً؛ وهو 
كران البين. 

عذا آوجدنا القرآن الکرم يستي مثل هولاء 
7 شخاص بلتم ین4 لا الذي يرتكب الآنب 
ابام اک فا يضح عدا ماهو فيه وض هن 
الذنب بالتوبة والسل السام نك دی تون أن 
ذنوبهم عبادة وأعراهم الشيئة أعبالا صالحة. وانغرافهم 
إن مثل هؤلاء لايستطيعون الشعويض عن 
ذلوبهم. بل هم يستمرٌون فيا هُم فيه إلى 
فيكوتون کا عبر عنم الترآن: ببالتفترین 
آغال4ه. 

وفي الزوايات والأحاديث الإسلائيّة تفاسیر 
غ4 وأ كل واد متها 
إشارة إلى أحد الصادیق الراضحة غذا النهوم الراسع. 
من دون أن تيده في حديث عن «أصيغ بن جاتق» أل 
سأل الإمام علا عن تفسير الآية فقال الإمام: 


استقا 











متمدد: دا 





7م /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


«كُثّر: أهل الكتاب, الیهود والتصاری, وقد كاتوا على 
ابتدعوا في 1 





نم وهم مسیون أنهم يمستون 





شتا 


وق حدیت آخر عن الامام عل 1 آیضاء قوله 
بعد ذكر الجواب الآنف: «وما آهل ابر ستهم يميد 
يمني نا المنوارج. 

وفي حديث ثالث هنا إشارة خاّة إلى الهبان - 
الرجال والتساء الذين يتركون النيا - والجساميع الي 
ابتدعت البدج من المسلمين. 

وناك قسم من الروايات تفر الآبة ب«الذين 
كرون ولاية أمير المؤمنين الإمام عل 

آلیس الهبان ال کل عل ی اوک 
من الوا -فی لیر متلا-ویمانون انواع آمسرمان 
وب تون عسن الژواج والأگل وائلایس سدق 
يفون شك الأير عل كل عي وه بتو 
تقرچم إلى لله أليس حؤلاء مصدامًا واضمًا. 
للأخسرين أعرالة15 

هل هناك مذهب أو دين إيّ يكن أن يدعو إل 
حلاف قانون المقل والقطرة 
الاججاعي إلى الابتعاد عن !' 
.مصدرًا لتقب إلى الله تعالى؟! 


إن الذين أوجدوا البدع في دين الله حيث ابتدعوا 











هذه ۱ 





يدعو الإئسان 


بر هذا السمل 








القلیث في مقابل توحيد الله الواحد الأحد, واعستبروا 
الى مر ابن اله. وأدخلوا خرافات أخرى ف 
دين اله. ظنًا منهم بأئْهم يحسنون صُنئاء أليس هؤلاء 
وأمناهم هم أخسر النّاس؟! 





ألا يُعتبر خوارج «التهروان» من أخسر الناس, 
وهم الجموعة الجاهلة لت ارتكبت أعظم الآنوب. مثل 
ا متهم أن هذا الأمر سيفرهم من 
الله بل واعتبروا أن الجنّة عنصوصة هم؟! 

الخلاسة الأخيرة: إِنّ الآية لها مفهوم وأسع؛ إذ هي 
تشمل أقواما كنيرين في السابق والحاضر والمستقيل. 

والآن نصل إلى هذا التؤال: ما هو مصدر هذا 
الاحراف الخطير؟. 

إن تمصب القويّ والغرور والتكبّر وحبٌ الذّات, 
هي من أهم الموامل التي تقود إلى مثل هذه التصوّرات 
.وق بعض الأحيان يكون التَملّق. أو الانطواء 
على نی لفترة معيئة سيا ظهور هذه الممالة حي 
يتصوّر الإنسان أنّ كلّ أعباله الخاطئة الم.تحرفة. هي 
أعبال جميلة؛ بحيث يشعر بالفخر والغرور والمباهاة بدلا 
امن إحاس المنجل والشعور بالمار بسبب أعساله 
القبيحة. يقول القرآن في مكان آخر واصمًا هذء الحالة: 
ین له شوه عتله فا سنا فاطر: اه وني 
آبات أخرى نقرأ أ التيطان هو الذي يُزين للإنسان 
بالفلبة واقعم, كبا في قوله 
















أ ربن قم اشيا آعم قان لاماي 
نك ايوم ن الاس وان جار لكُْ» الأثفال: 44. 








ليطّلع بزعمه إلى إله موسى, كما في الأيتينة 


سورة غافر. لا ال 











خسارة الحلم الكبير الذي استسلموا له. 
وعاشوا معه ومع الصّورة الحلوة التاحرة زمنًا طويلا: في 
ما كان ييل إليهم من تمر كهم في خط المستقبل الواسع 
الذي تنتظرهم فيه الأحلام الشعيدة, فإذا به يتحوّل إلى 
ما يشابه الكابوس الجاثم على صدورهم. (097:14 






۲ وَآرَادُوا به 1 

الأتبياء: 07٠١‏ 
ابن عبّاس: الأسفلين, 
هو أن لله سقط البعوض علل فروذ وخيله دق 


ی 


أخذت ومهم وشربت دسانهم: ووقعت واحلدة في 


دماغه حثٌٍّ أهلكته. (الراحدي.؟ 1144 
حوه ام 01 


الواحديٌ: إذكر قول ابن عباس وقال:] 
المعنى: أنه ادوه بسوء فانقلب عليهم ذلك. 





etm 
البقويٌ: قيل: معناء تمم خسروا المي والففة.‎ 
um) وم يحصل طم مرادهم.‎ 


الط الرازيّ: أي أرادوا أن يكيدوء فا انوا إلا 
مغلوبين. غالبوه بالجدال فلن لله تعالى الحجئة اللبكتة, 
“م7 عدلوا القرّة والجيروت فنصيره وقرّاء عليهم. 
.04 








الط «الآحترين) أي في أعام. ورددتا 
مکرهم علییم بتسلیطنا أضف خلقنا. ۰ (۲۰۵:۱۱ 


رخ س ر/۸۰۳ 





ضاويٌ: أغسر من كلّ خاسر لا عاد سهم 
اطمًا على نهم على الباطل وإبراهيم على ا لحن 
وموجبا گزید درجته واستحقاقهم أشد المذاب, 
(WY)‏ 
له لشريتي (۲: ۲ وأبوالگعود (£: ۳٤۸‏ 
والکاشان (۳: ۳۹۵ ونحوه اي (۱۷: ۵۱ 
أبوحَيّان: أي المبائغين في الخسران. وهوایطال ما 
راموه, جادلوا إبراهيم فجدهم, وبكّتهم, وأظهر لهم, 
وأقرَ عقوهم: وتقووًا عليه بالأخذ والإلقاء فخلصه الله. 
وقیل: سأط علهم ما هو من أحقر خلقه وأضعفه 
وهو البعرض, يأكل من لحومهم ويشرب من دمائهم, 
سيط الله على نمروذ بعوضة, وأختُلف في كيفيّة إذايتها 
ل وفي مدّة إقامتها توذيه إلى أن مات منها. 
أبن كثير: أي المغلوبين الأسفلين. لأئهسم أرادوا 
بتي أل كيدا فک‌ادهم اه ونجاه سن الاره فملبوا 
هنالك. ۱ 0۷۲ 
البْوُوسَويّ: [مثل البتضاوي وأضاف:] 
وفیل: تلا الآخترٍين» أي من الهالكين 
بعسليط البموض عليهم وقتله إياهم, وهو أضعف خاق 
اف تعالى... [فأدام نحو ابن عبّاس] )0-.0( 
الآلوسي؛ [مثل المُويٍ وأضاف:] 
والمرل عليه التفسيرالأل. 
ابن عاشور: الأخسّر: مبالغة في الخاسرء فهو اسم 
فضیل مسلوب الفاضلة. 
وتعریف جُزاي امملة يفيد القصير. وهو قمر 
للمبالغة, كأنّ خسارتهم لاتدانيها خسارة, وكأئهم 








TA: 
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انفردوابوصف الأخسرين, فلا يصدق هذا الوصف على 





خيبتهم جمع هم بها سلامة إبراهيم من أثر عفابهم وإن 
وتأیی) يراي 1 . 

وأا شدّة الخسارة نی اقتضاها اسم التفضیل, فهي 
بم لحقهم عقب ذلك من السذاب: إذ سط اه علییم 
اء كما دل عليه قوله تمالى في مسورة الحسج؛ 414 
تكيت ان نكير» 


مد فيهم قوم إبراهیم. ولم آر من فر ل ال 


مار ما أعدّوه للعقاب. 














بلکافرین ‏ أَذم 





پوچه مقبول. 

وانلاهر أن اف ساط علیم الأشیوریی. فا خنوا 
بلادهم. وانقرض ملکهم وشلفهم ورین ود 
أنبت التاريخ أنّالعبلاميين من أهل التوس تسآطوا على 











پلاد الكلدان في راهیم. فی حدود ستة: ۳۸۹ 
قل الع. Any)‏ 

لاطبا آي احستالا علیه لوا نوره 
ويطلوا ته فجطناهم الأخسرينه حيث خسروا 





بيطلان كيدهم وصدم تأ: 
أظهرء الله عليهم بالحفظ والإنجاء, 





وزادوا خسارة حیت 


۳۳ 

















۷۱ 
tv‏ 
أي هلاك أنفسجم. FAN)‏ 
من زرع الوك م كن الور ومن 





آضاع حق هه لامطاع في حظً نفسه. ومن اجترأ مخالفة 
أمرا فليصير على مقاساة عقرية الله (:۱۷۰) 
الواجديٌ: خسرانًا في الدّنيا والآغرة. وهو قوله: 


FN) 





مثله َو (0: 0۱۱۸ وال 
غر الوازيه خسارًا في ال 

القُرطُبِيَ: أي هلامًا في الدنيا بما ذكرنا. [الجبوع 
أوالقحط والشيف والخسف وللسخ وساثر سا 


01:1 






(A) 











والآغرة منم ۳۸ 
یضار لاریع فيه أملا. UAL)‏ 
الشربینی: آي فى التبا بالأشر وضرب ال زية 

وغير ذلك, وفي الآخرة بعذاب النار. [ثم نقل قول 

۳ ۳۲۰ 
آپوالشمود: حالالاشثر وراءه. ۰ (: 4۲۱۳ 
مثله الألوسي. QA)‏ 
القِرُوسَويٌ: هائلا لامُشر وراه فتجارتهم 

خسارة لاربح فيها لتضييعهم بضاعة السمر والصّمّة, 


والفراغ بمعرفها في القالفات. 


ارة إلى أهل قرية الوجود الإنسانيّ 








وهو امس واهوی وسائرالقوی, فا عرضت عبن 
حكم الروح» فلم تدخل في حكم الشربعة, وکذا عن 
متابية أمر القلب والسر وان نت بمذاب اشجاب, 
واستهلكث في بحر الدّنيا وشهواتها ولذّاتهاء وکان عاقبة 


أمرها خسران الضّلالة ونيران الجهالة. 


ابن عاشور: سُبّتَ عاقبتهم التوأى بخسارة 


۰ 





الاجر في بيعه. في أئْهم لما عتوا حسبوا أنّهسمٍ أرضوا 
أننسهم بإعراضهم عن الرّسل واتتمعروا عليهم. فلا 
لبثوا أن صاروا بمذلة وبا ضسر الاجر في جرد 

وجيء بفعل كان بصيغة الماضي, لأنّ الحديث 
عن عاقبتها في ّنا تغليئا. وفي كل ذلك تغظیع ما مه 
مبالغة في عي ا وهو فيه 


وجله: مه ام 














اه پدل اشتل مر 


ثرا ما4 آو بدل بعض مس 





جملة: وکا 


کل 


والراد عذاب ال وا 
القيء الذي م يحصل, 
وإن جعلث الحساب والعذاب المذكورين آنقًا 


.فجملة: لَأَعَدٌ 


لأ الإعداد: الم 











حساب الآشرة وعذايها -كا تقدّم 


با شَدِيدًا4 استعناهًا لبيان أن ذلك متزايد غير 








خ س ر/ ۸۰0 


أبن عباس اني غَيَْ وني عقوبة عن ذهاب أهله 


ومغزله في الجنّة, ويقال: في سقصان عمله بمد الحرم 








وا موت. )014( 
الشَدّيٌّ: لني حلاك. (rien‏ 
ربد بن أسلم: عر الاوز 1 ۳۲٤‏ 
له ابن رد اقرط ۸۰۲۰ 


القرّاء؛ لف عقوبة بذنوبه. وأن يخسر أهله. ومازله 
في الجن ۸۹۳۱ 
م 


MEND 


(الماوزديٍ ۳۳:۹ 
الآجاج: امسر والنسران في معنى واحد, المع 
أنّ الناس الكقار والماملين بغير طاعة الله لني 
شم ۳۹ 
الماوّزديٌ» يمني بالإسان جنس الناس. وفي 
اشنم آربمة آوجه: [ونقل قول ای وید بن أسلم 
[J‏ 











وان شجر: 
الزبع: في عقوية, ومنه قوله تعالل: ان 
أرما حُشرٌ» الطلاق: *. ré)‏ 
الطُوسيّ: أي لف نقصان بارتكاب المعامي وكفره 
باق والشر هلاك راس المال للإنسان, وبارتكاب 





المماصي في هلاك نفسه غُشران, وهو آکبر سن رأس 


(roe) ماله.‎ 





/المعجم في فقه لغة الترآن... ج ۱۵ 


نحوه او (0: ۸۳۰۲ واین ۶ 
الواجديّ: انر كالخسران. وهو اشقمان 
.وذهاب رأس المال. وا معنى: أنّ كل إنسان . 


{fre A 








والإنسان في حلاك نفسه وعمرء, وهما أكثر رأس ماله 
إلا المؤمن العامل بطاعة الله. 
الرَمَخْشَريٌ: «الإنتسانَ» الجنس. وار 


(014) 





اران كا قبل: الكفر في الكفران. والمتى: أن الاس 
في ران من تاراتهم إلا الاين وحدهم لام 


شترا ال خرة اليا فر جوا وسمدوا ومن عدا 





تبروا خلاف تمارتهم فوقموا في الخسارة واا 

FATE) 
ن عَطيّة؛ «الإنسان» اسم ابمنس. والشترا‎ 
التقصان وسوء الحال, وذلك بين غاية البيان قي الكافرء‎ 
لاله خسر التنيا والآخرة: وذلك هو الخسران ابیت‎ 
وأمًا اللؤمن وإن كان في حشر دنياء في هرمه وما يقاسيه‎ 


من شقاء هده ار فذلك معفرٌ عنه في جنب فلاحه في 








عمره في 


التوامي بالق وال والسمل بعسب الوصاة فلا سر 


الآخرة؛ وريحه الذي لايفنى, ومن كان 





ممه وقد جمع له اير كله (o-0)‏ 
و ا اسم الججنس. والمعنى أنه 
لني نقصان, لاه نقس عمره کل یوم وهو رأس ماله, 





فإذا ذهب رأس ماله ولم يكتسب به الطاعة يكون على 
نقصان طول دهره وخسران؛ إذ لاخُسران أعظم من 


استحقاق المقاب :9۳ 








الفَخْر الؤازيّ: فيه مسائل [إلى أن قال:] 
ان الشر: التسران. كبا قيل: الكفر في 
الكفران, ومعناء التقصان وذهاب رأس المال, ثم فيه 
تفسيران؛ وذلك لأنا إذا ملنا الْإنْسَان» على الجنس 
كان ممنى الحمُسر: هلاك نفسه وعمره. إلا الؤمن العامل 
نه ما هلك عمرء وماله, لأنّه اكتسب بها سعادة دی 
وإن حملنا لظ <َالْإِنسَانّ» عل الكافر كان المراد كونه 
في الضّلالة والكفر إلا من آمن من هؤلاء. فحيئذ 
يتخلّص من ذلك الحتسار إلى الربح. 

المسألة الثاة: إنا قال: لى حُنر4 ولم يقل: لني 
السر. اتکی يفيد التهوبل تارة والتحقير أخرى. 
فان ناه على الأول كان الممنى: أن الإثسان لني خسم 
لأمظيم ل بعلم كنهه إلا لشه. وتقريره: أن انب يعظم خم 
من في حقّه الآنب, أو لله وقع في مقابلة النمم الخليمة, 
رل الوجهين حاصلان في ذنب العبد في حق ره فلا 
جرم کان ذلك الب فی غاية الظم: وإن عملناء على 
الثاني كان المعنى أن خسان 





المسألة | 



















اسان دون خسران 





في حلي من هو أعصى منلد. 

والتأوبل الشحيح هر لول 
ان الزابعة تقئل: أن قول قود ی شاه 

يفيد التوحيد مع أله في أنواع من المخسر. 

راب4 اش الق هو عراه من خدمة 














افقاصد کان ساثر القاصد با 

واعلم ناش تعالى قرن بهذ 
مبالفته تعالى, في يان كون الإنسان في خسيرة 

أحدها: قوله ولق عُثرٍ» يفيد أله كالمغمور في 
اغدسسران, وأئّه أحاط به من كل جانب. 

وثانيها: كلمة (إنُ) فنا لتأكيد. 

وثالتها: حرف «اللام» في لی شر وهاهنا 
احتالان: 

الأوّل: في قوله تعالى: فلن حُشْرٍ» أي فی طریق 
امسر وهذا كقوله في أكل آسوال الیستامی: جر 


ا 
أكون پې ونیم تاا التساء: .٠١‏ لما كانت عاقبته 
اثار 














الاحجال الانی: آن الانسان لاینفلت عن غُسم) لا 
المكسر هو تضبيع رأس امال, ورأس ماله هو عمره. وهو 
قلها یل عن تضییم عمره؛ وذاك لا کل سار 
بالإنسان. فاٍن کانت مصعروفة ال العصية فلا في 
النسران, وان کانت مشغولة بالباحات فا نسران آي 
حاصل, له کی ذعب ی من تر مع أله کان سسکا 
من أن يعمل فيه عملا .ببق أثره دائ. 
باللًاعات فلا طاعة لا ویکن الإتيان بهاء أو بغيرها 
عل وجه أحسن من ذلك, لأنّ صراتب الخنضوع 
والمنشوع لله غير متناهية, فإنّ مراتب جلال الله وفهره 
غير متناهية. وكلّ)اكان علم الإنسان بها أكثر كان خوفه 
منه تمالى أكثر. فكان تعظيمه عند الإتبان بالطاعات تم 
وأكمل. وترك الأعل ی بالأدنى خسران: 








وإن كانت مشفولة 








خس ر/ ۸۰۷ 





عل أنّ الأصل في 
الإنسان أن يكون في المنسران والخسيبة, وتتقريره: أنّ 
سعادة الإنسان فى حب الآخرة والإعراض عن الدّنيا. # 
إن الأسباب التامية إلى الآخرة خفيّة. والأسباب 
الداعية إلى حب الا ظارت, وهيالمواش الشمس 
والشّهوة والغضب., فلهذا التبب صار أكثر المنلق 
مشتفلين بحب النيا مستغرقين في طلبها. فككانوا في 


المُسران والبوار. 











تیال يدل على أنّ الابتداء من الكمال. والانتهاء إلى 
قان وهاهنا يدل على أن الابتداء من الشقصان 
والإنتهاء إلى الكال. فكبف وجه الجمع؟ 

قلنا: المذكور في سورة این أحوال الیدن, وهاهنا 
ارال اس فلا تافض بین القولین. 


۸۷۳ 





: رقرأ الأعرج وطلحة وعيس 
ان (شُشر) بضم التید, وروی ذلك هارون عن أبي 
بكر عن عاصم. والوجه فيهرا الإنباع: ويقال: حشر 
وخر مثل طشر وسر QA te‏ 

البييضاويّ: إن الاس لني ران في مساعيم 
وصرف آعس‌ارهم فٍ سطالیم. واشعریف للسجنس, 


والتتكير للشظير. (vt:‏ 
نحوه أبوالمود (474.5). والکاشان (۵: ۳۷۲ 
أبوحَيّان: الُسر: المُسران. كالكُمر والكفران. 








وأيّ خسران أعظم من خسر الدّنيا والآخرةا 
القرائتين وفال:] 


۸ للجم نی فقه لفة الترآن... ج ۱۵ 





ائياء فهو في غاية الممُسران بخلاف 
المؤمن فإنّه اشترى الآخرة 


ومن باخ آ. 





فريح وسعد. 
)6-4۸( 
الربیني؛ وآ نر4 آي نتم صب 
مساعيهم فى أهوائهم وصعرف أعيارهم في أغراضهم, لمأ 
هم بالطبع من ا ميل إلى الحاضعر. والإعراض عن الفائب. 
واغترار بالفاني. 
تنبیه: تکیر «حشٍ 4 یل الویل والتحقير. 
حمل على الأول وهو الظاهر كان الممنى: أن 
الانسان لفي خسر عظيم لايعلم كنهه إلا الله تعالى, أن 
الذنب يعظم, إت لعظلم من في حه النب, أو أنه وقع في 
مقابلة العم العظيمة فلذلك كان الذنب ق فاية اسطم: 
وان حمل عل ای کان انمنی: آن خبمان آلزنسان 
(ORE)‏ 
بی واضاک] 





دون خسران القيطان, 
البُْوسَوي: نمو الشّر, 
ويعبوذ أن يكون التنوين لتنويع أي نوع من 

المنسران غير ما 








اراس 6:9۱ 


(A) 





لا من استتناهم ام 
فأعبال الإنسان هي مصدر شقائه, لاالرّمان ولا المكان, 
وهي التي توقعه في اڅلاك. فذنب المرء في حقّ بارئه من 
ين عليه بنعمه المليلة وآلائه الجسيمة جریا لاتمدطا 


جرية أخرى. ۲۳۳۰ 





ابن عساشوره وتسعريف ال 





الجنس, مراد به الاستغراق» وهو استغراق عرقي 








يستغرق أفراد التوع الإنسا الموجودين في زمن نزول 
وهو زمن ظهور الإسلام, كما علمت قريبا, 











وخصوعی باثاس اذین ی في بلاد العالم 

اعيلوا 
الا لمات بتي حكه محفلا فى غير المؤمنين, كا 
5 





والششر: مصدر, وهو ضد البح في الجا 
هنا سوه الماقبة أن يظلنٌ لنفسه عاقبةٌ حسنة, وتلك هي 
الماقبة الدامة. وهي عاقية الإنسان في آشرته من نعي أو 
عذاب. 

وقد تقدّم في قوله تعالى: طق 
القرت: ۱9و ره من القرآن نا بیدا 

رارف قوله: وای خُر ماز 











ملإزمة السر بإحاطة الظّرف بامظروف, فکانت أبلع 
من أن يقال: إن الإسان اسر 

ويميء هذا الخبر على المموم _مع تأكيده بالقشم 
وحرف التوكيد في جوابه ‏ يفيدالتّهويل والإنذار بالحالة 
المبطة بظم الاس. 

وأعقب بالاسعناء بقوله: ای ام 


انشا 





منه. فالّذين آمنوا وعملوا الضالحات لايلحقهم المنسران 
بحمال إذا لم يتركوا شيئًا من الصّالحات بارتکاب 
أضدادها. وهي الشيعات. 

ومن أكبر الأعيال الصّالمات: التوبة من الّنوب 
لقترفیاء سن تسى فيه وصف الإهان ولم یسل 











التیکات و عملها وتاب مها فقد مق له ضد النسران 
وهر الربح لمازي,آي حسن عاقة آمره: وأا من لم 
يعمل الصا حات ول شب من سیتنهفقدتحّق فیه حکم 
المستننى منه, وهو المخسران. 

وهذا الخسر متفاوت, فأعظمه وخالده امسر 
المنجرٌ عن 
الرُسول ول ودون ذلك تكون مراتب الخسر ستفاوتة 
بحسب كثرة الأعبال اليك ظاهرها وباطنها. وما حدّده 
الإسلام لذلك من مراتب الأعبال وغفران بعض اللَّمَم إذا 
ترك صاعبه الكبائر والفواحش؛ وهو ما سر به قوله 
تمال: إن الْحْساتٍ يُِْينَ الشيأتٍ» هود ٠١١‏ 

وهذا المدبر مراد به الحصول في ائستقبل بقر ام 
الإنذار والوعيد. أي لفي خسسر في الحيا. الأبدية الآخرة» 








غاء الإهان بوحدائيّة الله ومدق 








كتورا بي ابلابه متاح تلم 
تازيمم بهم وي الماد آل عمران: 3317.157 
وتنکیر «خُشر4 يجوز أن يكون للتَتويع؛ ويجوز 


أن کون مفيدا لظي والتعمي في مقام هویل وقي 
سین الفّم. 


والسمی: اللساس لفي خسران عظيم وهم 





الشرکون, nr)‏ 
عبد الكريم الخطيب: وَإنُ الإنسان لبي 
خُشْرٍ4. هو المقسّم عليه. وهو واب القسم.. 





والإنسان في خُسر, أي في ضلال, أله م يعرف 
قدره. وام برتفع بإنسائيته إلى امقام الذي أله اله 
سبحانه وتعالى له. فلقد خلق الله سبحائه الإنسان في 


خس ر/۸۰۹ 


أحسن تقويم, ولكنٌ الإنسان لم يلتفت إلى هذا الخلق. 
ولم يره قدرهء ولم يأخذ الطريق الذي يدعو إلبه 
المقل, بل انفاد لسهواته. واستخف بإنسايته, وتحول إل 
عالم البهيمة, يأكل و بتمتّمء كما تأكل الأنعام. 

ذلك هو شأن الإنسان فى مظم آقراده وأحواله 
وقليل هم أولتك الذين عرفوا قدر إنساتئتهم, وما أودع 
الله سبحانه وتعالی فيهم من قوّى قادرة على أن ترتفع 
بهم إلى الملا الأعلى. لو أتهم أحسنوا استعياطا, وهؤلاء 
استتناهم اله سبحانه وتمالی بقوله: إل 








031 


َإنْسَانٌ...». هذا جواب القسم. 
بالراد ب لَالْإنْسَان» من كان موضومًا للتكليف 








بولا عن أقواله وأضاله. وهذا الإنسان خائب 
خاس بيكم القرآن وإن كان ثريا ينك الملاايينء وعايا. 
يكف أسرار الطبيعة ويسشرهالمصلحته, وقويًا نيع 





النّاس لسيطرته. ويليمًا يمسن صناعة الكلام والوعظء 
اه خالب خاسر الا |ذا آمن باه وحلاله وحرامه وناره 
وجیّته, وانمکی هذا الایان عل آقواله وأفماله. ولا 
فإ ايان بلاعمل بجرّد فکرة ونظرة. ولقد قرأت فها 









على هيروشها في اليابان, ومات وتشوّه بسبها 
مثات الألوف, کان کل واحد متهم يحمل معه نسغة من 
«الكتاب المقدّسء إلى جانب قنبلة الفناء والدّمار!! 
وتسأل: أليس قوله تعالى: إن الإنْسَانٌ لبي 
خُشْرِ» يدل ظاهره أن الإنسان خاسر بطبعه, وأنّجميع 
أفراده في المخسر سواء؛ وإذ كان الأمر كذلك فلا يمح 








8٠١‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج16 


(نسان إلى صالح وطالح وخاسر ورابح؛ لأنّ ما 
]دباي فا هلر وله تال: و 
ین وا یلوا اشایاب»1 

الجواب: أن لله سبحانه لم يحكم على طبيعة الإنسان 
بالمخسر من حيت هو وباعتبار جميع أفرادء كلد وا 
حكم عليه باعتبار الأعمٌ الأغلب من أفراد». ومثله كثير 
ف القرآن, کقوله تما 
ابراهيم: ۳۹ وقوله: وان انشا 
الاسراء: ۱۰۰. فالانسان بطیعه لام خاسر! ولا رایشاء 
لأله من هذه الميئيّة يلك الأهايّة والاستمداد لما ممّا. 
فالحكم عليه بأحدهما ترجیح بلا مرجع وا بعكم 
عليه بأحد الوصفين بالتظر إلى عقيدته وأعرالم. لالت 
إلى ذاته وطبعه. 

فقد أسرنا فيا سبق أكتر من موان ال سبحا 
وهب الإنسان العقل والقدرة على ال تار وآ 
بهذا ونهاء عن ذلك وخ بينه وبين ما تاره و 
یفرض الدّین والسمل علیه فرضا ویخلقهبا فیه کب خلق 
الکاتات, ولو فمل لسلخ الإنسائية عن الإنسان؛ إذ 
لاإنسانية بلا حربة وإرادة. وعليه فلا يكون الإنسان 















خاسرًا ولا رابا إلا باعتبار عقيدته وأعاله. فقوله 


تعال: الإنسانَ لنى حُشرٍ...> معناء: إن اللذين لم 





يؤمنوا أو آمنوا ولم یلوا هم الخائيون الخأسرون. 











آمنوا وعملرا فهم القائزون الرَابُون. (/52.) 
0 

الطّسباطَبائي: المراد ب «الإذ 
والشم والشّمان والتسار واا 


المال.. والتنكير في خثب» للقظی: ویعسل التتريع, 


4 جنه 






راس 











آلا ذلك هر اران بين الرّسر: 18 ۳۵۱۲۰۱ 
مكارم التسيرازي؛ الإنسان يخسر ثروته 
الوجوديّة شاء أم أبى, تر الاعات والأبام والأشهر 





والأعوام من عمر الإنسان بسرعة, تضعف قواه الماميّة 
والمعنوية, وتتناقص قدرته باستمرار 

انعم. الإنسان, مثل شخص عند 
التّروة يؤخذ منها كل يوم شيء باستعرار رغم إرادته 
طبيعة المسران امستمرٌ. 


على الطربان. وحين تتفد هله 
0 


عظينة. وهلد 









هذه طبيمة المياة ادنيو 
اله قد 
القدرة يتوقف الثلب :ا 
ُرض. هذا إذا لم يكن ترقّف السّربان نتيجة سرض, 
وهكذا سائر الأسهزة الوجوديّة للإنسان, وثروات 
گدرآنه ألفتلفة. [إلى أن قال:]. 

على أيّ حال, نيا في النظور!) الإسلامي سوق 
تبارة, كبا يقول الإمام عل بن محمد الحادي لك : «الدّنيا 
WAE ¥.)‏ 





دون هلة عن عيب أو 


سوق ربح فیا قوم حير آخرون». 
فضل افه: إن الأساس في مسألة البح والخسارة 
نبا معادلتان خاضعتان لأسباب معيّئة. فلم يأخذ 
بأسباب البح التي ترتفع بد إلي المستوى الأعصلى, أو 
المستوى الجيّد في كل حسابات الحياة المنفتحة هل 
القيمة الكبيرة. في الجانب المعنوي في مصير الإنسان, فلا 
ل ي يتل الشقوط 

إلى هاوية الانخطاط إلى الدّرك الأسفل. وهكذا يعيش 

















الانسان اللسارة إذا لم يلتزم بالمناصمر الميّة الي جملها. 
الله أساس الفلاح في الدنيا والآخرة. 


VE) 








ريادة أو نقصان, قضاء من اله الذي قضى ي 
را بريد ان الا ختازا. 

(لراحدي ۲ 4۱۲۳ 

«بتري 00۸۲ 

َتادة: له [ال] لایتفع به ولا بجفظه ولا بلیه, 

وإ اله جمل هذ القرآن شفاء وريم 

للمؤمنين. طبري 11 

الطبريٌ: يقول: ولا يزيد هذا الذي نغزل عليك من 

القرآن الکافرین به لا خساژا: بقول: إهلاكا. لاتم کل 











نزل فيه أمر من لله بي ء أو نهي عن شيء كفروا به, فلم 





يأمروا لأمره. ولم ينتهوا عا نهاهم عنه, فزادهم ذلك 
ارا إلى ماكانوا فيه قبل ذلك من السار» ورجتشا ال 





رجهم يله ۳۹۸ 
الماوؤزديّ يحتمل وجهينه 

آحدهما: پزیدهم خساژا لزيادة تكذيبهم. 
ریدهم خساژا ازيادة سا یبرد فیه من 
۲۸۳ 





رون ثوایسم ویستحون 








خسر/ ۸۱۱ 


متا لکترهم وحرمان أتفسهم تلك نف 
فيه. صا كأكه يزيد هلاء را بدل زيا 





4۵۱۳ ۱ 


الواحديّ: ألم يكفرون ببه. ولا يينتفمون 





بمواعظه. فالقرآن سبب طداية المؤمنين. وزيادة لخسارة 
Orr)‏ 

(4:0) 

الم لابنتفع به والومن من ينتفع بهء. 


فیکون رجة له 








E wé 





معن أن عليهم عمى؛ إذ هم ممرضون 
۱ ۸۰ 





يخسرون الّواب ويستحئُون المقاب, لكفرهم به 
وتركهم التديّر له والتعكّر فيد. وهذا كقرلد. مر 





وما يأقرون به من الكيد وا مكر بالب#. حون 
بذلك. م 
الفَخْر الزازيّ: واعلم أنه تعالى لا بین كون القرآن 
شفاء ورحمة للمؤمنين, بين كونه سيا لسار والقلال 





۲ المعجم في فقه لفة ار 





ع1 
ني حن الظالمينء وا مراد به المشسركونء ونا كان كذلك 
الأ سباع القرآن يزيدهم غيثًا وغضبًا وحِمْد وحسد). 
وهذء الأخلاق الدميمة تدعرهم إلى الأعبال البأطلة, 
5 ید في تقوية نلك الأخلاق الفاسدة في جواهر 
نفوسهم, ثم لايزال الك الحخبيت الان يحمل على 
الأعبال الفاسدة, والإتبان بتلك الأعمال قري تلك 
الأخلاق. فيهذاالطريق بصير اترآن سا لزید ماه 
الشرکین لین درجات النزي والطّلال والفساد 
والتكال. 1 

النَسَفْيٌ: ضلالً: لتكذيهم به وكفرهم. (1: 0518 


خسار الظالمين ‏ وهم الذين ييضعون 





(ot) 











في غير موضعه -هو بإعراضهم عنه دم 
جلاف المؤمن. فإنّه يزداد بالتظر فيما وتيا ماني 


لا VERÎ‏ 
الشر 
الحجّة عليهم أعرط 
في كفرهم, كبا أنّ قبول المؤمنين له وإقيالهم على تديره 
on)‏ 


آي نقصااء لانه (ذا جاءهم وقاستبه 








| عنه,فکان اعراضهم ذلك زيادة 





في إيانهم. 

أبوالشعود: أي لايزيد القرآن كله أو كل بض 
منه الكافرين المكذّبين به الواضعین للأ ق 
مواضعها ‏ مع كونه في نفسه شفاء من الأسقام إلا 
خَسازاء أي هلاكًا بكفرهم وتكذيهم. لانقصانًا كما 
قان ما بهم من داء الكفر والطّلال حقيق بان مر 
عنه بالحلاك لابالتقصان المبئ عن حصول بعض مبادئ 

















الأستام فیمم. وز 
كلما جدّدوا الكفر واللّكذيب بالآيات التازلة تدريها 


تهم في مراتب اطلاك من حيث إم 











ازدادواپذلك هلاک 

وفيه إياء إلى أن ما بالمؤمنين من الشبه والشّكوك 
المعقرية لهم في أثناء الاهستداء والاسترشاد بسخزلة 
الأمراض. وها بالكثّرة من الجهل [و] العناد بمغزلة اموت 
واطلاك. 

وإسناد الزّيادة المذكورة إلى القرآن ‏ مع ألم هم 
اللُردادون في ذلك بسوء مُنعهم ‏ باعتبار کونه سا 


الذلك. وفيه تعجيب من أمره حيث يكون مَداًا 








وافلاك. Nort)‏ 
وه الرُو وی (۵: 0۱۹6 والآلوسي (16: 147). 
التراغي؛ لأنهم كلما سمعوا آية مه اددو بح 





عن الإثيان وازدادوا كفرًا با له قد طبع على قلويهم 
فھم لایفتھون. با تال« ین وا نی 
...4 فصلت: 4 رقال: وإ قا نرا 
A110)‏ 







.€ اربق ۱۲١‏ 
عاشور: للمنى: أ القرآن كله شناء ورعة 
للمؤمنين ويريد سار للكافرين. لأنّ كلّ آببة من 


القرآن من أ. 





وتیه وموافظه وتمصه وله ووهده 


2 على هې وصلاع 









بالفیظ کراهية للقرآن, فیزدادون بذللد عُسارا بزيادة 
آثانهم واستمرارهم على فاسد أخلاقهم, ويد ما نیم 








انا دمم بنشییژونه و ین نی یی عرص 
رادم رخشا نی رسیم وضائوا وم کانوون» 





التوبة 370-114 Mec)‏ 
التسار هو الشقص في رأس المالء 
فللكقار رأس مال بحسب الأصل وهو الين الفطري 
تلهم به فوسیم التادجة, هم یکفرهم باه وآینه 
إنّ كفرهم بالقرآن وإعراضهم 
عنه ظلمهم, يزيدهم خسارًا على خسار ونقصًا على 
نقص. إن كانت عندهم بقيّة من موهبة الغطرة, وإلى هذه 
في والاستثناء؛ حيث قيل؛ ولا 


نإل تاا ول یقل: وبزید الاين 














وبه يظهر أنّ عصّل ممنى الآبة أن القرآن يزيد 
المؤمئين صمّة واستقامة على صحّتهم واستقامتيي. 
بالإيان وسعادة على سمادتهم, وإن زاد الكافرين لإ 






نما پزیدهم نقّا وشاژا. 

ولف رين في ممق صدر الآية وذيها بوكر 
أغسمضنا عنهاء من أراد الوقوف عليها فميراجع 
ا 

وعا ذکروه فیها: آن الراد بالَفاء في الآية أعم من 
شفاء الأمراض الرَوحيّة من الجهل والتسيهة والربب 
والملكات السائيّة الرذيلة وشفاء الأمراض الجسميّة 
بالتبرك بآياته الكرية قراءة وكتابة هذا. 

ولا بأس به. لکن لو صح التسيم فليصمٌ في المّدر 
والڏیل جمیاء فإّه كيا يُستمان به على دفع الأسراض 
والعاهات بقراءة أو كتابة. كذلك يُستعان بد على دفيع 
الأعداء ورفع ظلمافائین وإسطال كيد الكافرين. 
فيزيد بذلك الظالمين خسارًاء كبا يفيد المؤّمنين شسفاء. 








A/a) 





غسارهم إلى القرآن -مع اتبا معد : 
بالحقيقة إلى سوء أختيارهم وشقاء أنفسهم ‏ لا هي 
بنوع من الججاز, QAL AY)‏ 

مکارم اليرازي: ما القالون 
بستفیدوا من هذا الکتاب المظیم.فاثیم یتمشکون با 
لایتج هم سوی ال واهوان, A44)‏ 

فضل اله: هولاء آگذین یمینون بلا مبالاقه 
والاسترخاه آمام حاجات اممسد. ویتفلون من سارة 
إل أخرى في طريقتهم في الحياة. وأسلوبهم في حبركة 
العلاقات وطبيعة الانجاءات, القائم على سياسة ال 
والتوران, فسيفقدون سلامهم نی والسمل 
تيون في الميرة والارتبال. ويتحركون في نفق 
ي آيات القرآن لتضعهم وجا لوجه ما 
الذي يؤئن هم سلامة الدّنيا والآرة. 


بدلا من أن 

















:وح إلى جائب سعادة الجسد. ويقدّم 
لهم ذلك كلّه طريقة تفصيليّة في آياته اليا 
تشريعاتهالمكيمة. وفي منهجه الت 





فيرفضون ذلك 
كله فيخس ون بذلك کل لیر نا ویضیفون یه 
خسارة المصير في الآخرة, عندما يواجهون المساب 


الذقيق الذي ينتهي بهم إلى عذاب الثار. جزاة على ما 





أنكروه من حقائق, وما فرَطوا فيه من مواقف, وما 
OY NE)‏ 


أجرموا به من أعبال. 





أ امسار من تبعات تبدیل الایسان کفرا والشمادة 





والتكرير [كُْرُهُم] للدلالة على أن اقتضاء الكفر 
واحد من الأمرين مستقل باقتضاء تُبحه ووجسوب 
عنهء والمراد بالمتت وهو أَشدّ البخض, مقت الل 
والشارضار غر 
وه الآلوسي. 
أبوالشعود: بيان لوبال الكفر وغائلته. وهو مقث 
لله تعالى إيَاهم, أي بغضه الشّديد الذي ليس وراءء 
وسار الآخرة الذي ما يعده در 
#قال نحو التيضاوي] 
القّْر الزازيّ؛ لاينضهم [الكفر] في أنفسهم؛ 
لايفيدهم إلا المخسارة, إن" العمر کرآین :تن 
اشقرى به رضا نه ربح. ومن استری بط 





(ve) 


۲۱ 











(Ao 0) 





غیر. FHT‏ 
E‏ 
:بیان لکون کفرهم علییم, وه ان 
کفرهم یورث طم مقا عند رتهم والمقت: شدّة یغض, 
أن فبه إعراضًا عن عبوديته واستهالة بساحته. ويورث 
هم اا في أنفسهم, لأتهم بدّلوا التعادة لانسانید 
شقاء ووبالً: سيصيبهم في مسيرهم ومنقليهم إلى دار 

الجزاء. ۱ 


وام من 














آثر الکفر باليادة, ان الفطر: 
الإنسائية بسيطة ساذجة واقمة في معرض الاستكال 


والازدياد. فإن أسلم الإنسان زاده ذلك كالا وقريًا من 
الله وإن كفر زاده ذلك مقا عند اله وخسارً. 
يرم دون الخسار, 





ونا قد القت بقوله: عط 








اشقاة. وهو أمر عند أنفسهم. وما المقت وشدّة البغض 
الن عند الله سبحاته. 

راب والبغض السوبان إلى الله سبحائه من 
صفات الأفمال. وهي معان خارجة عن: قائة 






بهاء ومعتى حيّه تعالل لأجد: انيساط رهسته علید 
انیا 
وابتعادها عنه. 





٠‏ ويغضه تعال لأحد: انقباض رحمته مسنه 


(or AV) 


6 صاراسياللشسار ف الآخرة. 
فكائها سارا محف التسار والأمر كذلك السفیقة, 
في جنب الآخرة كالمدم. فإذا صارت المناقع 
با لسار في الآخرة صار ذلك جاريًا 





انرب 
بجرى اللّقمة الواحدة من الحلو إذا كانت مسمومة سي 
الوقت. 

واستدل بهذء الآية من قال: إِنْه ليس لله على الكافر 
نعمة, لأ هذه امم استدراجات ووسائل إلى النذاب 
الأبديّ فكانت كالمدم, وهذا المعنى قال نوح مل في هذه 





ابن عيّاس: ينقصون في الکیل والوزن ویسیئون 





جد 6.9 





GD 





الرّجّاج: أي إذا كالوا لهم أو وزنوا هم يُخيرونء 
أي يسنقصون في الكسيل والوزن. و ل 
(ییرُون) یقال: ُختره 
أحت ری هد الوضع ( 
ينقصون, فكان المطقف يأخذ زائد 


زفي الخد 
» ولا أعلم 


۳۹۷: 










(mn 
الطسوس؛ اشتر وشیر افتان, |ذا نقص‎ 
۷9۰ 5 الق‎ 
11۳4٩ ۱۹( وه لت ری (۰۵ 4۳۳۱ والرطي‎ 
الطَّثرسي: أي ينقصون, والمن: ما الاو‎ 
وزنا یرهم نقصوا, تقول: لك وکلت للثء با تفول>‎ 
نصحتك ونصحت لك.‎ 
الفحر الرازی: لد العادة آن بقال: خشریه, فا‎ 


0۲ ۱ 


الوجه في أخشرته؟ 

المواب: قال الجاح: اخترت لزان وخرته 
سواءء أي نقصته, وعن ازج « ییون 4: ینقصون, 
بلهذ قريش. [إلى أن قال:] 

المسألة الزابسعة: الما لمستهم ببجموع أنهم 
يأخذون زائدا, ويدفمون ناقصًا. 

“م اختلف العلباء, فقال بعضهم: هذه الآية دالّة على 


اول إل إذا بلغ التلقيف جد الكثير, وهو 





00000 


وقال آخرون: بل ما يصغر ويكير داخل تحت 
الوعيد, لكن برط أن لايكون ممه توبة, ولا طاعة 
أعظم منها. وهذا هو الأصم. 

ا مألة المخامسة: احتي أصحاب الوعيد يعموم هذه 
ثية واردة في أهل الصّلاة لاني 
الكقار. واذي يدلّ عليه وجهانه 

الأوّل: أنه لو كان كافيًا لكان ذلك الكفر أو 
باقتضاء هذا الويل من التطفيف. فلم يكن سيتط 
للتطفيف أثر في هذا الوبل, لكنّ الآية دالة على أ 
الموجب لهذا الويل هو التطفيف. 

الَاني: أنه تعالى قال للمخاطبين بهذ اليد آلا 
ليؤم عظير» فكأله تعاال 
که اطتفین بمذاب يوم القيامة, والتّهديد بهذا لايمصل 
لامع المؤمن؛ فب 
تس باعل اسلا 

والجواب عنه ما تقذم سرازاء ومن لواسق هذه 
المسألة أنّ هذا الوعيد يتناول من يفعل ذلك ومن یعزم 
عليه؛ إذالمزم عليه أيضًا من الكبائر. (1: فا 

أبوحيّان: ُمدى بالهمزة, يقال: خسر الرّجل 
EFA)‏ 





قالو؛ وهذ: 














بهذين الوجهین أن هذا لومید 











ود جواب «(ذ4 وهو 
ال: یر الرجل وأخترته آناه 


مفعوله معذوف» أي يخسرون الاس متاعهم, وقیل: 





یرو أي 
الكيل أو الوزن. :6۰۰ 
أبوالشمود: أي ينقصون, يقال: خسر بان 


رن بلغة فارس, أي ينقصون 





۲ المجم في نقه لفة انترآن... ج ۱۵ 


وأختر», فحذف اما وأوصل الفعل. [۶ استشمد 
۳۹ ۳ 

الألوسي: المعنى: وإذا كالو هم أو وزنوا هم بیع 
يمسنةهمون. [وفسيه بحث مسستوقى رامع له ي ل؛ 
سس 





Mr) 





ذاكان طم عند الّاس حق في شيم 
أخذوء إل اف ام وإذا 





كان لأحد عندهم شيء وأرادوا أن ب 









ناقضًا غير واف. 
أبن عاشور: من 

كان. الم أو وزنواهم في الخسارة, والنسارة: لقص من 

الال من الب Gar.)‏ 
الطّباطبائ: إنحو ابن ماشور وتان 
فضمون الآبتين جميمًا ذم واحد, وهو رس 





الم لأنفسهم ولا يراعونه لدير مم وهر 
لابرامون لغيرهم من الحقّ مثل ما يراعونه لأنفسهم, 
فيه إفساد الاججاع الإنساني ابن على تعادل الحقوق 
المتقابلة, وفي إفساده كلّ الفاد. 





(ret 








وأقيقوا اَن بالط ولا یروا الم 
الزمن: ٩‏ 
ابن عبّاس: لاننقصوا الميزان فتذهبوا بمقوق 

التاس, (te)‏ 
الإمام الؤضاءة: [في حديث قال:] 
ولاتبغسوا الإمام حئّه ولاتظلموه. [وهذا 











أي لاتسظلموا وتنقصوا [المسيزان 


واعملوا] بالقسط والمدل. er‏ 





ولكنّه ليس ممّن أخذت عنهالقراءة, ولا له حرف يقرأ به. 

















لمكم 
العل: لاتتتموا وا ران ولا وا ی 
الكيل والوزن. برقراءة العامة يروا بطم التاء 
وكسر السين, وقرأ بلال بن أبي بردة بفتح لاه وکسر 
التین, وها (VA)‏ 
مله وی ۳۳۱۰ 
“الؤاغب؛ يبوز أن يكون إشارة إلى تمرّي العدالة في 
الوزن وترك الحيف فيا يستعاطاه في الوزن. و جوز أن 
ايكون ذلك 








القيامة خاسرًاء فيكون من قال فيه: (وَمَنْ 
بين يتلازمان, وكل 
خسران ذكرء لله تعالى في القرآن فهو على هذا امسن 
الأخير دون الخسسران المستلّق با! 
والتّجارات البشربّة. ۶۸ 


عرَازیه4 الأعراف: ,٩‏ وکا ! 





ات النیویة 









:ولا تقصوه أمر بالتسو يذ وى عن 
فيان الذي هو اعتداء وزيادة. وعن الفسران الذي 
هو تطفيف ونقصان. وكوّر لفظ اميزان تشديدا للقوصية 
به وتقوية للأمر ياستعماله الم علید. ورین (والتاء) 











بالرفع (ولا تلشروا) بغتح الاء وض التين وكسرها 
وفتحهاءیقال: سر الميزان يره ويره وأا 
الفتح فملى أن الأسل: ولا هتروا في الميزان, فعذف 
الجار وأوصل الفعل, (E4)‏ 
متلهآوالشمود (1: 1۷١‏ ووه التِيْضاوي (۲: 
Atte‏ 
لطس« اي لاتتصه بلیخس والجوريل سوه 
۹۸:۵۱ 
تقصوا الیزان ولا تبخضوا الیل 
والوزن» وهذاکتوله: ‏ كيان ايدان 











هود: 24 
وقيل: الممنى ولا تخسروا سيزان حستائكم يوه 
القيمة فیکون ذل حسرة علیکم. ۰۰ (۱۷: 1080 


أبوحيمان: [نفل كلام الزظقري في أ 
الیژان» حذوف الما وئصب. ثم قال:] 


ولا یت ی هذا شخب 





ألاترى أن حر جاه 








متعدیاءکقوله تعلی: یروا 4 المر: ۱0 
دبا والاخرت6 افج: ۰۱۱ إثم أدام نسو 
QAS A)‏ 








يَ: أي لاتنقصوء فان من حقه أن يسوّى. 
له القصود من وضعه.[ونقل کلام ال 
ان في رده قال:] 

وأجیب باه عل تقدیر آن یکون متعیا ها لاب 
من القول بالحذف والإيصال, لأ المعنى على حذف 
المفمول به أي لاتضسروا أنفسكم في الميزان. أي 
لاتكونوا خاسريها يوم القيامة بسب الميزان, بأن 











خسد/ ۸۱۷ 


الاتراعوا ما ينبغي فيه. [إنى أن قال:] 
: ال معنى على النّمَدّي بتقدير مضاف, أي 
موزون المهزان» أو جُمل المهزان مارا عن الموزون فيم, 
فتأئل ولا تغفل. ۰۲:۲۷ 
أبن عاشور: إن حمل «اليذآن فيه على سعنی 
المدل, کان المنی اي عن الّهاون بالمدل لمفلة أو 
تساع؛ بمد أن نهى عن الطفيان فيه. ويكون إظهار لنظ. 
«الميذكن» في مقام ضميره تنبيها على شدّة عمناية لله 
بالمدل, وإن حمل فيه على آلة الوزن كان المنى الي 
الاس في الوزن لهم, کا ال تمالی: و 
نوم ير ون» الطقفيد: *. 
کالاخسار:جمل افیر خاسرا: والخسارة: التق . 
قعل حمل «الميآن» على معنى العدل يكون 
الإخار جمل صاحب الق خاسرا سوه ویکون 
اليزان) موا على نزع الخافض. 
وعلى عل «الميرآن» عل ممنى آلة الوزن يكون 
الإخسار بمعنى التقص. أي لاتبملوا الميزان ناقصًاء كا 
قال تعالى: طؤوَلا تَنقصُوا المكيَالَ وَالميَآنَ4 هوه: 24 
وقد علمت هذا للظم البديع في الآية الصّالح هذه المامل, 
لاو 
المراد بالخسران: الاعتداء بعدم تليم 


(ee) 























مق آذویه 
الَّاطَبائيٌ: الإخسار في الميزان: القطنيف به 

مت يخس البائع أو المشتري. 
an‏ 





۸ / العجم في فقه لغةالقرآن... ج0١‏ 


٠۸١ التعراء:‎ 





ب نا یشوت 


٩۳ هود:‎ 





ابن عبجاس: فا ازداد إلا بصيرة في خسارتكم. 
(av)‏ 
«شي ۱۷۵ 


إا 


غير خسارة في غسارت. 


مُجاهد: ما تزدادون 











ادي دبعن 

الحشن: سا إن أجبنكم إ اتد مرک ی کت 
ا ی ا رد الوس 0۸ 
يقول: فا دزبدونني غير تخسير لكم 
وتضلیل لکم: أي كلما اصتذرتم بشيء هو يزيدكم 
تخسيرا. وليس غير تهسير ني أنا. وهو كقولك للرّجل: 








ابن الأعرابيّ: يريد غير تخسير لکم لای وممنى 
التخسير: التضليل والإبعاد من الخير. 


40۷٩ :۲ (الواحدي‎ 









ابن قُتئَة: أي غير نقمان. )0( 
الحسين بن الفضل: ثم يكن صالح في خسارة 
حين قال: علمت علم العرب, فا تزيدونني غير تخير. 


ونا المنى ما تزيدونني. كبا يقولون: ما أسبق إتاكم إل 





(لقملبىي 011:6 





التعلبيٌ: [ذكر قول حسين بن الفضل وقال:] 

وهو قول العرب: فتقته وفجرتهء إذا نسبته إلى 
الفنسسق والفجور. وكسذلك خسشرته: نسبته إلى 
السرا 0۷۰ 

نوه الواحدي (۲: 6۷۹ والبفوي (۲: £0 
اس( 0۷۱. 

ژد یه وجهان: 

أسدهما. [قول تماد ] 

الاني: فا تريدوتي مع الرّد والتكذيب إن أجبتم ال 
ما سألت إل خسار لاستدال القواب بالستاب. 

4۸۰ ۱ 

الطُوسي: قيل: في مناء لاثة أقوالة 

أحدها: [قول يماج ] 

والتاني: قال قوم: تزيد ونني, لأتهم يحطلونه ذاك بعد 
أوّل أمرهم. 

الثَالث: [فول الحسّن] 

وقال آخرون: ممناء ما تريدوتني على ما أنا عندكم 








إلاخسارًا. MAY‏ 
ني تخسرون أعمالي وتبطلونهاء أو 

با تقولون لي وتصملونتي عليه غير أن 

أخسركم. أي أنسبكم إلى الخسران وأقول لكم كم 
خاسرون. (YAD)‏ 


وه البْضاوي (۱: 4۷۳), وملشّضًا الكاشاني (؟: 








وهو من الخسارة. وليس التخسير في هذه الآية 
ولي حيّزهم. وأضاف 
الأفواهم موكل بإيانهم, كبا تقول لمن توصيه: 








الزيادة إلى نفسك, اكد 
لح الرازي: [عر الرعْشَريَ وأضاف:] 
والقول الأوّل أقرب, لأنّ قوله: هف ينمَمُ هق 
له إن عْصَيثه» كالدلالة على أنه أراد: إن آلبمكم فع 
أنتم عليه من الكفر الذي دعوقوني إليم لم أزدد إلا 
خسرانًا في الدّينء فأصير من الالكين المخاسرينٌ. 











OANA) 
يه وغ تخسير» بستكم إتاي إلى‎ 
0۹۰۱ انار أو بنسبتي إياكم إلى المنسران.‎ 


ب بنقل أقوال الآخرين إلا أله بعد 





فهو على حذف مضاف, أي غير بصارة 
[وبعد نقل قول بماد قال:] 

وأضاف الیادة ٍل نفسه لاتم أعطوه ذلك, وکان 
سأهم الإمان. [وبمد نقل قول ابن عَطّة قال:] 


تخسيركم. 





غسر/كلم 


وقيل: الشقدير: فنا تمملونني عليه غير أي 
أخسركم. أي أرى منكم المنسران. انفد 
أبوالشعود: أي غير في خاسرًا بإبطال 
أعبائي وتعريضي لسخط الله تعالى. أو فا تزيدونني با 
تقولون غير أن أنسبكم إلى الخسران وأقول لکم: کم 
الخاسرون. فالرّيادة على معناء. والفاء لترتيب عدم 
الزرّيادة على انتفاء لكام الفهوم من إنكاره على تقدير 
العصبان, مع تمق ما ينفيه من كونه عليه ااصّلاة 
وافکلامعل من رب وإيتائه الو 
البْرّوسَويّ: إنمو أ الشمود وأضاء 
وصيغة «التفعيل» للنسبة, يقال: فسّقه وفجّره, إذا 











AN) 





يكبل الفسق والفجور. فكذا خشرء. إذا نسبه إلى 


وني الآية إشارة إلى أن لارجوع عن الحقّ بعد سا 
آستبان. ضنه ساذا بعد المقّ إلا الشلال والحنذلان 


والخسران. 00۹ 
الآلوسي؛ [نعو أبي الشعود, ثم نفل قول ابن عباس 
وجَاجِد وابن طيّة, وأضاف:] 
وقیل: الم فا تر 





أي فا تزيدونتي بائقاه سوء ظتکم 
وادتيايكم: غير إيقاعي في الخسران بإيثار ما عندكم 
على ما عند الله, واشتراء رضاكم بسخطه تعالى. 

(eon) 














سمي في خسراني. وا مراد بالزیادة: حدوث حال لم یکن 
الك زيادة في أحسوال الإنان. أي فا 








ا4 نوح: ٠1‏ أي كنت أدعوهم وهم يسممون فال 
رث دعوتهم زادوا على ما كانوا عليه ففرّوا. ولیس 
المعنى أنْهم كانوا يغرّون فزادوا في الفرار, لأنّه لوكسان 
كذلك لقيل هنالك: فلم يزدهم دعائي إلا من فرار, 
ولقيل هنا: فا تزيدونني إلا من تفسير. والتّخسير, 
مصدر تر إذا جمله خاسرا: un‏ 

عبد الكريم الخطيب: التخسير: اإملاران ج 
المخسران... 








إلى أنه إذا أخذ برأي قومه. وخرج عن طاعة الله ووقم 
تحت نقمته, ثم دعاهم إلى نمعرته ممن دون اله فلن 
يكون له منهم إلا بلاء إلى بلاء, وخسران ال خسمران؛ 


الّقمة والبلاء. 







ما عندهم من بلاه 


لاحل 


بإعراضكم عن دعوت إلا أن أنسبكم إلى الخنسران. 
الذي نراه أن صالا أراد يقوله مان نموم و 


آرضاهم سح نقم. ولکه بشسر مرضا: لله. 


وخارته هذه تزید کستبرا هن رعه بتقتهم 





Eo sf) 
ي ذكره‎ 
في مقام دحض الحجئتين والامتذار عن مخالفتهم, والقيام‎ 
بدعوتهم إلى خلاف سكتهم القومئة. فالمن: فا تزيد ولفي‎ 
في حرصكم على ترك الّعوة والّجوع إليكم والأحوق‎ 
غير أن تخسر وني» فأ مقالفة الح إلا خسارة‎ ۴2 
وقيل: المراد. ا «اتبينا‎ 

: کم ال 


ومرضاتهم. 








يعد أبَاونه هود: 17 غير نسبتي 








وقيل: المعني: ما تزيدونني إلا بصيرة في خسارتكم. 
والوجه الاوّل آوجه. 
فضل الله: فاذا وراء مماواتكم في إسعادي عن 
اه ال لزید من الشسارة علی مستوی انا 
ATA‏ 


We) 





الوجوه والنظائر 


اتل: نفسير المسران على خمسة وجوه: 
فوجه مهال عادر يق جز تاه ی لي 





نش يعني غبنوا اف فصاروا إلى ره وفبنوا 










5 نیت الحم لوَآَما 3 
: ی ریا ل م 





والوجه 
في التساء: 4 
اسم: ۲« 
والوجه الرابع: 
في الشعراء: ۱۸۱ ووا لكيل و تكو وان 
اشيم ين4 يمي من التتقصين في الكيل والهدال, 
رکتوله في الو من: ٩‏ 135 يروا اليذان) بتإل: وكا 
تقو الیزان,وکفوله ی اطقنین: ۲ ام 
وَزَنُومُمْ و4 یعني ینقصون, 
ا ال نوج فى سورة 





: السرا التص» فذلك قوله 












Mov) 

مله هارون الأعور )۱٤۸(‏ وغوه الميري (۲۲۷), 
والدامغان (۳۰۳). 

قيل: وره الاسر في القرآن على 









انی امج آي 


FR 4‏ 
الأصول اللغريّة 


١الأمل‏ في هذه المادة امتسارة: الوضع في 





وضع في تجارته أو ينه وأخسر الّجل: وافق حُشْرًا 


في تجارئه. ویرت تجاته: خیم فا و هو ناو 





تقصثه, وش الوزنوالکیل را وأغسره: نقعهه 
يقال: کلثه و ور فأغسرته, أي مه واشاسر: 
الذي ينقص المكيال واليزان إذا أعطى؛ ويستزيد إذا 










ورجسل شیسری: هو ۳ ابيب إلى الطنعام, 
كلأيحتاج إلى المكافأة, وهو من الختسار, 





بيد أنه جاء خَسير نی خاسر ن ال الترياچ. 
و ذلك بإبدال المناء حا. أي « یره و حذا سائم فا 


الاستعمال القرآني 


جاء منها يمرم دالماضي» ٠8‏ مرّة, و دالضارع؛ 





رة وداسم الفاهل» مسفرا وجسکا ۲۳ مره 


وه‌اّضیل» ) مزات, و «الصدره: (ششم) مرن 
(عُار) ۲مزات. 





و(خشران) مر 
ومزیذا من الافعال »الضارع» مرّنین, وه‌آسم 
الفاعل» مرّة, ومن التفميل «المصدر» مب 543 آنه 





۹٩ : الاعراف‎ 


ال‌عمران : ۱۸۹ 
۸- يا قوم اذعُلُوا الآض امْقَدّسَةَ الى تكن 
ولا ونوا عل بارحم ترا خاي ين» 





١‏ -ط... َالّذِينَ مثو الال كوا ياف يق 
و 









٩۲ : ارف‎ 
at 

٠١١: الأعراف‎ 01 

افایزرن4 ۱ 






وی جرب الشئیلان الا ان جه 


اون4 







۱ و 4۲ .. لین یروا 
و4 


دق( یروا 


له 
+ اوليك الین يروا ا 
مَاكَانُوا يَفترُون» 


40 ومن خَلْتْ مواريئه َأوليك الدين خيموة 


بطلفون.. .4 7 ارارم 
41 ومن خُلْتْ مَوَازِينهُ ری این خَيِرُوا 


هود :۲۲ 





نتم نې جهنم حَائِدُونْ» امۇمنون :10 
۷ ...قال الین منوا إن الاير ين ا 











200111117 
الم : ۱۵ ۳ 


فى من ال إن یه نس 






ارات الرمن ٩:‏ الشمراء: 41د 








, وعيدًا من الله تعاال. 
-حکم من خالنهم آو 











نک گایزرن». 








۳ 





و ثانيا: سمياق الآييات سن 
للخسران وإداندٌ لد عقابًا لأصنافي من أعداء الله تعالل 


الق الأول ذم 


وهم 





من يتخذ الشيطان ول من دون اه وهم حزب 


الشیطان: (۰۱ ۲۳). 


خ س ر/ ۸۲۵ 


۲-من کفر باه (۸ ۰۱٩ ۸۱٩‏ ۴۱ 4۵۳ 

۳ من کب لقاء اه والعاد واساب: (۲, ۰۳ 
oe‏ 

کس کد 

۵۔من كدب أو کفر بآيات الله أو بکتابه: (۰۱۲ ۲۲ 
e‏ 





Are 


1سن آفرک باق:(۳۲۹-۳۹). 

امن کفر بالیان:(۲۹. 

لل من يبتغ غير الإسلام دیا (10), 

من ارتدٌ علی دبره:(۰۲۷ ۲۸). 

١٠من‏ يأمن مكر الله: (014. 

.006( من يُضلل:‎ ١ 

من قطع مايوصل ببه, وقد في الأرض. 
دیتقض میا ا:(۱۱). 

۳ یمد اْ على حرفي: (1). 

6 من نهي عن ذكر اله: (14). 

۷ :1( المبطلون:‎ ٠6 

7 من عتت عن أمی ره:(۱۰). 

۷-اظألون: (۳۲: ۳۹ 4۵۱ 

۸ لإنسان في خُسرٍ إلا المؤمنين: (8. 

من خسر نفه: (44۸-1۱ 

۸۳۰ -القاتلون تفس الحترمة:(۵,‎ ٠١ 

]من خر الیزان:(٩۸,‏ ۵۰ 40٩‏ 





۲-من هم الخسرون: (01-04) 


۳-من زاد خسراه:(0۱ - 6۲). 





مین خسر خسراا میا (۱, 46۸۲ 


5 /المعجم لي فقه ئغة القرآن... ج ١9‏ 


۲۵ من خسم الدتیا والآخرة: (۱۷, ۲). 





ا: ملاحظاتٌ بشأن هؤلاء الأصناف حسب 





ترت 
آ-اللسران والشیطان آیتان: 





ع 
وت جرب اشتطان لا ِرْبٌ | 
الابررن» 

وقد جاء فبها أمران: اتماذ التيطان ولا 
القيطان عليهم. 


أمَا اتخاذ الشيطان وليًا فيقع من قبل أتبايعذ وات 





واستحواذ 








استحواذ التتيطان عليهم فيكون من فل ال 
فالجرم منسوبٌ إليه. و إلى أتباعه ميم دون خصوكن 
واحد منهم. والأوّل هو الأصل. و الک اس 





١‏ فرع على الأوّل أمرًا واحداء وهو (المسران 
البين). و على اقاني أُمورّ ثلانة و هي إنسازهم ذكر افر 
و عدّهم من حزب القيطان» وان حزب الشیطان هم 
الداسرون, فالأوّل إعبارٌ و الانی تفصیل له 

۲- وف کل من لاا شيا وعم 

كي ری 














يشهد به سياق ما قبلهياء فجاء قبل الأولى: لاخ في 





ادن دوخ غر عبیل المؤمدي ااء: 
۱ 


تی له 


هُمْ الاير ونَ» 
...ولا رید الکافرین کلرم اأخسازا4 
وسياق الآبات اللتى قبلها هو الكفر بلله. و پلاحظ 

فيها جميمًا التتعديد بمصعر المنسران فيهم أو بزيادته هم. 
اج المحسرأن لمن ككذّب بلقاء لله والمعادء في 5 










مُفتدین». 
اف .. ...روا 
و قد جاء في القرآن آبات كثيرة 
كذّب بالمعاد والحساب والدار الآخرة و يوم القيامة 
ونحوها إلا أن المقوبة فيا أو غير «الخسران» الذي 
جاء عقابًا لمن كدّب بلقاء الله في الآ 
الآخرة, فكأنّ التكذيب بلقاء لله فيه خسار كسبيرة, 
وهو كذلك. فأيّ فوزٍ أعظم وأكبر من لقاء الله 
ورضوانه؟ كبا قال: ِوَرِضْوَانٌ ن ان اكب التوية 
أخسر وأسوء من الحسرمان سنهما؟. 
التاهر أن المراد ل 
والدار الآخر: 


أو بالتار 















4 في الآبات هو الاڈ 
-كما يقول|بها او ألغرق بين هذه الآلاث في ببيان عقاب الخسسران 
نا وعدةٌ واضم: فالأول خطابُ موی إلى الي لاا 
بن القرآن وقبلها: فان کت ې شك با الزن 
ف تال زین بر انب و 








دون رضوانه وا 





الأشاعرة و ندمت اله يوم 





پرنس: ۱۱ لكي العقوبة فيها شية ١‏ يكون من جملة لين كذبوا 
سوی «المنسران». لاحظ ل ق ى: «لقاء». جملة المناسرين. 
ها خسران لمن كدب أ 
۰ ور 








فیا بشأن دين كفروا بآيات اله أو بكتابه: رل 








۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١6‏ 


هُمٌالْحايرٌونّ4, بلسان الحصر تشديد) للعقاب. 
و -الخسران لمن كفر بالإيان, آية واحمدة :4۲٩(‏ 
رم نی | 





١‏ جاء فيها بدل الكفر بالله. أو بآياته. أو نموها 
«الكفر بالإيان». قال الطّجْرِسيَ ج: 177 «أي سن 


يجحد ما أمر لله بالإقرار به 





.يق له؛ من توحيد أله 
-إفى أن قال: - وفيل: اللعني 
یک بایان 4 أهل الكتاب, و يكون 
معناء؛ ومن ييتنع عن الإيان ول بو ..» 

و استشكل الَخْر الرَايّ: ج 114:11 بأنّالكفر 
إا هو بعقل بلله ورسوله. فأما «الكفر 5 
محال, 7 حکی وجوها عن الفسّر: 










الإيان من لوازمها, و إطلاق اسم التّيِء عل لوازمه 
ممارٌ مشهور. أو با نزل في القرآن من الأحكام, فشتي 
القرآن إيانا لاشهاله على كل ما لابدٌ منه في الإيمان. 








في الأصل بمعنى التشقر فيحتاج إلى مستورٍ ومكفورء 
كالكفر بنعمة الله وبآيات الله و نحوهاء فالكفر بالإثيان 
يقعضي وجود مان ,لا جسی الصدري, بل بسنی 
اسم المصدرء و هو ار الماصل, وا 
رول ممنی «الکفر بالإیان» إئى ترك العمل با 
0 


اجنم 





اه نی قلب 








و عندنا أن هذه الجملة: وَمْنْ ب 
جاءت عقيب جملة من الأحكام. مثل حل الات 
وحلّ المصنات؛ فن لم يؤمن بها من المؤمنين كان ازلة 
بإيائه وحبط عمله, 

و على كلّ حال فهذا التَِير في القرآن خاصٌ بهذه 
الآية, وفيه ديد لعقاب من لايلتزم بالشّريعة مع 
ٍَنَقَدُ عبط 
4 آي ساثر آمله ای عسل بهاء ون «النبّط 
والاحباط» بت لاحظ «ع ب ط», 
ال ار الرازي -ونحوه لیر 
الحايرين» : «مشروً يشرط غير 
مذكور في الآية و هو أن يوت على ذلك الكفر إذلو تاب 
عن الكفر لم يكن في الآخرة من الخاسرين .. كما قالة 
لوعن يري بكم عن دينه لعز" 
البقرة : /111, وما ذكره مفهوم من سياق الآية أيضًا. 

۳ العتی بالنسران فیها ناه لاه هد التسبیل 
للتمادة واثتواب بالایان و خسرهما حیث لم یملتزم 
بالأسكام الشّر عيّة المتفرّعة على الإهان. 

الخسران لمن يسبتغ غير الإنسلام ديمًا (51): 














بالإسلام, وقد أده بقوله بعده: 





في وهر 


















١‏ المراد بالإسلام إنا هذا الدّين, أو الكسليم 
لله.الأمّل هو الظاهر بقريئة (د. 





شون أل عممران: 87و 44 لاحظ س لم 


خرس ر/۸۲۹ 
سس سس سس سس 


«الإسلام». 







۲ قال أبو الود و نحوه الآلو, 






و هذا يتطبق علی النسران في | 
هو المنسران في الآخرة وم ی الا 
ین4 نقدها للأرف على المظروف, أي إفي 
على «الحايرٍين» اههاما به ورعايةٌ للرّويء 











دون إرادة المصير. 

٣د‏ وقال أيضًا: ولي ترتيب الود والخسران على 
بمرّد الب وَيَغْ» دلالة على أن حال من تديّن يفير 
الإسلام واطمأن بذلك أضلع وأقيم». والظاهر أن امزال 





و قال الرس ج١: 47٠‏ «من يطلب مين ديق 
به فن بل ة4 بل عاقب عليه. ويدل عليه 
ایم ين4 يمن افالکین. 
لأنّ النسران ذهاب رأس المال. و في هذه الآبة دلالاً 
على أنّ من ابتهى الإسلام ديا يُقبل منه. فلذلك تدلٌ 
عل الدّين والإسلام واليهان واحدٌ. وهي عباراتٌ 





من معي واحدهد 


ح ‏ الخسران لمن ارتدٌ على «بره 





وفيهما ره 

١أنا‏ الأولى فقد حملها الَخْر رازه 
على خسران الآنيا والآخرة ‏ وهذا يجري في أكثر 
سوی ما صرحت بالنيا والآخرة_أمًا في الدّنيا 





لاطلاتها - 








له وإظهار الماجة إليه. و أما في الآخرة قالحرمان عن 
الثواب المويّد, والوقوع في العقاب القلد. 





. رامین ف الاب المخلد. على أَنّ الارتداد 
على العقب غلم لى تکاس امه وم اند 

۲ واحتمل أبو الكُمُود في الذين تبي المؤمنون عن 
إطلامتهم نلائة وجور: أهل الككتاب من الييسود 
وآتماری وهو الظاهر, لأ الآية مدني أو أبوسفيان, 


وَأمتحابَك و هذا أضعفها- أو عامٌ لكل من يرد المؤمنين 





عن دینوم. 





۳ وأنا في الثانية فقد أمر سوسى | 
المؤمنين به أن يدخلوا الأرض المقدّسة التي كتب الله هم 
فلم یدخلوهاء و اعنذروا أن فها قومًا جبّارينء في 


«ولذ ال ونی 





> قالرافیا:لشسران هو خسران القواب ف لیا 
و e‏ حظهم في الدّنيا بأعذ المنّ 
والكلوى, وسائر ما أنعم الله عليهم منهم, و رجوعهم 
إلى ال وموتهم في القيه ونحوها. وهذا هو اهر من 








ارتدادهم على أعقابهم أي رجوعهم إلى حالتهم الأولى 
قبل استخلاصهم منهاء باعتناقهم دعوة موسى 89 
6 والتمبير فيها بالخسران. يناسب ساب ما نمم 
لله عليهم من التمم. ومنها تحريرهم من ال لیر 
فذلك بازله خسران رأس اثال اي کسبوه بإهاتهم, 
وخسروه بتخلفهم عن الدّخول بالأرض ال 








ط ‏ الخسران لمن أشرك بالله 4 آيات: 


رد أوجن 





ويلحق بها الآية رقم (1) لما جاء في ذيلها وستبحتها, 

وفیا مود 
اسياق ۱ 

من العرب. أو تر 

به قبلها أو بعدها. 

أنا الأولى فسجاءت بدأن اسي ها ية 






ات -سوی الأول -أتها في لمش ركين 
قبلهم من الأمم المشركة, وقد مم 





الفرض. والمراد به تهبيج الرسول ولقناط کته 
والإشعار على حكم الأّة. وإفراد المخطاب باعتبار كل 
واحد وإلا فلوم اي لن شرك أبدا وام 
بعر قط. لاحظ ش ر لد :«آشر کته 

> قالوا: كيا أن طاعات الأنبياء و سل آفشل من 





ضف الیو نت التتات4 الاسراء: ۷0 

ع واحستمل لشي في وگوت بن 
الايرين) المدسران في الين بسبب حبوط السل, آو 
الخسران في الآخرة بالحرمان عن الأواب. واستحقاق 
المقاب. 

و احعمل اللُباطَاِ أن يكون الام في 





الاين الذين كفروابآيات الله, وأهرضرا من الحجج 
اللَة علی وحدانیته تعال 





اللنون. و قد كرّر ثلاث مرا 
بطلائه, فا خسران فيها يكون فوق الخسران الماصل من 
شرکهم وكفرهم. كما يفيده ‏ سیخ لاعف 
«ظنن». 








خس ر/۸۳۱ 


نن هم لأنّ «کان» دل على أن 
الخسارة مک منهم, فك عنه بجملهم كائنين فيه. 
9 وعند ابن عاشور: أنّ تأكيد الكلام ب إن رة 
الهم أن فوزهم في انا يس بعده نكة, لأئهم ل يؤمنوا 
باليمث و الجزاء. فشُيّيت حالة ظئّهم حال الاجر الذي 
قل ربعه من تجارته, فکان آمره اه ستل: فا 
بحت جرم البقرة 1١:‏ 


عذا الوصف, واه 






















...4 الکسام: ۸۷ 
و هذاكله تساي ل بائ لیس دنور 








يخم عَعلُك...> دل دعل أن لس وس 
e‏ با تال 





دذه آيةٌ من سورة المج النتلف فيها 


ن ۲و ۸ منها: ین ایس من 





بقرينة الت 


مثل:ؤحَقٌ عَلَيمٌ الول والأول أظهر 





وأعم 
وقالوا في هذا اتير 





«ا ماضي الانستمراري 





۴ / المعجم في فقه ئغة القرآن... چ ۱۵ 


عله -عبادة الله على حرفي, آي على ضفي أو جاني. أو 
0 0 
لآ ال یر متفر ومر مدز بین حالتین کا جام 
آضاب...4. لاحظ الطْبٍسي ج 1 





بعدها فان 





ص ۷۵ فكأئه يعبد الله بشرطٍ أن يصبيه ير في التبا 
لوصول 
دنياوية أفضل ما هو فيه وهو في تفس الوقت 


بمدها: (ټذعوا ن دون او یا 








دون ما لوأصابه شر ويعبد الله عبادةٌ تر يي 





یشوه 


یذوا لن ره آفرب ن 
تلم ...4 المج: ۱۲ و۱۳ کته بعد آن جسادل في الله 
بقير علم مر ام القیطان واتخد سبیل الالال. 
فكرٌ في اختباء عبادة الله وحده. هل تتفعه في دثياء أو 


وتات .. 








تضّه. وهو مع ذلك يستمر في عبادة مالایضم 





القرآن, سوى ما يدل عليه بإطلاتها وسنبحته. وأمنا 
المنسران المبين فشاركه فيه من اتفذ الك 





ان ولي في 


(۱)-وقد 





ومن خسر نفسه في (/ا6) وستبحته. 








خسران خر وشاركه غيره من 


الأصناف الخاسرة لي سائرالآيات. فا هو وجه خسران 








ذلك اختلامًا كبير): 

فقال الماورديّ: «خسر الدّنيا يمفراقته, و خسم 
الآخرة بنفاقد», نو اس وا 
في الدّنيا المرّ والفنيمة, و في الآخرة الثواب و الجئق», 
حيث لم يظفر يما 
طلب من المالء وخسر آخرته بارتداده عن الذدين», 

و قال این عطیة: دما لا فبالمقادير القي جرت 
عليه و أمَا الآخرة فبارتداده وسوء ممتقده». . 

و تال اف ارازي: لاله سر ل الا لد 
والكرامة, وإصابة الغنيمة, وأهليّة الشّجادة, والإمامة 














و قال الواحدی: «خسر د: 








والقضاء, ولاييق ماله ودمه مصوًا. أن الآخرة فيقوته 
الثواب الاثم و يحصل له العقاب الداثم». 

و قال التيضاويّ في خسرانه في الدّنيا: «بذهاب 
عصيته وحبوط عمله بالارتداد», 

و فال السو «النسران في الدئيا بالقعل فيهاء و في 
الآخرة بالخلود في الثار». 

و قال أبو 








يسوؤه من ذهاب. ماله و 


وخسران الآخرة حيث لوم 


منهاء و يكون ذلك سبب التقتير عليد». واستدل له بآ يق 
الرجل ليحرم الززق بالذّنب به 






پوایها امرس ماه 

و قال الخطيب: «فهو قد خسسر الدّنيا, لأنّ ما بدلا 
الله لاايدفمه عنه هذا الكفر بلله. الذي ثتي به ابتلاء الله له 
وهو قد خسر الآخرة, لأنَه سيلق الله على كفره هلال 
إلى أن قال في المخسران ١ا‏ كانت خسارة الدّنيا 
فيه يمف لا وقمت فعلاء ولو کان مؤمًا بلله لوجد 
ی التسلیم له والزضا بتضائه زان عن مصابد, 


آخرة ستُسئق أيضًا..». 








وون من مصيبته. وخسارة 





و قال الطَباطًبا: «خسم الدَنيا برقوعه فى المنة 
الهلكة. وخسر الآخرة بانقلابه من الدّين صلى 
وجهه.» 

وقال مكارم الشَيرازي: «. 
وفق مصاشهم الناسة. وهذه 
موجود؛ في كلّ مجتمع. و إهانها مزيخبلقمل رو علوة 
الأصنام, إل أنّ اصنامهم آزواجهم و آبناژهم و أنرشصم 


بظرون ال له 





ومواشيیم ومثل هذا الامان أضعف من بیت. 
النکیرت». 
4 خم بعضهم هذه الآية بالمنافقينه و أنگره 








وهذه دلت على أن عن 
عم من لا ان له أصلاً ومن يلك قليلاً من 


يمن لیا 





مراژاه لاحظ ن ف ق: « 
في الشرکین, كما جاء في ذیلها: «یذوا ین دون اه قا 








اغ س ر/ ۸۳۲ 


لبم تا بش4 فهزلاء کانوا طائقة من 
ا مشركين ريا عبدوا لله وحده تجربة, لاعقيدة 
بالتوحيد, ولا إظهارً! له نا وهذا كالضرع فا 

: خسران من يأمن مکر افه, آية واحدة 
(14 فوا مر اله فلا بام مر اله الوم 
الَيرٌرن4 و قبلها: قاين اهل القرى آن ا 

















۱- الکر الاحتبال باظهار خلاف الافمار. و عبر 
عن العذاب من حيث لایتظرونه :با وهم نامون؛ 
وی وهم لبون -بالکره لان عذابه يأتههم ‏ من 


یب لایشمرون, لاحظ م لك ر: «مکر ال». 
طح الرس هنا ج ۲: 0۳ سا 
رالصومون أنوا مکراثء ولیسوا بخاسرین؟ 

و آجاب: بان الرد بهم الذنبون؛ فأنهم فی فلز 
يأمنون عذاب الله. أو لايأمن عذاب الله للعصاة إل 
الخاسرون. والمعصومون لايأمنونه للعصاة, أو لا يأمن 
عقاب اله جهلًا بمكنته إلا المخاسرون. وقال؛ « سعنی 
الآبة الإبالة عبا يجب أن يكون عليه المكلّف من المدوف 
لمقاب الله. ليسارع إلى طاعته. واججتئاب معاصيه. 
0 الأمن من ذلك؛ فيكون قد خسر في دنیاه 
وآخرته بالتبالك في القبائم». 

۳ وإذا كان معنى النسران ذهاب رأس المال. 
فرأس مال الإنسان هو الحكية والمقل, وحالة الحسذر 
عن الضّعرر دان فن أمن مكر الله, فذهب رأس ماله 


جميمًا. وخسر خسرانًا كبيرا. 





: الأنبياء 











/العجم في فق لغة الفرآن... ج١٠‏ 





الحَارُونَ» , وفيها بحُوتُ: 
"بة تنسب الإضلال واهداية إلى 
الله تعالى كلام طول لظ وض ل لو مهد يي» 





۲ خسرانم کا لاوس نسم خسروا 
وتميمهاء وخسروا أنفسهم والاتتفاع با 
و رأس مال الرّجل: عقله الذي لوم يهتد بد ثميله 
إضلال لله إذ هو- على تمبير لامي «قد خسر تلك 
ي ن النيويّة و الأخره 
۲ ال اسر في الإفراد فهو المؤتدي » 
«حمل على الند», و في المع أوليك يشل غ 
المعنى», وبين أن ليس المراد ب(من) الول ت8آ 
و ذلك إشار؟ إلى قل لهتدین وکثةالضالن. )شاف 
إلى رعاية رو لیات قبلها و بعدها. 


















و قال التنضاويّ؛ في الإفراد و الجمع: «ت 
المهتدين كواحد, لاتماد طریقهم.خلاف 
و قال ابن عاشور: «زيد في جانب «الْمَايرٍينَ» 





افصل باسم الإشارة «أرليك4, لزيا 
بتمييزهم بعنوان ا مخسران. تحذيرًا منه. فالقصعر هِهُمٌ 
الْحَايرٌونَ» فيه مؤكَد». وهذا قال أبوالشعُود: «أي 
الكاملون في اخسران لاغير». 

هذكر في الأول الهتدي من دون ذگر جزاله 
لوضوحه, وعلی قول ابن عاشور: «قد عُلم من مقابلة 


(ضلال, و مقابلة الهتدي بالخاسم أن المهتدي 


اة الاهكام 












قابلا لأن يحد بمد, فن هداء لله فهو المهتدي وكى. كما أن 
من أضلّه فهو الخاسر وكق. 

و قال أيضً: «ا مسان استعير لشحصيل ضد 
التصود من السل. كبا يُستمار اربع لحصول الخير من 
الممل», وأشار إل قوله: قا وبحت بار( ابقر 
1 

م - خسران المفسدين في الأرض. الناقضين 
لمايجب أن يوصل. آي واحدة 












طون ما مر اه به أن يُوصَلَ وَيُفْيُونَ في لض 
اويل هارن و فبها بحُوثٌ. 

ول ما لب ارف هس بل 
تقض المهدء قلع الوصل والإفساد في الأرض, ثم حمير 
اران فيهم لَأُوليكَ هُمْ الَْايرٌونَ» فا هو وجه 
المع بينها؟ 

فتقول: قد جمع الله بينها ثلاث مرّات: مرّنين في 
سورع اک 












۱ 
افقد ذكر لله الوصو 
آياتٍ 50 -؟) من سورة الرّعد مدخا لول 


الألباب و ذا لغيرهم. 


ات الثلاث وبضدّها 











وقد وصف اث في سورة الرعد أو اولي الأباب» 


بمو للالة: الوشاء هد , و عدم نقض الاب 
ووسل مرا هن ومل, و بذکرالفسا(ق 
الأرض لاله وصف اشير أولي الألباب يل ع 
بأوصافي حسنةٍ غر في 3:۲۱-۲٤‏ 
















ون هد اب تقض العهد بعد مب 
في جملةٍ واحدةٍ من دون ذكر الوفاء بالعهد فيهما. لأنّه 
خا بأولي الأب 
بالمهد. الإفساد في الأرض: < 

۲-وأما وجه الجمع بينهاإثبانا و نفا فلم برض له 


المفترون صعراعة في اللصوص الي وقننا عليهاء وإن 
أشاروا إليه خلال تفسير الآيات؛ فنقول: 
إن الوفاء بالتهد وعدم نقضه بعد ميثاقم. وومسل 
ماأمر لله به أن ييوصل جساءت جسيمًا وصدًا لأولي 
الألباب. وضدّها وصقً لنيرهم في آبات الرعد ورس 
كلكاسيقين في آبة البقرة. و الفاسق: من فسق عن طريق 
المع وأإنطرة, فليس هو من جملة ون الألباب الدين 
تننظرا قطرتهم, وأستمرٌوا عليها. 

ید لرفاء المهد والالقزام بها أمر الله به في 
كتابه أن یوصل بممناها المطلق - وإن ذكروا في 
مصاديقها وجوه هما من صفات أُولي الاب یم 








بمنتضي عقلهم وقطرتهم بوفون بعهد لله و لاينقضون 
مینافه, ولایخالفون ماأمر اه به آن یوصل, ولایخرجون 





ودی وعيا أمرالله به. فلا يُصلح دب 


الأرض دوًا. 





و في ذلك یقول صاحب التارج ۱: 146 «و أي 
إفسادٍ أكبر من إفساد من أهمل هداية العقل. و هداية 
الدّين. وقطع الصّلة بين المقدّمات والنتائج. وبين 








م / المعجم في فقه لغة اثقرآ 


المطالب والأدلة و البراهين. من كان هذا أنه فهو فاسة 
في تفسه, ووجوده في الأرض سا لأهلها لأ 
يتمدى كالأجرب يعدي الشلير. ولذئك ورد ف الت 
ل قُرناء السوء. والمشاهدة 

لته ومصقة هاء خصوطا إذا قعدوا في سبيل اله 
بصدّون عناء و یغونا موجن افسادهم یکونأَش 
انتشارًاء وأثمل خسارًا. 

و لا كان إفساد هؤلاء عامًا للمقائد والأخلاق 
نين: هداية الفطرة 
, سجّل عليهم ا خسران. و حصتره فيهم 
هم یرون ۰4 ال آخره. وقد لمقص 
كلامه المرَاميَ فلاحظا. 





والأعبال, لأنّ علّته فَيْد االمدا. 








اوقال صاحب الميزان ج 561711 إفي سولاة العف 
لین لصون غه اله ين بعد ميقاقه4: «ببآن حال 
غير المؤمنين بطريق ال مقابلة و 3ك مويق 
پقوله یلید ن في الْأَرْضٍ» بقية ما ذكر في الآبات 
التابقة بعد الوفاء بمهد الله. و الصّلة من الأعبال الما حة. 
وفيه إياء إل أن الأعال الصّالحة هي الت تضمن صلاح 
الأرض وعيارة الدّار, على نحو يؤدي ی سمادة لوغ 





و قال القَخْر اراي ج ۲ ۱۸ و الاظهر آن یراد 
به: الفساد الذي ینمی دون مایقف علیهم. والأظهر أن 


المراد منه اد عن طاعة الرّسول عليه العلا 





لأ قام الصّلاح في الأرض بالطاعة. 
يلغزم الإنسان كل مالزمه, و يترك التعدي إل 











چوا س 


لفر. ومد زوال ام وف زواله زوال العدل الذي 
قامت به التپاوات والارض إلى أن قال: إن ممن 
فعل هذء الأفاعيل خاسر, فقال: «أوليك هم 








۲ اختلفوا في أنّ هذه الآيات نزلت في اليهود أو في 
الشرکین. 

و نقول: آیات اعد مکی 
بدین أو طرة و عقلي من المشركين. ولم يك في مكة 
كتا ولامنافق» وإن عمهم فيا بعد. و آية سورة البقرة 
أيضًا كذلك موجّةٌ إلى الذين كفروا عامّة, بشجادة ما 
قبلها (۲۷): راما الین روا فيَفُونُونَ اذا رَاد الله 
پا ملا و مابعدها (۲۹): < کب ون باه و 
اک ومن ذلك تعرف أنه لاوجسه 
لقول ابن عاشور حيث حملها على اليهود. لكثرة إطلاق 
يف «الفاسقين» على الهوده 
کالش رکین - في أمثال القرآن. 
بهذه لفات ی آية اعد ال لايوجب حمل آية 
البقرة على المشركين. وفال أخيرا : «إذ ليس يلزم 
سر جله آي القرآن علی سمنی واحند. كمايوهمه 


سنیع کنر مس الفترین, حتی کان آي القرآن عندهم 


امنافقين أو[ 
































قوالب ترح فيها معان متّحد: 
و قدعلمت نهم يتقدّمها ذكر من اللهود في السشورة, 
و نا بدأ الحديث عن بني إسرائيل في سورة البقرة في 











الآبة رقم الأريمين منهاء واستدام إلى حوالي ماثة آ. 
هد ی ان کفروا باه 
تبري نی أدلانکتاب واننفقین, ول منکر لح 








+ فال ان عاشور نوی يرون 
«قعم قلب, لأنهم توا أفسهم ينه وهو استعارةٌ 
مکی یل ددمت في قله تعالى: «ق) وبحت 
بجا البثرة: 17 وذلك الخسران > 
الاستمارة في فى ذاته على نحو ماقرّر فى 
اله ». لاحظ «الدخل» فصل الاصطلاحات البلافية. 

0 اختلفوا ی الرادب(لناسرین) فعل قول ابن 
خاس هم لو بذهاب الدّنيا والآخرة و«المخاسر» 
إذائسب إلى غير لمسلمين أريد ب الكغر, وإذائسب إلى 
أهل الإسلام, أريد به الآنب. وكذلك عه كتير مهم 











اللدنيا والآخرة, وخصّه بعضهم بالدنيا- وهو مرويٌ 
عن أبن ماس أب 

و فيه خلا آخر؛ هل هو يمن ال هالكإن. أو 
التاقصين في حظوظهم؟ 

قال التيضاوي - ونعوه آبوالشئوه -؛ لین 
خسروا بإهمال العقل عن الأظر. واقتناص مايفيدهم 
الحياة الأبدّة. واستبدال الإنكار والطّعن في ! 
بالإيان بهاء و التظر في حقائقها و الاقتباس من أنوارهاء 
واشتراء التفض بالوفاء, والفساد بالصّلاح, والسقاب 
بالتواب». 

و الأول حميله على الأعمّ الأثسل. لاحمظ «ن ق 


ض»» دوف ي دو ص ل۲ دق طا عه وف س ده. 














الَيرو# النافقون: .١‏ 


اخس ر/ ۸۳۷ 





وهذه جاءت بعد الآيا 
إلى الآية رقم ۸ وآخرها: ولكق 
إن وفيها بحو 

١‏ اختلفوا في نزوها كما قبلها من الآبات ‏ في 


تبروا بجا نزل في المنافقين 


أوّل السورة 











المنافقين. أو في المؤمنين, 
الذين أهاهم أمواهم وأولادهم عن الإيان, و جرتم 
إل الثفاق. وال بمضهم: إنها ترلت في المنافقين الذين 
رجموا عن اقهم إلى الإيان. و لكن ظاهرها هو الوجه 
القانيء لأنها إلى آخر الشورة خطابٌ للسؤمنين 
الصّادقين. 

واختلفوا أيضًا في المراد ب دک 8 
لوا المنمس. أو فرائض الله, أو مطلق الذّكر؟ 
لالم ذك ر: «ذكر» ول دي: «تلهكم» 

۳ واختلفو یط ن «الایررن» أمُم الذين 
تعسروآ نی تجارتبم نی الین. حیث باعوا الریف 
لباق با مشسيس الني. أو خسروا القوحيد والبعث 
بإنكار التبّة أو الجهاد. أو القرآن, أو التظر و درفب 
و هي خسارة الّنياء أو الآخرة, أو الذنيا والآخرة. وهو 
الأول, لاحظ القَخر الاي ج ۷ ۱۸ كيا سبق في سائر 


۳ 














الآیات. 

س - خسران المبطلین آیتان: 

(ج)جناذا جاء آنز ف یبال ویر شا 
4 

و( 9... وَيَوم 





الْمُبطِلُونَ». وقد استوفينا الكلام فيا في بحث 
الاستميال القرآي من «ب طال» فلاحظ. وقد جاءتا 


4 /المعجم في نقه لغة القرآن... ج ١‏ 
بشأن البطلین یوم القبامة. فالراد بهبا الشسران ف 
الآخرة جزاء لما كانوا عليه في الدّنيا من اتخاذ البباطل, 
وإنكار المق. 

ع -خسران من عتا عن أمر رنه و 








َم عَدَابَا شديدًا َائعُوا لفيا أوبي الآلهاب ...» وفيها 
وت 

١‏ المراد ب «عتو القرية»: عُترٌ أهلهاء وهذا يجار 
شائع في القرآن. فقد رجع الصّمير إلهم في ذيلها:«أعَدُ 
اشه كم عَذَابَا سَدِيدًا4. وخا نوا جميمًا. وکا اضر 
ضا 

"الم هنا كي قال الل سی چر8 کر هو 
التجاوز عن الح في العصيان. ووقد فرع اله على 

















5 
مجازانًا هم ًا من السقاب, ثم راهم طریق الجاة 
منهاء وهو التقوی: 
١-فحاسبناها‏ حسابًا شديد 
"-و عذّبناها عدا گرا 
۳ فذاقت وبال أمرها. 
غ - وكان عاقبة أمرها خسرا 
ه-_أعد الله هم عذايا شديد؟ 
فائقوا ل يا أولي الأثباب 
فاستنتج منها الأمر بالتتفوى, اعجادا على كونهم من 
أول الألياب. 
افق هذه الآية أيضًا -کا یات اوعد الا 














علاق بين الكوصيف بأولي الأباب. وبين التحصّن 
السرن. لاحظ: ل ب ب: «أولي الألياب», 

؟- وقد انختلفوا في المقويات الدمس أئّها جميمًا في 

نب أو في الآخرة, أو فيها , أو بعضها وهي الأربع 
الأول في الدّنيا والأخيرة وحدهاء وهي: « 
ابا قيا أو هي وماقبلها وکا 
في الآخرة ‏ وهوالأقرب ممق وصليه 
فالخسران أخرويّء وهو الحرمان عا يستظرونهم مسن 
الجن ولكن تمميمها جميمًا للدّنيا والآخرة هو الأقرب 
0 شیر عنبا بصیفة الاضي. ولاوجه لاختصاس 
الماضي: (كان) بالدّني كبا قال ابن عاشور تهليًا 


3 








ع 


خر 









الماقبتهم في الدنياء كيف؟ وقد جمل جملة وا 
داب شبیذا4 بدل اشجالٍ من جملة هو كَانَ ا 
خا أو بدا مض من كل قال: «والمراد بها: 
الآخرة. لأنّ الإعداد التبئة, ونا يمي القيء الذي ل 
عصل». ولاوجه لما ذكرء, فإن اهر -کا سب - 
استقلال الأمور المدمسة بمياها. 

فخسسراتهم في الدنيا ‏ كماقالوا ‏ الجوع والفحطء 
والخسف. والمشخ, والفرق؛ وسائر المنصائب الحاقة 
بالأمم التنابقة. 








و زاه بعضهم: «التيف وضرب الجزية, وهو قي 
غير ععلّه. لأ الآبة ترت بشأن تلك الأسم دون اة 
شرع ها ابمهاد و القتال ممع المشركين, 
ية من أهل الكتاب, 
ما الثفسير الباطني” في الآية, فقال المُشير: 
«من زرع الشّوك ثم يبن الورد. ومن أضاع حبق الله 









لاإطاع في حق نفسه. ومن اجتترأ بخالنة أمر له فليصير 
على مقاساة عقوبة اله». 
و قال الُروسَويّ: «و في الآية إشارة إل أهل قري 
الوجود الإنساني. وهو الّفس والموى وسائرالنوى, 
فَإها أعرضت عن حكم الرّوج» فلم تدخل في حكم 
الشّريعة. وكذا عن متابعة أمر القلب والسَرّ والمدق. 
بت بعذاب امسجاب, واستهلكت لي بر انا 
وشهواتها ولدّاتهاء وكان عاقبة أمرها خسران الصّلالة, 
و نيران الجهالة». 
ف-خسران الا 
ال رتا 















أذا مم قد صَلُوا قاو كا 
کون ین یم ین». 





وسياقها متغاوتٌ من ثلاث جهات: 
الجهة الأوى: أنّ للم لي الأوليين ظلم بالئفس 
بسياقي واحد فجاء في الأول حكاية عن آدم و زوجد 





می4 و 21010111111 


خ س ر/۸۳۹ 








وجاء في 
العجل ظا مين به على أنفسهم و اعتر فوا بأنّهِم قد ضلُوا: 
فاستغفروا رهم رحمةٌ عليهم و إلا ليكونو من المناسر ين 


ية - حكاية عن قوم موسى ل عبدوا 





وأما الظلم في الأخيرة. فهو ظلم بالحق وبا بات الله 
أو بها وبأنفسهم مما حكايدٌ عن الله تعالى بشأن القرآن 








کارا 





ثانية: أن الام في الأوليين. إذالم بغز 





ول يرجمه ‏ فاه صب من جملة الاسر ین لکوت 
ن يمين -كا جاء في جملةٍ من الآيات - وأن 
کر هم آقاسرین کم جاء فی آبات أری _ 
و ستُحدّنك عن الفرق بينهيا. 
فليس فا إل أن الضرآن يزيد 
الالمين خسارًاء دون أن يسقول: (فسيكونوا من 
الخاسرين). آو (إلّهم هم المناسرون). شان الفرق 
بینها تشدیدا وتا وتا و تخصیطاء 

و المهة اقافة أن احسران قي الأرليين هو اللأهر- 
ونم يكن صبريمك في خسران الآخرة, فهو المناسب 
لنغفران و الرحمة. إلا أن ربح امخسران في الذنيا با جاء 
بعدهما: 

فقد جاء پمد ا “ولى: «قال الفبطوا بعشك شض 
عَدٌ...4. و ط كما ألخرج وم بن الجن ,ما يُدعر 


أن في ال 








٠6م‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١8‏ 


عذایبا هواخراجهی من 
و جاء بعد القانية في 





يلازمهماء فتعميم الخسران فيهما للدّنيا و الآخرة 
التتخصيص بإحداها. 

أنا المخسران فى الثائئة- وهو > 
بالقرآن وبالحقّ وبنفسه أيه 
التارين جميمًا. مع نزايد, كما قال: ولا یل 
ختازا4. 









ص - خسسران الإنسسان إلا النديئ 








بش4 وفیا وت 

۱ فتروا دالسران» 
هلاك ضلال. شرّ, سوء حال. ونموها و هي إما تقسيرٌ 
باللازم أو بالمرادف. 

و أصل النسران كباسبق_ هو ذهاب رأس المال. 
فا هو رأس مال الإنسان الذي بخسرء؟ 

قال الطّوسي: «و المشسر: هلاك رأس امال للإنسان, 
وبارتكاب المعاصي في هلاك نفسه خسرائ» و هو أكبر 


عقوبد. نقصان, 





من رأس ماله». 
و قال الواحدي 
رأس ا مالء والإنسان في هلاك نفسه وعمره, وها أكثر 












راس ماله 

و قال الإتضشري: «إنّ اناس في خسران من 
ارام لا لمنامین وحدهم. لأنهِم اشتروا الآخرة 
بالدّنا فربحوا و سعدوا. ومن عداهم تبروا لاف 
تباراتهم. فوقعرا في الخسارة و الشٌفاوة». 

قال اس هي قصان, له نقص عمرء 
کل یوم -وهر رأس ماله -فٍذا ذهب رأس مالهء ول 
يكتسب به الأاعة. يكون على نقصانٍ طول دهره 


وخسرانء إذ لاخسران أعظم من استحقاق العقاب 





الدام». 

و قال القَخثر الرَازيّ: «... فيه تفسيران: و ذلك لأا 
إذا لتا (الائسان) على ا لجنس كان معنى المخسران 
هلاك تقسه ومر إلى أن قال-: وإن مانا تنظ 








«الإنتائ» مل الكافر كان امراد كونه في الض لالد 
والكثر إلامن آمن...». 
وقال التُشاويّ وغوه اس ی 





خسران في مساعيهم, وصيرف أعارهم في مطاليهم», 
و قال أبويّان: «و أي خسران أعظم يمن خسر 
الدّنيا والآخرة؟». 


و قال ار 





هذا المسنس من الشلوقات 





و قال ابن عاشور: «و امسر مصدي وهو ضلة 
اربع في التجارة, استمير هنا لسوء الماقبة لمن يط 








قال:- و هذا الخبر مراد به الحصول في المستقبل سقريئة 
مقام الإنذار والوعيد. أي لف حُسر في الحياة الأبديّة 
الآخرة. فلا التفات إلى أحوا ال الّاس في المياة الّنيا», 
و قال التليب: «الإنسان في خُسرِء 
لأنّه لم يعرف قدره. ولم يرتفع 
أمّله الله سبحانه وتعالى له, فلقد خلق الله سبحانه 
الإنسان في أحسن تقويم؛ و لكن الإنسان لم يلتفت إلى 
هذا المتلق, ول يُقدّره قدره, ولم يأخذ الط 
يدعو إليه المقل, بل أنقاد لضهواته. و استخفت بإنسابيته. 
و نحل إلى عالم اليهيمة. يأكل و يتمتّع.كيا تأكل الأنعام. 
ذلك شأن الإنسان في معظم أفراده وأحواله.قليلٌ 
هم أوانك الذين عرفوا قدر إنسائيتهم, وما أودع لل" 
فيهم من قوّى قادرةٍ على أن ترتفع بهم إلى املا لأا 
لوأحسنوا استماطاء وهؤلاء هم الذين اسسناهم ]8 
بقوله: إلا الّذِينَ أممُوا...4». 
: «و هذا الإنسان خائبٌ خاسرٌ بحكم 


كان تربًا يلك الملايين. وعاناً يكف 

















أسرار البيعة, ويُسخَرهاالمصلحته, وقويًا يخضع 
الّاس لسيطرته, وبليمًا يمسن صناعة الكلام والوعظ. 
نه خائب خاسيٌ, إلا إذا آمن بالله و خلاله و حرامه. 


وثاره و جنته. وانمكس هذا الإهان على أقواله 





والأعوام من عمر الإنسان بسرعةٍء تضعف 


وا معنويّة 





تتناقص قدرته پاستمرار. 





خس ر/۸۱ 


نعم, الإنسان مل شخص عنده ثروة عظیمةء و هذه 
ارو يؤخذ منها كل بوم شيء باستمرار رغم إرادقه. 
هذه طبيعة الحياة الدنيوية, طبيعة المخسران المستمرٌ - إلى 
أن قال الّنيا في المظور الإسلاميّ سوق تبارؤ, كما يقول 
الإمام عل بن محمد اهادي 8 :انا سوق ربع فيها 
قوم وخسر آخرون», 

و قال نَضل الله: «لأنّ الأساس في مسألة الرّبح 
والخسارة أئّما معادلتان خاضمتان لأسباب مميّة, فن لم 
بأخذ بأسباب البح التي ترتفع به إلى المستوى الأعمل» 
أو الستوی اليد فى كل حسابات ا اة المفتسة على 
القبمة الكبيرة في لجان امعنوي في مصير الإنسان, 
بفلابد له من أن يقع في قبضة الخسسران الذي ي 
روط إلى هاوية الانمطاط, إلى الدّرك الأسفل.هكذا 
بعش الا: ان السارة إذا م يلتم بالمناصهر الحية الي 
يلها اشاس النلاح في الدنيا والآخرة. ۱ 

؟- هذه معظم أقاويلهم في رأس مال الإنسان الذي 
يخسرء. وتنقسم إلى قسمين: رأس ماله في الدنيا و رأس 
ماله في الآخرة: 

















أنا في الدنيا: فهو عمره وحياته. أو إنسانيته؛ أو 





نفسه. أو أعياله, ونحوها متا جاء في كلماتهم» أن الإ 
في خسان منه في ا لقي فيهاء وهذا متناسق 
مع القشم ب «القضر». أي الزمان الذي لكل اسان 
قسط منه, وهو عمره. لاحظ ع صن ر: «العصبر». 

و هذا موافقٌ لسیاق التورة أیضاء لا الستتی 
خر این ...4 راجع إلى الدنيا. نعم یظهرآشر 
أو في اللآنسيا 








اخسرانه في دنياه بعد موته في الآخسرة 
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والآخرة-كياقال بمضهم- وهو أول بدا أن الإيان 
والّلاح والقواصي بالسير وبالحق ها دخل كبر في 
حياته الدنياويّة. 








أخرة ففد خط به أبن عاشور حيث جمل 
النسران هنا استمارة عن سوء العاقبة. وأَنّ هذا الخبر 
يراد به الحصول في المستفبل؛ أي لني خسم في الحسياة 
.بقربنة أن الآية في مقام الإنذار و الوعيد. 

و كأئه لاحظ أن أثر المسسران يظهر في الآخرة 
فخمق الخسران بها. والأمر سمل في اختلاف التعبير 
عن حقيقةٍ واحد متّفق عليها. 


وأمافى |/ 





یچ کیرد 





لٍ4 انیا ز ۳۷ ون قر 
اي خلف اه میا ج ده ميس 
الساوی طارتة عل ظرته بسو. 
من آبائه وأجداده, ومن البيئة 
الذي خبط به 

و هذا ما اختاره عة ذيل كلامه الشابق؛ حيث 
قال: «أليس هذا يدل بظاهره على أَنّ الإنسان خاسيٌ 
في الفسران سواء؟ وإن كنان 
الإنسان إلى صالم و طا 
وخاسر ور لان مابالذات لا 
البزر تول: ین .4 ٩‏ 
لله ل يحكم على الإنسان بالمنسر من 
حيث هو وباعتبار جميع أفراده كلاه ْنَا حكم عليه 


هو أو ها يرئه 


فيهاء الجر 






بطبعه و أن 






ره اي فاهو 

















بامتبار الأعم الأغلب 





أفراده: و مثله كثيرٌ في القرآن. 
ن للم نا4 اه : ۳۵ 

و نقول: إن ل يْسف عمل« الإنسان» أن السّالمين 
من أفراده قليلٌ قليل؛ بحيث صح أن يعكم على جنسه 
السرا استّني, وهذا ماكان عليه الإنسان 
قدیا و قد جر لي الأسم الشاب 


1 
ال حاضعرة. وسيجري في ام ال 













راهم :۳۵ وال: «َعَلّ 
جَهرلا4 الشمزاب : ۷۲ 

٤‏ قد حمل راز الشكير في (حُشر) على 
ألتهويل أو التحقير: 

و عل الأوّل: الإنسان اي سم میم 
لاب “كه إلا اش لان ن الذنب يعظم بعظم من في قسّة 
الآنب. أو في مقابلة العم العظيمة, وكلا الوجهين 





حاصلان في ذنب العبد لب 
و على الاني: كان معناه أن خسران الإنسان ‏ و إن 
کان صظ هو دون خسران القيطان, 
و حل الطاطَانَ التكير على التعظيم أو التويع, 
أي في نوع من اسر غير الخسارات المالية والجاهية, 





للتنكير. و أستها: التعظيم والتهريل» وأضعنها: 
تبر وأوسطها: التویم, 
و قد طرح الغر الرازي هنا سؤالا: وهو أن لني 


















۰ هلر اي - كلام طويلٍ على وجوو 
من امبالنة في الآية على خسران الإنسان: 0 
الأيّل. و(اللام) في المسبر. ولي ۶ 
کاللمور ق النسران, وأّه أحاط ابه من كل ججاني» 
وأئه في طريق المحسرکا قال: 3إ أكون بى ونیم 
ارا ا 
س ا دان في خسران من عمره. 

1 هذه كلها في الحنى منه إن 





ف 





۱۰ لا ما ارآ ان 








اتان تي 


خن أنا الكلام في المستعنى, فلكل من جله الأريع 





أبماثٌ مفسّلةٌ في موادّها. ونکت هنا با يرتبط منها 
ایی وم لون 

منها: في هذا الاستثناء تسليةٌ للسمؤمن من فوت 
عمره وشبابه. لأنّ الإييان والعمل قد أوصلاه إلى ما هو 
خير من ممرء. وهو تنبية عل أ كلّ مادهاك إلى الله 
فهر الصّلاح, کل ماشغلك عن الله بغيرء فهو القساد. 
ون الأعبال في أنفسها مشتملةً على وجوء الصّلاح 
وحسنهاء فورد الأمر بها. لا أنّ الأمر بها أوجب صلاحها 
وحستهاء كبا قالت الأشاعرة. 

و متها أنه في جائب المخسر أيهم ولم يُفضَلء و في 
جانب الربح فطل و هذا هو القائق بالتفضّل و الگرم. 
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في الأول بذكر الحكم دون سببه, لأنّه من 
ابا تي قباساتها ممها و في الثاني ذكر التبب 
لخفائه. على أنّ الخسر يحصل بالتّرك فتركه. والّسع 
الايمصل إلا بالفمل فذكره. 

و متها :أله لا عرف المستننى بالإيان و السل الاح 
الذين نبوأ بهبا عن الخسر في أنفسهم, فإِنّهم من شدّة 
حم لطاعة الله والتجاة من الضسران, لایقتصرون 
على ما يخصّهم؛ بل يوصون غيرهم بمثل طريقتهم التي 
غبوا بها عن المنسر, نالا بها البح ال 
عليهم, کا تنل اف بها على أنفسهم, 

ومنها: أنّ هذا الاستثناء دليلٌ على أن التجاة من 


للك مسلّقة ببجموع هذه الأُمورالأريمة كاملً. لأنهما 









رام الا لوصو واحد. خلامًا لما تمدّدت فيه 
اوصولا فک متها واحة وأحه فصل عن 








ولكلّ من الصّفين نظائدٌ في القرآن, لاحظ: «معجم 
الأدوات والطمائر في القرآن الكريم». 

والأمور الأربعة هي: 
ان الخالص يكل مايجب الإيان به. 

والعمل الخالص الشَامل يكل الصالحات. دون 
الاكتقاء ييعضها. 

و التواصي باحق و يدخل فيه كل حقّ من صل 
وعمل ولت و داب وشن 

و القواصي بالصّير. ويدخل فيه مل النفس على 
مش التكليف في الشيام بالللّاعة, والاجستناب عمن 








۱۵ العجم ق نقه لفة الفرآن... ج‎ ٤ 


المعصية. 

و هذان يدلان عا أن الدّعوة إلى الدّبن ‏ عل 
وعلا. والتصيحة للأئة وللأة, وللرراعي والّعية 
جميمًا ‏ واجبٌ عل ائزن کالسل الما من نفه. 
وهذا بشمل الأمربالعروف و التّبي عن النکر 











والتوامي: أن يُوامي بعضهم بعضّاء وهو أوسع من 
الأمر با مروف و اي عن النکر. لشموله الاعةقادات. 
و طلق ال غیب, والست عل السل لام 

و التواسي بالحق من جملة الأعبال الصّالحة, فذكره 
بعدها من قبيل ذكر الخاسسٌ بعد المامّ اههامًا بأمتزه, 
كالتُواصئ بالصّير قامًاء و تكراره أيضًا اهام ةلخن نامر 

او منها: أن أق بالأفعال الأريمة ماضهًا مرا إل 
وقوعها و تمتها دون الضارع. يككلها إل تلپیتبل 
المبهم. ودون الأمر بها القابل للعصيان و التُخلف. 





۔ الّذين خسروا أنفسهم 8 آيات: (141- 
۸ وکلها مک زات بشأن المشركين, بسهادة التياق 
أو وه م يكن في مكّة من الكقّار سوى المشركين 
ثانياء وأئها أكبر الخسران ثالنًا وستقف عليهاء وفيها 
وه 

اد جام فی 00و۲ پیا واد وا 














اتخاذهم الأصنام شركاء له في العيادة. 
العم جاء في صدر ی 





اية تضمل أمل 
الكتاب أو خاصّةٌ بهم مع أ امتال هذه الآيات في 
الور المكته دليلٌ على أنّ أهل الكتاب وأكثرهم 
يل سال اجره 





الہود۔ کانوا بث ہدون بصدق || 


رغ) للمشركين, ونا رجعوا عن شهادتهم له بعد 
المجرة, وهذا بحن نكله إلى موضمه. 

و أيضًا سياق الآيات ‏ قبل الآية (41) وبعدها - 
كالآية ١‏ 4) في إثبات التوحيد و ن الشرك, مثل :لكل 





الأنسام ‏ 34 
و كذلك ما كانوا يفترونه في (45 و44) بسيافي 





بات 





؟- وهذء الآيات تشهد بأنٌ الشرك أکبر الکفر 
والفسوق والعصيان, وأنَ الشّرك ظلمٌ بالله تعالى وظلم 
بنقس المشرك إلى حد أله قد خسر نقسه, وأنّه سو 
الخسران المبينء كبا جاء في (/41 و48). 











سس سس را۵اه 


۲ وسن أجل ذلك جاء فی حّهم نم هم 
الأعسرون. في التیات 04۱ -۵1) وکلها 
بالشرکین, فلاحظ. 

4 قالوا: خسارة الأننس عبا 
وعدم اهتدائها با منحها الله من أنواع الهداية: هدايية 
النطرة والعقل والدّين. وأنّ الفوز والقلاح في الدّيين 
والأنيا لابئن إلا بالملم الصّحيح والمزية الحسافزة إلى 
العمل بالعلم, قن أخسر إحدى الفضيلتين فقد خسر 
ا فا حال من خر ها مثا 

















نفسه, فرداکان أو 
غبنوا أنفسهم بأن وجب عليها عذاب الله أو سخطه. 
أهلكوها بارتكاب الكفر و المناد. 
بتضیم رأس مالهم. وهو النطرة الأسلية ايقل 
التليم. والاستعداد القريب الماصل من بن امية 
الررسول واستاع الوحي. وغ 
أضاعوها كا يضيع القاجر رأس مالقا تزا 
ان یکون سبب نفع؛ نی 
لِخَيرُوا آَنْقْسَجُمْ» عدموا فائدة الاتتفاع با ينتفع به 








النّاس من أنفسهم. وهو العقل و لتك فاه حسركة 
امس في المقولات لمرفة حقائق الأمورء فنا أعرضوا 
عن القدتر في صدق الزسول. فقد أضاعوا عن أنفسهم 
أنفع سبب للفوز لي الاج رالآجل. 

إن الإنسان يتكوّن من تفسه وجسمه وكلّ منها 








عمل للم سنا وإنَ من عمل للرزوج دون ال 


دون لوح فقد خسر کیانه من الأساس, ومن خسر 





ما أعجب هذا المبير؟ فقد يتسر المرء ثروته, أو 
مركزه. أو أيّ نوع من أنواع رأس ا مال, قفي هذه 
الأحوال يكون قد خسر شا لایکون من وجوده بل 
ارا منه. وأعظم الخسارة التي هي في الواقع المخسارة 
۴ مايضر الإنسان أصل وجوده, إن أعداء 
قيقة يخسرون تمامًا رأس مال العمر والفكر و المقل 
والنطرة, وجميع المواهب الرَوحية و الجسمية التي كان 
ي هم أن يستخدموها في طريق الحق» لوصول إلى 
امل, وعندئم ليبق رأس المال, ولاصاحبه. 
في الآبات مرعية من المصير المؤم الذي 





















أي خسارةٍ أعظم من خسارة الإنسان نفسه, وذلك 
بكبرانه الأساس الوحيد لخلاصه. وهو رحة ره 
الزتيطة بنط الإييان في أ 
عدم ايان بلله. وبين خسارة الإنسان تفسه في الأيتين 
1۱ 10 الذي 











إشراق في ذلك کله. 

بخنوا أنفسهم بذهاب الدّنيا والآخرة. وضيّعوا 
فطرة اله 1 فطر الاس علا 

خسران أنقسهم بإهلاكها وتصييرهم لها إلى أن 


لايتفعوا بها. ومن جمل نفسه بحيث لايتفع بها فقد 
ره 





۱۵ سلجم في فقه لفة الرآن... ج‎ ١ 


خسروا یم بضف [رادتیم. لابغقدان الملم 
والمعرفة, لأ لله أخيرعتهم أنهم على علم ومعرقةٍ 

خسروا أنفسهم: حظوظها من رحمة أث. 

خسموا آنشسهم من حیث هم فعلوا مایتحون 
به المذاب, وهاكوا بذلك في خسران أنفسهم, 
وخسران الشفس أعظم الخسران, لأنَه ليس عنها 
عوضٌء وعن هلاك رس الال عوف. فسلامة اس 
أجل فائدة, وما كان بعده من نفع فهو ريح. 

الاخسران أعظم من خسران اللنّنس. 

خمسروا بما بذلواء وضاع عنهم ماحسّاوأ فلم یق 
ممهم سوى المسرة و الّدامة. 

الإنسان لايلك با 





وله یکی من اما 
شتری لفه ما فیه صلاء با شتها 
بالکفروالعصية, فقد خسر- في هذه المعاملة اأ أقوم 
عليها- ئفسه. فخسران التفس كنايةٌ هالو 

هذه أعظم خسارة يكن أن جب الإنسائية؛ إذ 
يخسر الإنسان وجوده نان 

واجهرا املاك الأبديّ بكفرهم, مما جملهم يخسرون 
كل شيء بخسارتهم قضيّة المصير. وذلك هو معن 
خدارةاقفی ان اما في العذاب لاقل حياةً. بل 
موتا توا هو آقسی من الوت البيعي لزي ینم 
الإنسان الرّاحة السَلبيّة لعدم الإحساس معه بالأم 
والعذاب. بینا لایذوق الانسان المّب بالثار طعم 
٠»‏ و لالك راحة النت, کا فا« و فیتا 
> الأعلى : 17 و تلك هي الخسارة التظمى. 
أملكرها بالعذاب المهين الظاهر لمن أدركه, و لانن 





نفسه. و إذا 























{EAs EY) 
غینوا أنفسهم وأهليهم: يُنسرون أحلهم فلايكون‎ 
هم أحل يرجعون الیم و خسم ون أتفسهم فيهلكون في‎ 

ألا فيموتواو هم أحياء فيخسرونها. 
حرموا أنفسيم من الجنّة. وأهليهم من الحور المين 


لين مد هم نات 





خسروا أنفسهم في الدنيا. و خسروا الأهلين. فلم 
يبدوا في الَار أهلاً. وقد كان هم في نيا أهل. 

خسروا أنلسهم بالتخليد في اثنار. وخسروا 
أجلهم. لأتهم لم يدخلوا مدخل المؤمنين الأدين هم أل 
رالات 

يرو أنفسهم وأهليهم بأن صاروا هم بالكثر إلى 
الثّار. وصار أهلوهم بالايان إلى الجنّة. 

إن الكساملين في النسسران الجساممين لوجوهه 
وأسبابه: هم الذين ‏ خسروا أنفسهم. لوقوعها في هلكة 
الاهلكة بعدهاء و خسمروا آهلیهم. لاتم ان کانوا من 
أهل النار. فققد خسروهم كباخسر وا أتفسهم. وإن كانوا 
من آهل لجن فقد ذهيوا عنهم ذهابا لارجوع بعده لیم 
وقیل: خسروهم لام | یدخلوا مدخل الومنین 
لین کات يكونون معهم لو منوا و کانوامن أعل ام 
فهذاکا لو قال: خسروا أنفسهم و نعیمهم. 





معنى خسرائهم أنفسهم أنْهم سبوا لأنفسهم في 
العذاب. في حين سيوا تم سعوا ها في العم 











.وهم يحسبون أتّهم يُلقونها وام جال اجر لدی 
عرض ماله للّاء والؤيع, فأصيب بالتلف. فأطلق على 
هله الميئة تركيب ليوا نيه . 

و أنَا خسران أهليهم فهو مثل خسراتهم أنفسهم؛ 
وذلك أثْهم أغروا أهليهم من أزواججهم أولادهم بالكفر. 
كبا أوقما أنفسهم فيهء فلم بنتفعوا بأهليهم في الآخرة, 
وا یفرعم هک ائرئ منم يتيز شان فيد 








عبس : ۱۳۷و هذا قرب من قوله تعالى:ليَاءيجا الذِينَ 
موا فوا آنئسكم وليم تاا التحربم : 1 فکان 
خسرانیم خسرانا عظیشا, 

خسارة الظَال لاهله بوم لقيامة. هو تفرّقهم عذةء. 
فلايلتق بهم إذا كانوا في المئّة. .أما إذا كانوا في جهثم. فا 
القاءه بهم حسرة وبكاء وعويل. على يلاف لقباء 
اللؤمنين؛ حيث يجمعهم الله بأهلبهم و بإخواتم من آل 
ضاعف لذلك سرورهم وتمیمهم. كبا قال: 













و6 اور :0۱ وا 
ذا خرف Ne:‏ 
۰ هو إيرادها مورد الملكة والشّقاء؛ 
بعیث یبط منها استمداد الکال, فيغرتها التعادة بحيث 
الابطمع فهاء وكذا خارة الأهل. ب: 
فلکم تشسرون أتفسکم بإيرادها بالكفر سورد 
ا هلكة.أهليكم وهم خاستكم- بمملهم عل الكفر 
والشّرك, وهي امخسران بالحقيقة. 

1 





:فا ماعبد تم 








ام ی يستمرٌوا وجودهم وعمرهم. وأنّ عوائلهم 


خ س ر/ ۸2۷ 


و أولادهم لابتمگنون من انقاذهم, ولا من عادة ماه 
الوجه امراق إلهم, ولم يتقعرا هم عند له. وهذا هر 
المنسران الحظيم. 

ئ وبذلك ظهر إختلافهم في أن خسران الفس 
يكون في الدّنيا بذهاب رأس المال بالكفر. أو في الآخرة. 
باهلاك والعذاب. وكذلك اختلافهم في أن خسران 
أهليهم يكون بكفرهم تبمًا هم في الآنياء أو بانفصاهم 
عنهم في الآخرة, سوا كان أهلوهم من أهل الجنّةء أو من 
أمل الثار. و لكل وج وشاهدٌ من الآبات والأحاديكه 
فلاحظ. 





0 





لآبتین(۱؛ و ۲)- بسلفظ واحد - 
.نیمرا تم لمآ بُزیُون4 سوال 
راخلات: 

أما الشؤال: كيف فرّع (َلَهُم لا يُؤْبئُونَ» 
تم یروا آنشنج6 مع نامر بالمکس, فان 
اران مسب عن الكفر دم لیان؟ ویب عنه 





57 
الأوّل: الاعتراف بصعّة التمريع. فإن 

والاتصعراف من المقل, بالانهماك في التق 
التظر و حو المراد بخسران التّس على الأقوى كما سبق 
الإمعرار على الكفر, والامنتاع من 


لإيان. قاله التيتضاويّ وجماعةٌ وهو أحسن الوجره, 








- أت بهم إلى 












« وأشرب الوصول من الط 
اليفيد شموله كل من انّصف بمضمون الصَفةء و يفيد تعليق 
حصول مضمون جسلة الشبر- ال سفزلة جواب 
التسرط_ على حصول مضمون الَلة ال منزلة جملة 
الشّرط؛ فيفيد أن ذلك مستمر الارتباط والتعليل في 
جميع أزمنة المستقيل التي يتحقّق فيها معنى الصّلة, 
فقدحصل فى هذه الجملة من الخصوصيّات البلاغية ما 
لايوجد مثله فى غير الكلام الممجز». 
اقشان: سااختاره ال 
خسمروا آقسیم ی علم اه لاختیارهم الکفر فهم 
رهنون. و قال آبوخیان: «فيه دسيسة الاعتزال ول 
لاختیارهم الکفره, 
الشالت: سااختاره اقفر الرازيطبلا مه 
الأشمريّ. فقال: «هذا يبدل على أن ست الها 
بالمنسران والخذلان هو الذي حملهم على الامتتاع من 
الإيان, و ذلك سین مذهب أهل السَنّف». 
الّابع: أن تكون «القاء» عطمًا على «اَّذِينَ» قبلها 











أنّ معناء: الذين 











50 اثلاف شير في إصراب این 





موضع نصي مفعولاً ي یجسمن الذین خسروا 


أنفسهم, وذلك أن الذين خسروا أفسهم هم الّذين 





و قد أنكره المبرّه, لاد لایّل عن الناطّب, ولا 
من الماطب. لايقال مررت بك زيد, و لامررث بي زيد. 
و فال أبوالبقاء: «لأنّ ضمير المتكلّم والناطب 
لايُبدّل منهبا. لوضوحهما غاية الوضوح و غيرهما دون 
واقد ذکر أبو 


فلاسظ. 











والآنومنَ خلانهم في ذلك, 


دعد فش تب عل الم ری رید 
الذين خسروا أنقسهم. 
و هذه الوجوه الّلانة توافق الفريع المذكور. 

و هناك وجهٌ رابع عن ابن عاشورء وهو أتها 








يوم القباماء فعدل عن التشمير إل الموصول: لذي 
خیرٌرا6 لإفادة الصّلة أنهم خسروا أنفسهم يسبب 





عدم إيانهم؛ وجل الموصول خبر مبتدإ غذوف أي أنتم 
الذين خسوا أنفسهم فهم لايؤمنون. و نظم الكلام على 
هذا ألوجه أدعى لإسماعهم؛ وبهذا يُستغنى عن التؤال 
والجواب التابقين. 





مقام الاستشسهاد بهم على المشركين ‏ كسيا سبق -ذ 
الايصح أن يتشهد بهم و يذئّهم في کلام وأحنٍ. 

او قد سبق منّا أن أهل الكتاب كانوا قبل أشجرة 
يعقرفون باب .و کان اف يستشهد بهم على الكقار 
جک هذا مع وحدة الباق في ال 







قال ابن عاشور فى هذه الآية E‏ 
ابقة بغصل آبات: «فيذًا 2 
التكرير للتسجيل وإقامة الحجّة و قطع المذرة. 
مصرون على الکفر حئ ولو شہد بصدق ارول آم 
کاب کت گرا ی له 





ام ید ال 


م 


آفسهم, تیم ضل عم ما انوا فترون, وهو تاذ 
الأصنام آهة آیشاء والكفر بال نعالى وبالي ا 








خروم تردن 
و هذا يربح احال أنّ خسران الأنفس وضلال 
ماكانوا يفترونه كلاهما كان في الدّنيا, حصت الآخرة 


7 





يعرف في الآخرة دون الا 

و هناك إحجال آخر وهو أنّ بجموع ما فيهما حدق 
خسران الننس تقع في ع 
التتصيص بالآخرة لزيا 













الْأَمَْرُون». E‏ خسران اس أ أعظم النسران, 
وحكم عليهم بأئهُمٍ هم الزائدون في المُسران على كل 
مرحم وی 
اطع خسرانه, لاف هولاء فان خسرانهم لاانقطاع 





اسر من سواهم من المصات 

ل ين أو أكثر خسرانًا منهم. ف «أشمل» 
تا ی الکم آو الکیف. و تمریف السند 
و45 لام المنس لإفادة المصعر. وإن حمل 
هم ضمير فصل أفاد تأكيد الاختصاص. وإن جُمل 
مبتدأ-ومابعده خبره, والجملة خبر (أنْكُْ) أفاد تأكيد 
الحكم. 

و هذه جملة مستأنفة فذلكة ونتيجة للجمل 
المتقدّمة عليها في الآية .)0٤(‏ من قوله: 3 














سُنْمَاهِ الکیف : ۱۰۳ و ۱۰۵ فکانوا 
أخسرين: اجتمعث هم خسارة الدّنيا والآخرة. 
ووجه كونهم في الآخرة هم الأخسرين -إن فُرض 
تیم آخسر بالنسبة إلى غيرهم من أهل المامي هو 
پم خسروا أنفسهم بإهلاكها وإضاعتها بالكفر والمتاد 
فلا مطمع في نجاتهم من الثار في الآخرة, كبالامطمع في أن 
و يسمدوا بالإيان مادامو على الما 





.يفوزوا في الدنيا 
كباقال فى ۱۱۱و 0۲ ...ال 
بن وهؤلاء هم افتوم عل سمهم وأبسارهم 


و قلورهم. 








و إن كرض أتهم «أخسرء بالتسبة إلى إلدنيا ذلك 
الكونهم يكفرهم وصدّهم عن سبيل افد حرمو ماد 
الحياة التي هد هم الدين المقء فخسروا یاک 
خسروا في الآخرة, لكتهم في الآخرة أخسر. لككونها 
ما نيا فليست إلا قليلاً. عل أن الأعبال 
قشت و تتضاعف في الآخرة بنتائجها. 

هم الأغسرون, لأنهم ربوا من نعمة الشيع 
و وجودهب ومع ذلك 
فقد حماوا أثقاهم. و أثقال الآخرين. 

فقد يكون الأساس فيه اعتقادهم بأنّ الحياة هي 
الفرصة الأخير: إنسان, لإنكارهم لليوم الآخر, و لهذأ 
هنهم لاينتظرون أي عقاب على أعباهم فيستلمون 












الشهواتهم, وأطباعهم في امسترخاو 





یه ناذا یم 





يُفاجئون بعذاب ينتظرهم في الآخر: 


بين يتظر غيرهم من الماصين المذاب, فلاتصدفهم 
امنا 





ر-اخسار الکیل و الوزن ۳ آیات: 

41 «رآیئوا لوزن بالفنط ولا نشیزوا 
الان 

۰١‏ وبل لعفي هن (6 الوا عل 
اس بشتوفونه وه الوم آز زوم نیون 

(01 ول لا نكر توان ارين 
وفيها يُحُوتٌ 

١‏ عل الوم من أن تمريم إخسار الكيل والوزن 
تشربع فيُناسب و التشريع في المدينة كا هو امعتاد - 
آتها مه وان کان هتاك قول في سور: 
و التطفید» ب تما ماما و پعضّا مدتیتان, لک سياقهها. 
میا الکیّات 

و الشرٌ في ذلك أن الآية (01) وهي في سورة. 
الشّعراء جاءت حكاية عن قول شعيب لقومه الذين 
کانوا يخسرون الیرن. وهذا قامها وا الكل 











الازش علیبین4. 











فيبدو أنّ نقص المكبال وا ميزان كان من أكبر 
مفاسد قومه, سق عد رديًا للشّرك بلله فنهاهم شعيب 
عنها ما وأمرهم بعبادة الله تعالى وحده. وبالوفاء في 
الكبل و الوزن بالقسط. و قد كرّر الله حديتهم في القرآن 
هناما بشأنهم. و إكبارًا لفسادهم. 


و أمَا الآية (09) فهي جز من آيات سورة 





فلق ن جه لوا ذخوژا4 فقد أوحى بالتوحيد 
ولا و آخوا. وأوصی خلاها بها أوصى من الصّالحات, 
فهي من القشریع الک التامل للعقید: 
و أمَا الآية »0٩«‏ فهي بده سورة المطتّفين تهديد) 
أيضًا الذين كانت رذيلة الإخار في الكير 








والوزن شائعة بينهم, لعدم إياتهم بيوم المساب» حيث 





؟-وقد جمع لل في هذه الآيات بين التهسي عمن 
الإخسار في الكيل والوزن وبين الأمر بالإيقاء فيهما 





خس ر/۸۵۱ 


بالقسط, وكذا بین الأمر بالوزن بالقسطاس الستقیم: 
وبين التي عن بخس الاس والمُوَ في الأرض والفساد 
فيها. هتم بالحكم. إن من دأب القرآن إذا اهتم” بعكم 
اهواما بلقا أن يأمر به و ينهى عن ضده مماء سثل: 

و بيغا لاتتقا آل عمران : 






في (18): نیوا | 
ان : «أمر بالتسوية ونهسى 
عن ايان الذي هو اعتداء وزيادة. و عن الف سران 





الذي هو تلفيف و نقصان». 

و قد حص آية المطقّفين أوَلاً. ببمل عنوان لحؤلاء 
بير ين. وهو «المطنّفون». وثانيا: بذكر سوقفهم 
نضا فيا إذ! كالوا على الّاس. فيستوفون المكيال نفمًا 
لألنْسهم, وبإخسارهم إذا كالوا اناس أو وزدوهم 
يران جب قال الطماطبائ؛ «الإخسار في الميزان: 
يف به بزيادة أو نقصٍ بحيث يخر البائع أو 


قالوا یه وأختره کلام جاه ال ل 
أن القسرادة انشسائعة في (4۸ و 40۱ (یسیرُون) 
وا(تخسروا بلس ولم قبت قراءة الننتع فيهراء ولو 
ثبتت فهي شا وید قراءة الم قوله نی 0٩(‏ 
ووو تكُوثرا ين این 

غ جوز راغب في (4) ولا ميرو الميزآن» 
أن تكون إشارة إلى تعاطي ما لايكون بسه سيزانه في 
القيامة خاسرّا؛ فیکون من قال شیه: ون 
عَوازین» الأعراف : ٩‏ و فال: «کل خسران ذکره اد 








۲/ للجم ن فه لفة القرآن... ج ۱۵ 
تعالى في القرآن فهو على هذا المعنى الأخير. دون 
اران المتملّق بالمقتنيات الدَنيويّة واتّجارات 
البشريد», 


و يرد الآيات التي نزلت في قوم شعيب, وكذئك 





مر باستماله, رات صلیه. ورین 


(ولاتطسیرّوا) بفتح ااء و ضم این وکسم‌ها 
وفتحها. یقال: خسر الیزان يره ويره وأا 
الفتع فعلى أن الأصل: ولاتخسروا فى اليران ٠‏ 
المار. و أوصل الفعل». 

و قال الطَْرسي: «أي لاتتقصوم بالبخيي ونور 
بل سوه پالانصاف و العدل». 

6 - و قال ابن عاشور فیها آیشا: إن مل 
ليران فيه على مسنى المدل. كان العنى ابي عن 
التتباون بالمدل, لعفلةٍ أو تساع بعد أن نهى عن الطفيان 
فيه و اّ4 في سنام ضميره 
تنبا على شدّة عناية لله بالعدل. 

و إن حمل فيه على آلة الوزن» كان الممنى التي عن 
غبن الاس ئي الوزن م كما قال في (00): وَل 
رم یرون 4 إلى أن قال فعلى حمل 
لَاْيرَانَ» على معتی المدل یکسون الزخسار جَْل 
صاحب الحقّ خاسرًا مغبوناء ويكون َال 
منصويًا على تزع المنافضء أي في المهزان 





عد 














و على حمل این عل من الوزن يكون 
الإخسار بمنى التقص. أي لاتبملوا الميزان ناقضّاء كا 
قال: وولتششوا الیل را 
علمت هذا اقلم البديع في هذه 






ا4 هود : ۸٤‏ وقد 
أبة الصّالحة هذه 
اشامل». 

و نقول: في کلامه مواقع للظر: 

اول إله ردد في لفظ «اليدان بممله على ادر 
بمنى العدل!! مع أنّالمفشر ين حملوه على آلة الوزن طبقًا 
لنة. و قد جاء بهذا الممنى قبل هذه الآبة مرّنين كما 
- وكيا جاء مع هَالْيكْالٍ4 في آية هود 
ۇلاقرا الال وبزان هرد : 41 وهذه 
ق القرآن بعنی آلة 











فة إلى أن القرآن عبر عن المعنى المصدريّ بلنظ 
الوزن في هذه الآية. وبقعله في شيرها في قبال 
الاكتيال. فلاوجه هذا التّرديد. 

وثانيا: لو حمننا لنظ طَالْيرَآنَ» هنا على المصدر. 
فلایسح استمال الممير مكانه, لأنّ امير راجح إلى 
خالْیران» الکزر قبله مزتین, بمى آلة الوزن, فلاوجه 
القوله: «و يكون إظهار لفظ الميزان في مقام ضميره تب 
على شدّة عتاية الله بالعدل». 
وثالنًا: لا وجه للفرق بين الممنيين بأنّ الإ 
القص على إرادة آلة الوزن. 
2 الصدر, فا فیبا بعنی القص من غير 


















عل از 
تناو 
و ربگا: لاوجه لاختصاص العنی النصدري, بأ 


دَايَان» منصوبٌ بازع النافض, وقد خمّصه 


الطْشَري با لر فرأنا؛ (تممسرون) بفتح الاء دون 


الم لاحظ الا ووزن, كه ي ل ق س طء وف ي*, 





(.۳«لطوعث له تفه تل آخیه فه ناضیع 
ین اقایرین4, و فا بوت: 

ا الأول مکی جاءت فی سياق تشر يعات 
المشركين, بغیرما أزل الله 
درا 





۷ من‌نورد 


الب 








فهذه الآيات عل الرغم من با من قعص 

الترآن انسلّقةبآدم 1 - و عتهاءکالمادة, الک 

إلا أتها جاءت احتجابًا على بني إسرائسيل القاطنين 
بالمدينة. 

۲ قالوا في ممنى الخسسران في (4) شيث» هلكء 


غسروا دينهم ودنياهم, 














عظيمة من أله على المبد. فإذا سمى في إيطاله فقد خسر 
يران باه لاس ويتحقّق على ذلك الإيسطال, الدّم 
لیم في الدنياء والعقاب في الآخرة: 

آنا إل فاج التاس يقولون: قعل ولده ولا من أن 
:بأكل طعآمه. وليس انا دم شد منه. 

وأا في الآخرة ن قرابة الولادة أعظم موجبات 
الممجة. فع حصوها إذا أقدم على إ حا أعظم المضار به 
كان ذلك أعظم أنواح الذنوبء فکان موجبا لأعظم أنواع 





العقاب». 

و قال ابن عاشور- بعد ذكر معن الخسران في الغ 
و أنه كثر استعارته في القرآن لمن عسمل لمرضاة الله. 
فوقع في فضي «ذلك أنّ حؤلاء اْذين قتلوا أولادهم. 
قد طلبوا نفع اسهم بالتخلص من آضرار ني انیا 
حنمل لحاقها يهم. من جراء بناتهم. فوقعوا في أخعرار 








٤‏ /المعجم في ففه لغة القراً 


على القبيلة تكثر و نعقر وعلى العالم كله بكثرة من 
يعمره وبا ينتفع به الاس من مواهب التسل و صتائعه, 
ونعمة على امل نفسه با يناله من نميم الحياة وملدًاتها؛ 
و لتلك الفوائد اقتضت حکهة ال إبجاد نظام اناسل 
حنظا للتوع. و تعمير) للعام. وإظهار! ا في الإنسان من 
مواهب تفمه و تفع قومه. عل ما ی عملهم من اعتداه 
على عق البنت الذي جعله الله لها وهو حق المياة إلى 
انقضاء الأجل المقدّر هاء وهو حقّ فطريّ لايلكه الأب 
فهو ظلم بين لرجاء صلا لغير المظلوم. ولأجسل ذلك 
سمي فملهم (سَلَها). لأنَ الشفه هو خله الستل 
واضطرابه...» 





ی 
قتل أولادهم, وفساد حياتمم الاجتاعية. وخسارتهم 
في الآخرة أدهى وأمره. 

و قال مكارم الشيرازيَ: «فعملهم وف هنا بألّه 
خسران باميظار الإنساني” و الأخلاقي. و بامناظر الماطؤي 
والاجتاعي. والخسارة الكبرى هي الخسارة المنوية في 
الما الآخر». 


ها خساراتهم في 











أولادهم, وتمريهم ما رزقهم ا جمع هذين 
الأمرين في هذه الآية, وبين ما لزمهم على هذا الحكم: 
وه اللسران, والتفاهة, وعدم السلم, و ری سا 
رزقسهم اله والافتراء على الله. والضّلال. وعدم 
الاهتداء. فهذه أمورٌ سبعدٌ. وكلٌ واحدٍ متها سببٌ تام في 
حصول الم ۶ شرحها: 


سس 


و قال لاطا دو قد وصف قتل الأرلاد بأل 
سَقَهُ بغير علم, وكذلك بدّل الأنمام والحرث من قوله: 

رقم اف4 و وصف ریا باه اترء ی اه 
في ذلك تنب كالتعليل صلی خسرانهم في ذنلده 
خسروا في قتل أولادهم. لأنّهم سفهوا به 
سنها بير علمء و خسروا في تحربهم أصنامًا من الأتعام 
والحرث. افتراء مل الله لأئها من رزق الله. وحاشاء لله 
تعالى أن يرزقهم 

















كرأ المراد بقوله: ماما 
رهم ث4 ماسرّموه من الأنمام وال حرث. دون تل 
الاولاد, وإن كان الأولاد من أعظم ما رزقهم الله تعالل 
ون اہم 
رابمًا: قد حكم لله في حمق هؤلاء الأصناف 
بالخسسران بصیغ وتعاب متفر شد ول کالتي: 
أ الخسران المبين 17 








امع فعل (خسر) مبالغةٌ وتأکیدا وختشا 


للآيات بتفاريق شلاءٌ 











فني الأولى وقع مفولمطل ول مک 
قفا (: فد یر درا میاه 

ولي الائية جاء خبر؟ في جسلة, سعرّهًا في سياق 
المي ا 
بتعميم الخسران للدّنيا والآخرة 
صریاءبعد آن أطلته ق الأول: 
بيا فلم يذكر الدّنيا ولا الآخرة بل نشملهيا إطلاهًا. 


وبمد أن خم الالة بالآغرة یزرا له و 














و في الثالئة جاء كذلك أيضًا في جملةٍ ميد 
الإعلامية «آلا ذلك هو رانا وذلك بعد 
أن سبقه في صدرها امنسران مر 
بش د القايمين الي يروا نة 


لي سياق الحھا 








ومع ذکر(أَلیم) مهم ومع ذلك فا 
من القالئة بزيادة (هُوَ) فيا لذْلِكَ مُوَ ال 
ابي 

۲ قد حم الان بين بمذه الآبات, فا 
هو وجه اختصامه بها؟ وما هو وجه اشتراكها في كونها 
سرا میا 








بعزضوا لهذا السؤال و الجواب. و الذي 
لال عَدّت اتخاذ التيطان ولا 
ان اعتبر عدوا میا 








غد بین رسف : 0. و نظیرها الأعراف : ۲۲. 






خ سر / ۸۵۵ 


والاسراء : ۵۳. والخرف : 1۲ فن تولى هذا المد 
المبين من دون الله فقد خسر خسرانًا مبيئا. هذا في 
الأول. 

و قد قال القَخر الرَاِيّ ج 1١‏ 
َير ثرا مناه لان طاعة الله تفيد المنافع 
الظيمة الدائة الخالصة عن شرائب الضّرر, وطاعة 
الشیطان تفيد الافع الثلائة المنقطمة المشوبة بالغموم 
والأحزان والآلام الغالبة, واللجمع ببنهما عمال عقلا: فن 
فقد فاته آشرف الطالب وأجلها بسیب 
أخسّ المطالب وأدونهاء و لاحك أن هذا هو المنسار 
الطلق», 

و قد حکی ار الرازيّ لج ٠۳‏ :)عن الكل 
فيإقائية (5). «أئّها نزلت في أعراب كانوا يقدمون على 
ديئة مهاجرين, فإن أعباب أحدهم خير 

ی ون صایه در -و شرحهبا -أتءلتیطان, 
وقال له: مأأتتك هذه الشّرور إلا بسيب هذا الّين 
فينقلب عن دينه». فهذه أيضًا داخل 
من دون الله. ومعلوم أنه خسران انیا وال 
اسان المبين. 

و أمَا اقائئة (44): فهي أيضًا ولاية التيطان 
بشهادة قوله بعدها: ف وَالّدِينَ امتبوا الطّاقُوتَ أن 
يَيِدُوها و أنَابُوا إلى افد م ازى قبي جاده 
فیستفاه منه ما قبله كان عبادة الطّاغوث, وا 
هو أكبر الأوأغيت. 
إلى ذلك قال القخرالرازي فها ما حاصله: 
اه خسرانهم وصف ذلك اللسران بغایة 





۰ دو نا قال: 























/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١8‏ 





والتكرير لأجل التأكيد. و( آل للتبيه و القعظم, أي 
بلغ في العظمة إلى حيت لاتصل عقولكم إلهاء فتترا 
(ه) تفيد ا حصي , كأنّه قيل كل خسران فإنه يصير 
في مقابلته كلاخسران, و وعلف (مُبيما) للتّهويل. ثم بين 
وجه كونه خسرائًا میا عقلا: 

أا « ان فان ان أعطى الإنسان هذه الحياة 





والمقل والمكنة, وكل ذلك رأس ماله ثم شرحها ‏ فن 
أعطاء هذه ولم بستفد منهاء لا معرفة المح ولاعمل 
المنيرء كان محرومًا عن البح بالكليّة. وإذا مات ضاع 
رأس ماله کی 

, أنا (الْمبينُ» فهو أنّ تن لم يربح الزيااة. وهو 
سليم من الأقات, فكدا لم يحصل له مزيد نفل لكل له 
أيضًا مزيد ضعرر, ما هولاءالکثار فقباستعمل عقوم 
في وجوهلشیات والتلالات.وتواک کل 
والفاد. فقد جموا بين أمور في غاية الداة وأتبوا 
أبدانهم و عقوهم في سبيل الباطل والفساد. ويضيع 





عنم ری مالم عند اموت وتسير ثلك المتاعب 











ية ففد جاءت فيمن عبد الله على حرف 
فإن أصابه خی رضي و إن أصايه شي وف القلب عن 
الإسلام إلى الكفر, فهؤلاء كالمنافقين أيضاء لم يؤمنوا 








اسبقث ‏ و قد وُصفت بصفاي؛ لايؤمنون (141و430ا, 
النسران البین (6۸ الشالمون ٤٠(‏ و۷ في عذابب 
مقیم (4۶۷.فی جهتم خالدون (10), ضلّ عنبم ما کانوا 
0500 

دع الخسرون 4 آیات. وقد وسف به لين 
خسروا آنضیم وأهلیم (4۷, آلذین لايؤمنون 
بالآخرة (۵1) لین ضل سیم نی الماة الا (۵۳ 








و -قد خسررا ) آیات:(۱ و ۵-۳ 

ز -العصر بلفظ مم اتایرؤن) ١١‏ آية: 
AT YE-TINSAVNO NT)‏ 

ع - الاکید بلفظ «اضَایرُون4 ونحوه 
اي 56.4 اذم 





ااا  «‏ سيبس تشغ سن/260 


رو4 (۱۸) <0 
انم کارا اہین 

ط - من الخاسرین و الشخسرین ۱۰ آیات: 
(۲۵ و۰۲۹ ۰۲۹۱ (۳6۱۸۳۲(۰۳۰ ۰۳۷-۰ )0٩(‏ 





لا کایزرن۰4 ۳۹۸۲۸۱ 





وه الاختاژاه. (۰۸) لا تریذوتی 





اك _جاء المصدر فيها بأربعة ألفاظ: (حُشر), 
مرتین:(٩‏ و۱۰ في سافین ی کنه و وگال 


مرها شرا و(غشران) ۳ مرّات ۲,۱۱ 





و8])-فالأرّل جاء نكرة لاملا خیم عُشوالا 
نا والأخيران جاءا ممرّفين موصوفين ب 3:17 
في سیای السمم ی مد رأة 
یت اد 
(6۳-۵۱), و(تخسير) 
سیاق زيادة المنسران , کہا سبق 

وكلها في فواصل الآياث, و لملها الفارق نا 
فلاحظ. وام يُعرّقوايينها في اي ال 
«الخسران أكدٌ من الشسر». ولاوجه له ال ما قیل: 
«زيادة المباني تدلّ على زيادة المعاني». 





این . و (خسار) ۲مرات أبضا: 









(04). وهذان جاءا في 








وأكثرها معرفة مبالغة وحصّا: و ایا 
(00) نكرة للتُحقير, صفة 555(1): لوا 





حاير رتطسی4 مره یا نی (0۸) فی سياق 
زيادة ا خسران, کا سبق 

و خاستا: مادّة المنسران جاءت في 09 آية, منبا 
٩‏ آیة مد مع احتساب سورة اج -وفیها خلاف- 





والباقيء وهي 44 آية مكية. وهذه الأّسبة تناسب نسبة 
المنسران كم وكيمًا في المشركين في مكّة, إن القرك 
رأس المخسران -كبا سبق وهم أركان الترك. ومگة 





و سادمًاء هذه المادّة نظائدٌ كثيرةٌ في القرآن. و هي 
على معنرين: 
أ ضد المداية: 














هالميرة: «كالذٍ 
خَبْرآنَ» الأنعام : ۱۷۱ 





۸ / المعجم في فته لفة القرآن... 1g‏ 





۲١: التطفيف : ول له الطّن :۱ الور‎ ١ 

السخس: 3 ١ا‏ اقاس آفیا:هزه هالؤثر: زاف ععگ ون 
الأعراف : ۸ e‏ 
اتان : تشر یلا4 هود 






كمالك عق 


فهرس الأعلام المتقول عنهم بلا واسطة و أسماء كتبهم 


الألوسين: محمرة 7 
روح المماني» ط: دار احیاءالثراث. ببروت. 
ابن أبي الحديد: عبد الحميد ركم 


شرح نهج ابلاغ ط: احیاء لکنب. بیرو 








ابن أبي اليمان: يمان ور 
القفية: ط: بغداد. 

an 

۳۳ 

ra) 

(ron) 


)مراب فان سورته ط: حیدرآباد دن 

لين خلدُون: عبدالّحمان )4 
المقدّمة. ط: دار القلم؛ یروت. 

۳۲۱ 





۳ 
١‏ تهذيب الأفاظ ط: الأستانة الرضوية 
۲-إصلاح المنطق ط: دار المعارف بمصر. 
۳ الایدال, ط: الفاهرة 
> الأضداده ط: دار الکتب العلمیّقه پیروت. 
ابن سیده: عل (on)‏ 
بیروت. 
ابن الشّجري: هبة الل ar)‏ 
الما ط؛ دار المعرفة ببروت. 





AA 





متشابه القرآن. ط: طهران. 


() هذه الأرقام تاريخ الوفيات بالهجرية. 


۱۵ /المعجم في فقه ئغة الترآن... ج‎ ٠ 


این عاشور: محتدطاهر 










ابن الغرَي: عبدالك 
أحكام القرآن: ط: دار المعرفة؛ بيروت. 
أن عرين خی ای ow‏ 
تفسير القرآن. ط: دار اليقظة» ببروت. 
اين عَطیة: عبدالسق ev‏ 
ط: دار الكتب العلميّة بیروت. 
ی 








۳۳0 
:دار احیاءالکتب ۰ الا 
لى مشكل القرآن. ط: المكيل لس 






ابن القيّم : محمد ۱ 
التفسیر الم ط : لجنة الثرات اعرا 
این کثیر: اسماعیل we)‏ 


١‏ تفسیر القآن, ط: در الفکره بيروث. 
1 البداية والتّهاية ط: المعارف. ببروث: 








أبن منظور: محمد wmv‏ 
السان العرب» طء دار صادره بيروث. 

ابن ناقيا: عبداه Ae)‏ 
الجُمان, ط: المعارفه الإسكندريّة. 

ابن هشام : عبدائة wm‏ 
مغني الأبيب. ط: المدني . الا 

أبو البركات: عبدالرّحماق ٠‏ ۷ 
البيان. ط: الهجرة: ق 

ا ایز een‏ 
الأضدادء ط: دار الکتب» بیروت. 


to) محقد‎ 




















البحر المحيط: 

أبو رزقة ساسا 
معجم القرآن: ط: الحجازيء القاهرة. 

أبو ززعة: عبد الرحمان ۳ 
حجة القرامات» ط: الرّسالة. بيروت. 

آبو ژهرت: محئد (rte)‏ 
المعجزة الکبری: ط: دار الفکره بیروت. 

أبو زيد: سعيد DI‏ 


التوادره طذ: الكائوليكية» ببروت. 


أبو العود: محقد an‏ 


إرشاد العقل الشليم ط: مصر 


trv) 
۳ 


لم 
مجاز القرن. ط: دار الفكر: مصر. 








أبو عمرو الشیانی: اسحاق ۳0 
الجيم. ط: المطابع الأميريّة؛ القاهرة. 

أبو الفتوح: حسين لعو 
ررض الجنان. ط؛ الآستانة الرَضوية؛ مشهد. 

أبو الفداء؛ إسماعيل wn‏ 
المختصر ط: دار المعرفة: ييروث. 

آپو هلال: حسن ۳ 
لفروق ارت ط بصيرتي: فم. 

آحمد بدوق ساسا 
من بلاغة القرآن, ط: دار النهت. مصر. 

الأخفش: سعيد ۳۰ 
معاني القرآن. ط: عالم الكتب. بيروت. 

الأزقرئي: محمد ۳۷ 


تهذيب اللّغةء ط: الذّار المصريّة. 











الإسكافي: محمد ۲ 
يل ط: دارالآفاق»: بيروت. 
الأصتعي: عبدالملك ۳ 
الأضدادب : 
ایزرتسو: نوشیهیکر لفان 
خدا و انسان در فرآن, ط: انتشاره طهران. 
مه 
0 
اسان طرس ۳ 
دائرة المعارف. ط: دار المعرفةء بيروت. 
البقوی: حسین 0 
سعالم النزيل: ط: دار إحسياء الشراث العسرييج 
بت القاطن: عانشة mal‏ 


١‏ الثفسير البيائن. ط: دار الممارضه مر 
١‏ الإعجاز البياني. ط: دار المعار ف صر 








اين العامل: محمد r)‏ 
العروة الوثقي. ط: مهرء قم 
الحل؛ محمود انحو 606 
وَضْح البرهان. ط: دار القلم» بیروت. 

البيْضاوي: عبداله (e)‏ 
أنوار القتزيل: ط: مصود 

التُسترئ: محمّد تفي Oto‏ 


نهج الشياغة في شرح تهج البلاغق, ط: اميوكبيرة 





زاي : سبمود wer)‏ 
المطؤل . ط: مکتبة لاور قم. 

:الماك ar»‏ 
فقه له ط: مصر. 





الکشف والیان ۰ ط: دار إحياء الثراث العرييَ ٠‏ 














یروت 
بمْجانئ: علي ۸ 
التعريقات: ط: ناسر روء طهران. 
الجزائرئ: نور الذين (en)‏ 
فروق الّفات. ط: فرهنك اسلامي» طهران. 
التخصاص: أحمد ۳۷ 
ل: دار الكتاب» يبروت. 
اساسا 
بحرث في تفسير لرن:ط العف ار 
الجوالبقي: مووب ل 
۳۳ 
ط: در عم بیروت. 
العالر : سد علي (rs)‏ 
مقتنيات الدّرر. ط : الحبدرية » طهران. 
الحجازق: محمد محمود معام 
الثفسير الواضح. ط؛ دار الكتاب: مصر. 
الخزين: إبراهيم (re)‏ 
غريب الحديث. ط: دار المدني. 
الحريري: قاسم ov‏ 





لقوامی: ط: لشگی: غداد. 





ساصرا 


معجم البلدا: ط: دار صادرهپیروت. 





۲ / المعجم في فقه لغة القرآن 























الحيري: اسماعيل لصي 
وجوه الفرآنه ط: مد الط الاستاا 
ضويّة المقدّسة؛ مشهد. 
الخازن: علن we‏ 
لباب الثأويل: ط: التجارهة. مر 
e)‏ 
غريب الحديث. ط: دار الفكر. دمشق. 
الخليل: ابن أحمد (ve)‏ 
العين. ط: دار الهجرة؛ قم. 
خليل ياسين (سامرا 
الأضواء. ط: الأديب الجديدة؛ ييروث. 
vn‏ 
ow‏ 
مختار انشحاح: ط: در الکتا: بیروت. 
الزافب: حسین 1 
المنردات؛ ط: دار لمعرفة ببرون. 
الزاوندي: ضمي 
فقه اقرآن, ط: لخاب قم. 
رشید رضا: محكد لمعن 
المناره ط: در المعرفتهبیروت. 
ا Orel‏ 
تاج العروس» ط؛ الخيرة: مصر. 
ew‏ 


الرجاج: ابرا 
۱-معانيالفرآن. ط: عالم الکتب» بیروت. 
۲-فعات وأفعلت: ط؛ التُوحيد. مصر. 
إعراب القرآن. ط؛ دار الکتاب. بیرون. 








لزركشي: مسئد لقص 
البرهان: ط: دار إحياء انب . القاهرة: 
الژرقلی: يرال ين ore‏ 








چا سبح 


الزتخفري: محمود ora)‏ 
١‏ الكشّاف. ط: دار المعرفة. ييروت. 
] الات.ط: در امعرفت بیروت. 
؟ أساس البلاغة: ط: دار صادر. يبروث. 








الشجستاني: محمد ۳۳ 
ب الفرأن: ط: الفية المتّحدة معصر. 
الشكاكي: رسف 0 

مفتاح العلوم. ط: دار الكشب یروت. 
سلیمان حييم (سامر) 
فرهنگ عيري, فارسي. ط :اسوایل. 
الشمين: أحمد 
ال التصون. ط : دار الكتب الملمية 
اشهیلن:عبدالرحمان 6۸۱ 
ررض اف ط: ار کب المم روت 
رسیتژنه: عمرو مه 
الکتاپ, ط: عالم الکتب. بیروت. 
الشیوطی: عبدالحمان 00 


لاهان, ط: رضي. طهران. 
۲- ال المشرره ط: بیروت. 

۲ تفسیر البللین: ط: مصطفی الاب مصر 
(مع أنوار التتزيل). 


سید تب ora)‏ 
في ظلال الفرآن. ط: دار الشروق؛ بيروث. 
گر مدا (rın‏ 


۳۳۰ 

















مرة الأنواره ط: آتاب. طهران. 

الشريف المرتضى: علي ru‏ 
الما ط: دار الکن. 

شريتي: مسند هي e‏ 
تفسیر نوین. ط: فرهنگ اسلامی» طهران. 

وتي ضیف (ساسر) 
تفسير سورة الرّحمان. ط: دار المعارف بمصر. 

الکان: مستد Ave‏ 
فتح القدير؛ دار المعرفة» ييروت. 

الضابوني: محمد عل اساسا 
روائع البيانء ط؛ الغزالي» «مشق. 

الشاحب: إسماعيل ae)‏ 
المحيط في الَةء ط: عالم الكنب» ببروت. 

الضغاني: حسن لبق 
١‏ التكملةء ط: دار الكتب, القاهرة. 
؟ الأضناد. طه دا الکتبه پیروت, 

صدر المتألهين: محمّد Ki‏ 
تفسير القرآنه ط: بیدا قم. 

الصدوق: محمد ۳ 


الُوحيد. ط: النشر الإسلامي» قم 








الحکمة. دمشق. 

الطباطبائي؛ محمد حسين Nen‏ 
الميزان ط؛ إسماعيليان. قم. 

رس فضل لمم 
مجمع الببانء ط: الإسلاميةء طهران. 





۱ جع ایا ط: دار اکتب ال 
خپار ام او ط: الاستقامة القاهرة. 
: فخر لین 0.4 














قهرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة / ۸0۲ 


١‏ مجمع البحرين. ط؛ المرتضويّة. طهران. 
۲ غريب الفرآن. ط الجف 

طنطاوي: جوهري (Yon)‏ 
الجواهر. ط: مصطفى البابِيٌ: مصر. 























6 
عبدالچټار: e)‏ 
١‏ تنزيه القرآن. ط: دار النّهضة, بيروث. 
۲- منشابه القرآن. ط: دار ار 
عبدالرّحمان الهمذا 
الأنفاظ الكتايئة ط؛ دار |0 
عبدالرّاق توقل معام( 
الإعجاز المدديّ. ط؛ دار الشّعبء القاهرة. 
تام طبار (سامر) 
مع الأنبياء: ط: دار العلم؛ بيررت. 
عبدالکريم الخطیب (معاصر) 
القشَبر الفرآني؛ ط: دار الفكره بيروت. 
عبد المتعم الجمّال : محمد (تعاصر) 
اشفسیر افرید. ط 
الإسلامي » الأزهر. 
Or)‏ 
معجم الأغلاط ط: مكتبة لبنان. بيروت. 
الروسيي: عبدعليي nw‏ 


انور التّفلين: ط: إسماعيليان؛ قم. 
عزة قزوزة: محمد 
تفسير الحديث: ط: دار إحياء الكتب الفا 





Mer 











الشختري: عبداله 0 
ن, ط: دار الجيل؛ يبروت. 
علي أصفر حكيت E)‏ 


نه كفتار در تاريخ أدياف ط یاه شرا 


التیاشن: محتد انعر ۳۲۰ 





4 /العجم نی نقه لفة الفرآن... ج ۱۵ 


التفسيره ط: الإسلاميّة. طهران. 

الفارسي: حسن ow‏ 

دار قمأموت» يروت 

الفاضل المقداد: عبداة ۸ 
كنز العرفان. ط: المرتضريةء طهران. 

اف راز محمد on‏ 
التفسبر الكبير. ط: عبدائرحمان: القاهرة. 
فرات الكوفي ! ابن إبراهيم 
تسیر فرات الکو 
الاسلامی . طهران. 








انحو ۳۰۰ 








ريد وبعدي! محمد ۳ 


المصسف المغشر. ط: دار مطابع مكحب 


فض ل ال: محشدحسين اص 
عن وحي القرآن. ط: دار الملالك لكيه" 
الفيروزاباديّ: محمّد aw‏ 


١ل‏ القاموس المحيط ط: دار الجيل» ببروت. 
بصائر قري الثمييز: طا دار 











ببروت. 
orn‏ 

محاسن التأوبلء ط: دار إحياء الكتب. القاهرة. 

القالي؛ إسماعبل ov‏ 
لام ط: دار الكتب» ببروت. 

الط محمد ow‏ 
الجامع الأحكام القرآن. ط: دار إحياء الشراث. 
بیروت. 

الُقبري: عبدالكريم tne)‏ 


الطائف الإشاراث. ط: دار الكتاب, القاهرة. 

















القتی: علنٍ (rn)‏ 
تفر الفرآنه ط: دار الکتاب» قم. 

القبسي: مکی 0 
مشكل إعراب القرآن: ط: مجمع الُغةه دمشق, 

الكاشائي: حسن han‏ 

(e.0) 

۳ 
الكافي: ط: دار الكتب الإسلامية, طهران. 

لویس کوستاز ساسا 
قاموس رياني صربي . ط؛ الكدالوليكية 
بیروت. 

لويس معلوف ww‏ 
المنجد في اللَغة . ط: دار المشرق ٠‏ ببروت 

الماؤرەي: علي (e)‏ 
للكت والمیون. ط: دار لکنب پیروت. 

الميرّد: محمد (a‏ 


الکامل: ط: مكتبة المعارف؛ ييروت. 


المجلسي: محائد باقر ow‏ 


بحار الأنواره ط: دار إحياء الثراث» بيروث. 





مجمع اللقة: جماعة (معاصرور 
معجم الألفاظ. ذ أرمان. طهران. 

محمد إسماعيل إبراهيم (مساسرا 
معجم الأنفاظ والأعلام. ط: دار الفكر القاهرة. 

محقد جواه مه هم 
الشفسير الكاشف. ط: دار الملم للملایین؛ 
بیروت. 
محمود ثبت خطاب 
الم صطلحات السکرة: ط: دار الفستج 
یروت 

الدني: علي Ue‏ 




















اعمان نف 
القدين: محمد مه 
المجموع المغيث. ط: دار المدنيّ. جدة 
الترافي: محئد مصطفى 
تفسير سورة الحجرات. ط: | 
تفسير سورة الحديد. ط: الأزهره مصر. 
المرافي: أحمد مصطنى (rv‏ 
تفسیر الفرآن» ط: دار إحباء الثّراث؛ بيروث. 
اساسا 
اديان . طهران. 
Ow)‏ 
مؤتسة النشر الإسلام. قم. 
الُصطقوي: حسن ساسا 
التحقيق. ط: دار الرجمة. طهران. 
معرقة : محتدحادي صم 


التنسیر و المنشرون , ط : الجامعة لرض لیذ 


مشهد. 
مقایل: ابن سلیمان م 
١‏ تسفسير مسقائل . ط : دار إحياء الراك 
العرین ٠‏ بيروت. 
؟ الأشباه والتُظائر. ط: المکتبة العربيّة. مصر. 
لتقيسي: نطر es)‏ 
ابید بة المنی: بقداد. 





مکارم اا (ساصر) 





أمثل في نفسير كتاب اله امِل ط متس 
منت بیروت. 

يدق أحمد ا 
كشف الأسرار. ط: أمبر كبير. طهران. 





3 








فهرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة / 874 


الميلاتئ: محمد هادي (rat!‏ 





تفسیر سورتي الجمعة والتذاين. ط: مشهد. 








۳۳۸ 
مم 
مدارك القنزيل: ط: دار الكتاب. بيروت. 
الّهارندي: محتد ۱۳۳ 
تفحات الزحمان: ط: سنگي. علمي [طهران) 
القیسابوری: حسن ۳ 
غرائب القرآن. ط: مصطفى البابِيُ: معسر. 
هارون الأهورة ابن موسى en‏ 
الوجره والأظائر. ط: دار الحريةء بغداد. 
هاگس: الامرب (ساصرا 





قاموس كتاب مقدّس. ط: مطبعة الإمري 








۷ 
ط: دار (حیاه لاش 
قشم ل /مارتن نبور (rw‏ 
دائرة المعارف الإسلاميّة. ط: جهان» طهران. 
الواحدي: على. لمحي 


سبط ط: دار الكتب الملمية ‏ بيروت: 
إفكل 
ط: عالم الکتب» بیروت. 





۳ 


0 


(9 


کرت کبزا سد 


أبان بن عشمان. 
إبراهيم الثيمي. 
ابن أبي إسحاق: عبداف 


أبن أبي عبلة: بر 





ف ان ن بني 
ابن إسحاق: محممّد. 
ابن الأعراين: محئد. 
ابن أنس: مالك. 

ابن برَي: عبداقه. 

ابن بُرّرج' عبدالرّحمان. 
ابن ينث العراقين 





فهرس الأعلام المنقول عنهم بالواسطة 





برشت 
اب رجب: مبدالحمان. 
اپن از بدا 

ین زید: عبدالحمان. 
اين شميفع: محطد. 

ابن سیرین: محّد. 
ابن سنا علي 

ابن الخبر: 








n 
n 
n 
۰ 
0 
an 
0 
0 
urn) 
tn) 
0 
wm 
0 
9 
۸ 
لمم‎ 
en 
0 
ev 


۸ / امعجم في فقه 


ابن غطاء: واصل. 
أبن عقيل: عبداق. 
لبن شمر عبداله. 


این عتیاش: محمد. 





ابن قورك: محتد. 
ابن كثير: عبداه. 

ان کب الط بح 
این اللی: مشام 

این کمال باشا: أحمد. 
ابن كمُونة: سعد. 

این کیمان: محمد 

این ماجه: محتد. 

ابن مالك: محمد. 

ابن مجاهد: أحمد. 

ابن شکیصن: محتد. 
تمود: بدا 

این المسیب: سعید. 
ابن ملك: عبد الأطيف. 
ابن المثير: عبدالواحد. 
این اخاسٍ: محند. 





این هانن: 





ابن لهیشم: داد 
ابن الوردي: مر 


ابن وشب؛ عبداله. 


أبن يَشكُون: يوسف. 





أبو بكر الإخشيد؛ أحمد. 





الترآن... ج ۱۵ 








أبو بكر الأصم: 
أبوالجزال الأعراين. 
أبو جعفر القار: يزيد. 


أبو سعيد الخذري: سعد 
أب سميد البقدادئ: أسيمد. 
أبو سميد الخزاز: أحمد. 
ارايمان الذمشقي: عبدالز مان 
آیو اللمال: قغّب. 

أب شريع الخزامي. 

أبو صالح. 

بو اليب اللوي 

أبو العالبة: زفي 

أبو عبدالرّحمان: عبدال. 
أبو ميدلة: مسد 

أبو مثمان الجبري: سعيد. 
أبو العلاء الممري: أحمد. 
بو علي الأهوازي: حسن. 








۳ 
0 
۱۳ 
0 
No) 
(Mo 
۳۳ 
(vo) 
۳" 
" 
۳" 
0 
0 
e 
(as) 
(A0) 


(e) 


اا سسسس يس فهرس الأعلام النقول عنم بالواسطة/ ۸1۹ 


أب عمرو الجؤمئ: سال 





الأحمر: علن. 


الأخفش الأكبر: عب دالحميد. 


إسحاق بن بشير. 
الأسدق. 

إسماعيل بن القاضي. 
الأصم: محبئد. 
الأعشي: ميمون. 
الأعمش: سليمان. 





انس بن مالك. 
الأموق: سعيد. 
الأوزاعي: عبدالزحمن. 


(re! 
Mn 
0 


wav 
en) 
n 
0 
ar) 
"۰ 


Mov) 





الأهوازي: حسن. 


لدرخ : كامل. 

جمال الدين الأنفائئ. 
اليد البغدادئي: ابن محمد. 
جهرم بن صفوان. 

الحارث بن ظالم. 
الخدّادي:.... 

الخراني: محمد. 

الحسن بن يسار. 

حيسن بن حيي. 

حسن بن زیاد. 
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9 
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ww 
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۰ / العجم في فقه لغة القرآن... ج ١6‏ 











© كلمن القارق: بدا we)‏ 

n er) 

۳ 0 

ow 0.0 

0 vw 

۳ av 

rw nm) 

0 ww) 

0 0 

e القافميَ: مسمّ.‎ rv 

۸ الشبلي: دُلف, ۳۳ 

۱ افغي: عام un‏ 

۳ شُعيب الجبلي. 0 

الشقيق بن إبراهيم دم 

35 ) /الشلربيني: عمر. eel‏ 

لذ شبر بن حمدوبه. (roo?‏ 

۳ التي ليد uw)‏ 

0" الشهاب: أحمد. (en‏ 

شهاب الذين القرافي. ue)‏ 

الوْبماجي: عبدالرّحمان. شهر ین خزشب. م 
الرهراري: لف شیبان بن عبدالرحمان. 0 
لفق محند. 
كدان لفحي 
0 

e1) 

(an 

(e 

nv 0 

(mw e) 

0 ow) 
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ay 
لذن‎ 
aw 


9 


MW 
2 
۳۳ 
آي‎ 
000 
ru 
Ore) 
0 
0 


الغزالي: محمّد. 
الغزنوي: 
الفارايج: محمد 


الفضل الرّقاشي. 


بن دعامة. 








فهرس الأعلام امتقول عنهم بالواسطة/ ۸۷۱ 
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۷۲ المعجم في فقه لغة الفرآن... ج ٠١‏ 











مد آبي موسی. 9 اه 
محقد بن حبیب. ose)‏ ۳ 
محمد بن الحسن. ۸ en‏ 
محمد بن شُريع الأصفهائي. 0 0 
محقد هیده: این حسن ۳۳ rn)‏ 
محمد التّيشني Vo)‏ 
مروان بن الحكم. لمم 0 
المُشهر بن عبدالملك. 0 سم 
مصلح الدّين اللاري: محمد. ۳ (ow‏ 
شعاد ین جبل. ۸ ne‏ 
معتمر بن سليمان. ۱۸۳ 0 
المفری: حسین, ۸ 9 
المفل اسب بن محتد. e) gn‏ 
مکحول بن شهراب. 0 ۲ 
(e ۳6‏ 

لتق 0۸ 

ک5 سپزیبن رومان, (r‏ 

.0 يزيد بن قمقاع. (rw‏ 

۳0 يعقوب بن إسحاق. ۳۰ 

(f 0 





0 





